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Funkcja mitu, opowiadania i bajki
w kulturze krajowcow Melanezji

1. Prolegomena

Melanezje zamieszkuja rozne pod wzgledem etnicznym, lingwistycznym
1 religijnym populacje o odmiennych tradycjach kulturowych, formach gospodar-
ki i stosunkach spotecznych i politycznych. Jeszcze dzi$ na przyktad na Nowej
Gwinei mozna znalez¢ ,,liczne wioski w zapadtych dolinach tej wyspy, ktorych
mieszkancy zyja jak w epoce kamiennej”!, wiele tamtejszych plemion nie miato
naczelnikow i do czaséw kolonialnych nie znato administracji centralnej i szkol-
nictwa. Dopiero w 1966 r. pierwszy krajowiec skonczyt studia na australijskim
uniwersytecie’. Najwieksze jednak zmiany zaszly na tej drugiej co do wielko$ci
wyspie na $wiecie (po Grenlandii) w zakresie §wiatopogladowym 1 religijnym:
w 1900 1. sposrod 1,119 miliona mieszkancow tylko 4% nalezato do ktorejs z de-
nominacji chrzescijanskich, w 1980 r. proporcja ta ulegta odwroceniu, bo 96,6%
przynajmniej nominalnie nalezalo do ktorego$ z koSciotéw chrzescijaniskich?,
Obecnie na Papui-Nowej Gwinei jest okolo 60% protestantow, 30% katolikow, 6%
adherentdw religii synkretycznych i innych®. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze mimo
przyjecia chrzesdcijanstwa wielu krajowcow tego regionu, zwlaszcza tubylcow
ze starszego pokolenia, jest nadal przywigzanych do swoich tradycji plemiennych,
dawnych wierzen religijnych i praktyk magicznych zwigzanych z ,,moca” (mana,
pawa), a nawet do czaréw. Duzym powazaniem cieszg si¢ w tamtejszych spotecz-
nos$ciach plemiennych prawo zwyczajowe, mity, magiczne praktyki ozdrowiencze,
wiara w rozne kategorie duchow przyrody, np. w wezopodobne masalaje; duzym
powodzeniem cieszg si¢ sing-singi (festiwale taneczno-konsumpcyjno-obrzedowe)
i pradawne obrzedy zwigzane z tradycyjng kultura duchowa.

U 'W. Ziehr et al., Die grosse Enzyklopddie der Erde, t. 15. Australien, Ozeanien, Antarktis,
Miinchen 1976, s. 115.

2 Ibidem, s. 115-118.

3 World Christian Encyclopedia — A Comparative Study of Churches and Religions in the
Modern World AD 1900-2000, red. D.B. Barrett, Nairobi 1982, s. 552.

4 E. Berié et al., Der Fischer Weltalmanach 2008 — Zahlen, Daten, Fakten, Frankfurt a. M.
2007, s. 379; W. Hunger, Neuguinea, ,,Die Katholischen Missionen KM” 3, 1972, s. 98—101.
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Wierzenia, obrzedy, zasady etyczne, prawo plemienne i mity Melanezyj-
czykdéw charakteryzujg si¢ znaczng heterogenicznoscia. ,,Kazde plemi¢ ma swa
wlasna kulturg i religi¢”, cho¢ nie w europejskim ujeciu jakiej$ usystematyzowa-
nej teologii dogmatycznej i moralnej; ,,a poniewaz religie plemienne nie sa opar-
te na tradycji pisanej, stad podstawowe znaczenie ma mityczny przekaz oralny
o stwarzaniu i dziataniu istot boskich i madrych przodkow. Na micie zasadza si¢
tozsamo$¢ plemienia lub klanu, dzigki niemu zrozumiaty staje si¢ porzadek kos-
miczny”. By jednak dato si¢ w petni przezy¢ mit, potrzebna jest jego prezentacja
w obrzedzie, w ktérym moze by¢ przedstawiony jako dramat kultowy caty mit,
na przyklad o stwarzaniu albo niektore jego partie”.

W religii spoteczenstw niepismiennych ,,mit stanowi wazng forme¢ swigtego
stowa™®, bo jest depozytem wiary, $wiatopogladu, kodeksu etycznego i prawne-
go. Jest on wielofunkcyjny, wieloaspektowy, przede wszystkim jednak jest to
przestanie stowne o sacrum; opowiada o istotach stwarzajacych i innych bytach
nadludzkich, o ich aktywno$ciach w praczasie, ktore zachowuja swe znaczenie
i w naszym czasie historycznym, bo stanowig fundament i sens wszystkiego, co
istnieje. Ma wigc charakter modelowy dla dzialalno$ci ludzkiej, spoteczenstwa,
a nawet jego wiedzy’. Wyspiarze majg bowiem inne podej$cie epistemologiczne
do rzeczywistosci anizeli cztowiek zachodni. Sg oni przekonani, ze

wiedza empiryczna istnieje dlatego, ze zostala objawiona ludziom przez byty duchowe. Od cza-
sOw stworzenia byty te zyja stale wérod ludzi i objawiajg si¢ im w snach, wizjach lub innych
nadzwyczajnych doswiadczeniach. Ukazaty one cztowiekowi sens i cel kultury oraz naznaczyty
praktyczne $rodki i narz¢dzia do korzystania z jej bogactw; okreslity sposdb produkowania i wy-
konywania narzedzi. Nauczyty cztowieka, jak uprawiac rosliny, hodowaé §winie, budowac todzie,
konstruowac strzaty i wykonywac tance sakralne. Daly rowniez cztowiekowi co$ jeszcze wazniej-
szego: ezoteryczng wiedzg, mitologi¢ oraz formy rytualne, aby ich wszelkie przedsigwzigcia byty
skuteczne®.

Mit w wierze i praktyce zyciowej Melanezyjczykdéw petni wigc wyraznie
inng funkcje anizeli bajka $wiecka czy opowiadanie. Dla krajowcéw ma on po-
dobnie czcigodny i sakralny charakter jak Pismo $w. dla chrzescijan. ,,Mit pre-

zentuje zycie religijne w najczystszej postaci; nalezy traktowac¢ go jako powazny
wyznacznik prapoczatku, na ktérym plemig opiera swg duchowg egzystencje™.
Dla krajowcow zdarzenia w tym blizej nieokre§lonym illo tempore, gdy dziataty
potezne moce twodrcze i magiczne, maja charakter wzorcowy, miarodajny row-
niez dla terazniejszosci. Moce te staja si¢ w pewnym stopniu dostepne wlasnie
dzigki mitom, ktore pozwalaja krajowcom wilaczy¢ sie w continuum sakralne,

pochodzace z czaséw poczatku. Mit nie ma wiec charakteru relacji o jednorazo-

> W. Ziehr et al., op. cit., s. 34.

% F. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart 1979, s. 283.

7 K.W. Bolle, Myth, [w:] Encyclopedia of Religion, red. L. Jones, t. 9, New York 2005, s. 6359.
8 W. Kowalak, Kulty cargo na Nowej Gwinei, Warszawa 1983, s. 78.

® W.E. Miithlmann, Geschichte der Anthropologie, Wiesbaden 1986, s. 206.
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wym zdarzeniu, jak na przyktad dla nas historia o powstaniu warszawskim, ale
jest w jakims$ sensie kontynuacjg aktu stwarzania, poniekad jego powtérzeniem.
Pozwala udostepni¢ dobra, ktore istoty stworcze w akcie kreacji przeznaczyly
ludziom. Mity zawieraja tez bardzo konkretne przestania etyczne, religijne i kul-
towe dotyczace réznych dziedzin zycia, stanowia regula vitae, z ktorg krajowcy
na co dzien bardzo sig¢ liczag. Mit w ujeciu krajowcow nie jest wigc jakas opowie-
$cig zmyslong dla zaspokojenia ciekawosci, jest osadzony w zyciu (Sitz im Leben),
ksztattuje je, nadaje mu sens sakralny i wymiar wertykalny, ma dla ludzi wspot-
czesnych charakter modelowy czy archetypowy, pelnigc zarazem istotng role
$wiatopogladowa; stanowi dla nich pierwotng filozofie przyrody i cztowieka'’.

Mircea Eliade, biorgc pod uwage znaczenie i funkcje mitu w spoteczno$ciach
pierwotnych, charakteryzuje go nastepujaco:

Mit opowiada histori¢ $wigta, opisuje wydarzenie, ktore mialo miejsce w okresie wyjscio-
wym, legendarnym czasie ,,poczatkéw” [...], opowiada, w jaki sposob za sprawa dokonan Istot
Nadnaturalnych zaistniata nasza rzeczywisto$¢; badz rzeczywistos¢ globalna — Kosmos, badz
tylko pewien jej fragment: wyspa, gatunek, rosliny, ludzkie zachowania, instytucje. Tak wigc
zawsze jest to opowiesé, o ,,stworzeniu”, relacja o tym, jak co$ powstato, zaczeto byé. Mit mowi
tylko o tym, co wydarzylo si¢ faktycznie, o tym, co przejawito si¢ w sposdb wyrazny. Bohatero-
wie mitow to Istoty Nadnaturalne. Znane sa one przede wszystkim za sprawa tego, co uczynity
W magicznym czasie ,,poczatkéw”. Mity ujawniajg ich tworcza dziatalno$¢ i pouczaja o Swigtosci
(lub po prostu o ,,nadnaturalnosci”) tego, co jest jej rezultatem. W sumie, mity opisuja roznorodne
i czasem dramatyczne wtargniccie sfery sacrum (lub ,,nad-naturalno$ci”) w obreb Swiata!!.

W odroéznieniu od wielu innych kategorii literackich mit zawiera prawde ab-
solutng, poniewaz przekazuje §wigta prawde, to znaczy nadludzkie objawienie,
ktore miato swdj poczatek w zaraniu owego wielkiego Czasu, w §wigtym czasie
Zaistnienia wszystkiego (in illo tempore). A poniewaz mit jest w petni prawdzi-
wy 1 $wigty, ma charakter archetypowy, powtarzalny i modelowy dla ludzkich
poczynan, a zarazem odznacza si¢ dzialaniem soteriologicznym!?.

Ten aspekt mitu wigze si¢ z inng jego cecha: mitu w zasadzie si¢ nie ,,0po-
wiada”, on winien dziata¢, realizowac to, co glosi; raczej powinien by¢ ,,celebro-
wany”. Na tym zalozeniu opiera si¢ tez jego $cista tacznos¢ z kultem, z wizualna
jego prezentacja sakralng. ,,Niejednokrotnie czynno$ci kultowe stanowig tylko
dramatyczng prezentacje zdarzen, o ktorych mowa jest w micie [...]. Nawet samo
opowiadanie mitéw juz moze by¢ autentyczng czynnoscig kultowg™'3. Bo niekie-
dy czg$¢ obrzgdowa stanowi istotny element skladowy mitu, i odwrotnie — mit
jest czescia konstytutywna danego obrzedu, nie tylko w sensie jego wyjasnie-
nia, ale takze jako istotny sktadnik magiczny, mocodajny, sakralny. Zwykle tak

10 Zob. H. Baumann, Schiopfung und Urzeit des Menschen im Mythus der afiikanischen
Vélker, Berlin 1936, s. 2.

' M. Eliade, Aspekty mitu, Warszawa 1998, s. 11.

12 M. Eliade, Mythen, Trdume und Mysterien, Salzburg 1961, s. 19-20.

13 A.E. Jensen, Mythos und Kult bei Naturvilkern, Wiesbaden 1951, s. 54.
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bywa, ze obrzgdy szczegolnie wazne dla spotecznosci, jej spdjnosci, egzystencji
1 dziatania sg uzasadniane przez mitologi¢, w niej znajdujg swoja racj¢ bytu. Na
ogo6l nie da sie¢ jednak okresli¢, czy najpierw byt obrzed, czy tez mit i nie kazdy
obrzed ma swoje odbicie i racj¢ bytu w micie. Wydaje si¢, zdaniem J.P. Thiela,
Ze mityczne

Post hoc — wynalazki dla usprawiedliwienia jakiego$ aktualnego stanu moga stanowi¢ na-
wet wickszo$¢ mitow. Przyktadami tego typu moga by¢ mity, ktore religijnie uzasadniajg istniejg-
ce stosunki spoteczne albo uwieczniaja przywileje klasy rzadzacej'*.

Podsumowujac istotne cechy mitu w odroznieniu od innych rodzajow literac-
kich, mozna wskaza¢ na nastepujgce wazne jego konstytutywne elementy:

W mitach przezywanych w spoteczno$ciach archaicznych gtéwnymi agensa-
mi nie sg na og6t ludzie, lecz Istoty Nadprzyrodzone, niejednokrotnie stwarzaja-
ce, dema, herosi kulturowi, wyidealizowani przodkowie o cechach nadludzkich.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze stwarzanie nie jest pojmowane jako creatio ex nihilo
sui et subiecti (nie w sensie powotania czego$ do bytu z nicosci czy droga ema-
nacji), ale wlasciwie jako utworzenie czego$ z materii juz istniejacej, poprzez jej
doglebng transformacj¢ albo nawet droga ,,rodzenia” bytow lub ich powstawania,
na przyktad z ciata umartego dema (potbostwa o cechach spirytualno-fizycznych
1 mocy kreatywnej) czy nawet z tez ludzkich.

Mit opowiada z reguty o zdarzeniach, ktore krajowcy uznaja za absolut-
nie prawdziwe i Swiete, mianowicie o nadprzyrodzonych czynach dokonanych
w $wigtym praczasie, glownie przez Istoty Nadnaturalne. Nie bylo wowczas
jeszcze podziatu na czas swiety i1 §wiecki. Nalezy jednak wzia¢ pod uwage, ze
nie chodzi w tym wypadku o absolutny poczatek czasu (krajowcy nie prowadza
takich filozoficznych dyskursow), ale o konkretny czas powstania znanych im
rzeczy i istniejacego porzadku kosmicznego, spotecznego, etycznego, instytucji
i metod pracy, zachowan kulturowych i religijnych.

Praczas ma zarazem charakter i sens soteriologiczny dla ludzi wspotczesnie
zyjacych: to, co si¢ wowczas dokonato, nalezy w sposob mozliwie wierny zre-
kapitulowac, by to sakralne tempus illud stato si¢ uaktualnionym, zbawiennym
1 magicznym stanem hic et nunc. Nie chodzi wiec o jakas jalowa, pozbawiong
mocy immanentnej wiedze¢ §wiecka, abstrakcyjna, ale o taka, ktéra wraz z to-
warzyszacym jej obrzedem daje zycie, moc magiczng, usprawnia do dziatania,
pozwala nawigza¢ kontakt z nadprzyrodzonos$cig i z sacrum, oraz udost¢pniac
dobra, i warto$ci stworzone w praczasie.

Mit dla krajowcoéw nie ma charakteru fikcji, lecz jest realnym, nawet ,,em-
pirycznym” faktem: przeciez rzeczy, instytucje, struktury spoteczne i polityczne
istnieja. Niejednokrotnie opowiadacz mitu na nie wskazuje, prowadzi na miejsce,
gdzie akcja w praczasie si¢ odbywata, w micie potaczonym z obrzgdem reaktu-

14 I.F. Thiel, Grundbegriffe der Ethnologie — Vorlesungen zur Einfiihrung, Berlin 1983,
s. 160.
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alizuje 6wczesne wydarzenia, udostepnia ich owoce, wlacza uczestnikow w Swie-
te continuum nieprzerwanie taczace wielkie postacie praczaséw, z ich $wicta,
magiczng i stworczg mocg, z cztowiekiem wspoiczesnym!S. Reasumujgc, mozna
przyjac¢ za Bronistawem Malinowskim, ze

mit w swej pierwotnej, zywej postaci, jest nie tylko opowiadaniem, ale rzeczywistoscia. Nie ma
on charakteru fikcji, z jakg spotykamy si¢ w dzisiejszej powiesci. Jest natomiast rzeczywisto-
$cig, ktora, zgodnie z wierzeniami, istniata w czasach najdawniejszych i od tamtej pory wplywa
na $wiat i losy ludzkie [...]. Nie jest wyjasnianiem zaspokajajacym potrzebe zainteresowan na-
ukowych, ale narracja, w ktorej zmartwychwstaje pradawna rzeczywistos¢, narracja opowiada-
ng dla zaspokojenia glgbokich potrzeb religijnych, uzasadnienia dazen moralnych, legitymacji
nierdwnosci spotecznych, wyjasnienia twierdzen czy nawet wymogow praktycznych. W kulturze
pierwotnej mit jest nieodzowny: wyraza, wzbogaca i kodyfikuje wierzenia; chroni i wzmacnia

moralno$¢; gwarantuje skuteczno$¢ rytuatu i zawiera reguty praktyczne, ktérymi cztowiek powi-

nien si¢ kierowaé!°.

Powyzsza charakterystyka mitu pozwala do$¢ jednoznacznie odgraniczy¢
go od bajki, ktora jest ,.krotka powiastka wierszem lub proza, ktérej bohatera-
mi sg zwierzeta, ludzie, rzadziej rosliny lub przedmioty, zawierajaca moralne
pouczenie, wypowiedziane wprost lub dobitnie zasugerowane”!”. Podobnie mit
rozni si¢ tez od opowiesci, bedacej ,,utworem literackim o bogatej fabule i gawe-
dziarskim toku narracji”'®. Jak wida¢, gléwnymi agensami ani w opowiesci, ani
W bajce nie sg istoty nadprzyrodzone, akcja nie dzieje si¢ w blizej nicokreslonym
praczasie, nie muszg mie¢ charakteru modelowego, nie zawieraja tez elementu
magicznego, mocodajnego czy sakralnego, ktory zostaje uaktualniony dla dobra
cztowieka wspolczesnego, nie wlacza cztowieka w continuum sakralne, wigzace
g0 z tajemniczym praczasem, z jego mocami stworczymi. Te gatunki literackie
nie zawieraja tez sakralnych czgsci obrzedowych czy magicznych ani pantomi-
micznego przedstawienia, tancéw rytualnych, partii zastrzezonych i okreslonej
»celebracji” tylko w pewnych okolicznos$ciach i przy udziale wybranych ludzi,
jak to nieraz si¢ zdarza przy prezentacji mitow. Opowiadajacy bajke czy opo-
wie$¢ moze w zaleznos$ci od sytuacji niektore ich elementy modyfikowac, czg-
sciowo je skraca¢, wzbogaca¢ o nowe detale i zdobniki. Nie wolno tego robic¢
opowiadaczowi mitow, bo one muszg by¢ przekazywane tylko w okreslony przez
tradycje sposob, kompetentnie, bez wprowadzenia zmian; absolutnie nie wolno
opusci¢ passusow z ,,moca”’, zawierajacych elementy magiczne; nawet jesli dany
mit zawiera zwroty czy stowa niezrozumiate, prawdopodobnie archaizmy czy za-

15 Powyzsza charakterystyka mitu cze§ciowo zostala oparta na zestawieniu jego cech
w pracach: S. Tokarski, Eliade i Orient, Wroctaw 1984, s. 63; J.F. Thiel, Religionsethnologie —
Grundbegriffe der Religionen schriftloser Volker, Berlin 1984, s. 77-80; Neues Worterbuch der
Vélkerkunde, red. W. Hirschberg, Berlin 1988, s. 331-332.

16 B, Malinowski, Mit, magia, religia (Mit w psychice czlowieka pierwotnego), [w:] idem,
Dzieta, t. 7, Warszawa 1990, s. 302-303.

17 M. Glowinski et al., Stownik terminow literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 1976, s. 42.

18 Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, t. 5, Warszawa 1963, s. 1048.
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pozyczenia, tez wiernie si¢ je wypowiada, jako ze krajowcy lgkaja sie, ze bez nich
mit statby si¢ bezwarto$ciowy, pozbawiony swej sakralnosci. Na og6t bowiem
krajowcy przyjmuja, ze jesli mit potaczony z obrzgdem magicznym zostat nale-
zycie zaprezentowany i potrzebne warunki zostaty spetnione zgodnie z tradycja,
to na pewno zadziala, poniekad automatycznie i koniecznie (ex opere operato)".
Chociaz wigc opowiadacz mitéw niejednokrotnie uzywa licznych metafor i sym-
boli, kwiecistego jezyka i porownan, to jednak, jak wynika z wieloletnich badan
Wojciecha Bebna na Nowej Gwinei, ktory nagrat wiele mitdéw, narrator

przy kazdorazowym opowiadaniu mitéw uzywa mniej wigcej tych samych stow, zwigzkow fra-
zeologicznych, zdan; identyczno$¢ wynosi od 90 do 95%. Zdarza si¢ jednak, iz w micie wyste-
puja takze stowa nieznane — prawdopodobnie archaizmy, ktérych doktadnego sensu krajowcy
juz nie pamigtaja. Twierdza jednak, ze ,,wyczuwaja” ich znaczenie. Nigdy jednak ich si¢ nie
opuszcza ani tez nie zamienia na obiegowe; uwaza si¢ bowiem, ze mit, aby mial pelng wartos¢
i moc sprawcza, musi by¢ przekazywany w formie identycznie tradycyjnej; dotyczy to szczegol-
nie formut magicznych?’.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze nawet bigmeni, opowiadacze mitow i najlep-
si nawet znawcy tradycji mitycznej nie sa ,,teologami” w zachodnim znaczeniu;
stad teoretyzowanie, spekulacje i roztrzasanie odlegtych zyciowo problemow jest
im obce. Nieraz wprost przyznaja, ze na jakie$ pytanie nie znaja odpowiedzi. Na
przyktad gdy biaty cztowiek zauwaza niekiedy migdzy niektorymi mitami jakie$
niespojnosci czy wprost sprzecznos$ci, to krajowcy nie przejmujg si¢ takimi defi-
cytami logicznymi, a odpowiedz ich w takim razie moze by¢ nieco zaskakujaca:
,»My takiego problemu nie mamy, a je$li wy go macie, to rozwiazecie go sobie sa-
mi”?!. Krajowiec bowiem nie kwestionuje mitu, nie szuka w nim uchybief logicz-
nych i niekonsekwencji, jest on dla niego zasada wiary i postepowania. Zwykle
w jednym micie chodzi o jedng podstawowg idee, jedno przestanie i tubylec nie
rozprasza si¢ szukaniem jakiej$ mysli ukrytej czy informacji w kazdym zdaniu,
ktore traktuje poniekad jako ,,obudowe” tej gldbwnej enuncjacji wierzeniowej.

Jest tez pewien specyficzny aspekt mitu. Przedstawione w praczasie czyny
sg czgsto niezwykle wyolbrzymiane, pierwsi ludzie byli doskonalsi od swych po-
tomkow, a pradzieje sa idealizowane; na przyktad przodkowie mieli bliski, zazyty
kontakt z istotg najwyzsza (na przyktad u Arapeszow z Iluhine, ktory potem jed-
nak oddalit si¢ od nich, gdy zacze¢li nagminnie tamac¢ rdzne tabu).

Mity nie maja formy wywodu teologicznego lub moralnego czy systematycz-
nego ukfadu katechizmowego, lecz stanowig swoistg ,,teologi¢ narratywng 2,
w ktorej wazna role odgrywa doswiadczenie i zycie religijne, partycypacja w sa-

19 Zob. Neues Worterbuch der Vélkerkunde..., s. 291.

20 Zob. W. Beben, F.M. Rosinski, Twdrczosé prozatorska krajowcéw Biem, ,Literatura Lu-
dowa” 1999, nr 3, s. 32-33.

2l Wedtug prywatnej informacji W. Bebna.

22 Szczegodlowiej o teologii narratywnej w studium: A. Marcvl, Jézefa Wittiga teologia nar-
ratywna, Warszawa 1986, s. 194 nn.
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crum, nauczanie przez przyktady, konkretne wzorce postgpowania i odstraszajace
exempla. Na przyklad krajowcy mimo szkolnictwa i postepu chrystianizacji na-
dal sg przekonani o istnieniu réznych istot mitologicznych, migdzy innymi wezo-
podobnych masalajéw, dysponujacych ogromna moca, ktére czasem potrafig lu-
dziom wyrzadzi¢ wielkie szkody. Szczegolnie kobiety winny wystrzegac si¢ miejsc
masalajowych, bo duchy te nie znosza ich zapachu, zwlaszcza w okresie menstru-
acji i po odbytym stosunku; nie moga wigc czerpa¢ wody ze zrodta masalajowego
albo przechodzi¢ przez ich teren. Krajowcy nie chcg wiec ryzykowac ich gniewu
i szczegdlnie w osiedlach odleglych od osrodkéw miejskich mity i praktyki zwia-
zane z masalajami sg nadal bardzo aktualne. Wedtug mitow i tradycji te istoty nad-
przyrodzone za naruszenie tabu masalajowego nawet pozeraty kobiety. Weze maja
jednak cze$ciowo $miertelng naturg; na przyklad ,,masalaj Jatemuk z Ilipein zostat
zabity 1 po¢wiartowany siekierg przez dziewczyne za to, ze jag uwiodt i sptodzit
z nig dwoje dzieci (masalaje weze)”, ale wrdcit znowu do zycia. W innym wypad-
ku, gdy kobieta wykapata si¢ w sadzawce masalajowej, duch-waz domagat sie z nia
wspolzycia 1 zrezygnowat z niej dopiero, gdy jej maz dat za nig sowite odstepne.
A poniewaz dzieci poucza si¢ w mitach i na konkretnych przyktadach juz od naj-
weczesniejszych lat o tabu masalajowym, to jeszcze czgsto i dzis nikt z krajowcow,

a zwlaszcza kobieta, nie bedzie za zadne skarby ryzykowat jego naruszenia®3.

2. Charakterystyka i typologia
mitow melanezyjskich

Tradycyjne spotecznosci melanezyjskie, zwtaszcza odleglte od osrodkow
miejskich i majace mato kontaktow z kulturg zachodnia, sg bardzo bogate w mity
i w tradycyjne wierzenia, czemu sprzyja w wielu przypadkach ich izolacja tere-
nowa, a takze wielos¢ jezykow. Przyjmuje sig, ze ten obszar kulturowy to istny
,»wspolczesny Babilon”, gdzie wyrdznia si¢ ponad 700 jezykow i okoto 1000 dia-
lektoéw; niejednokrotnie nawet sgsiadujace ze sobg plemiona muszga porozumiewaé
si¢ przez tlumaczy; czgsto bywa, ze danym jezykiem z rodziny melanezyjskiej
mowi tylko kilkaset 0s6b®*. Z tym wiaze si¢ miedzy innymi duza heterogenicz-
no$¢ wierzeniowa i obrzedowa u krajowcoéw Melanezji; poszczegolne plemiona
maja swa wilasng mitologie, obrzedy religijne i czarodziejskie, wtasna tradycje
kulturowa, ktore w wielu spotecznosciach zostaty dotad mato albo i wcale jeszcze
niezbadane. Stosunkowo dobrze poznano na przyktad wierzenia religijne spotecz-
nosci Marind-anim na potudniowej Nowej Gwinei czy na Wyspach Trobrianda

23 Zob. W. Beben, F.M. Rosinski, Masalaje we wschodnim Sepiku, [w:] Ludy i kultury Au-
stralii i Oceanii, red. E. Pietraszek, B. Kopydtowska-Kaczarowska, Wroctaw 1996, s. 76—8]1.

24 H. Wesemann, Papua-Neuguinea, Niugini — Steinzeit-Kulturen auf dem Weg ins 20. Jahr-
hundert, Koln 1985, s. 31-32.
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i Biem albo plemion Mbowamb czy Gende. Istnieje jednak uzasadniona obawa, ze
w wielu wypadkach, wskutek zetknigcia si¢ krajowcow z kulturg zachodnig, wraz
z upowszechniajacym si¢ szkolnictwem, dostepnoscia mass mediow i oddziaty-
waniem chrze$cijanstwa pradawne te mity, jak podaje Eliade, moga ulec degra-
dacji, ,,przetwarzajgc si¢ w legende epicka, balladg lub powies¢, albo przetrwaé
w formie ograniczonej w »przesadach«, zwyczajach, tesknotach itp., o ile w ogdle
nie ulegng zapomnieniu”?®. Bo mity tak przetransformowane przestaja by¢ zywe,
juz nie oddziatuja, nie sg historiozbawcze i mocodajne, sg mitami martwymi.

Ze wzgledu na ogromne zroznicowanie wierzeniowe na Melanezji mozna
wprawdzie dokona¢ pewnych uogélnien odnosnie do tresci, struktury czy podziatu
tamtejszych mitdw, ,,jednak niewiele w nich bedzie informacji dotyczacych poszcze-
golnych plemion™?%, przy czym takie ,,uogélnienia mogg by¢ nawet ryzykowne”,
gdyz réznice migdzy wierzeniami tamtejszych krajowcow sg znaczne: na przyklad
Ernest Bulmer stwierdzit u Kyaka Enga co najmniej 10 kategorii duchow, migdzy
innymi demony przyrody, mate duchy, istoty niebieskie, zenskiego ducha lasow i ol-
brzymiego ludozerce, natomiast wedlug Maragi Momo u spotecznos$ci papuaskiej
Roku nad rzekg Fly znano tylko jednego wielkiego ducha — Stworce-Weza?'.

Do najwazniejszych tematow w melanezyjskich mitach naleza watki doty-
czgce roli bostw i duchow, jakkolwiek nie ma w nich prawie teogonii. Szczegdl-
nie wazng rolg odgrywaja w tych $wietych opowiadaniach dziatania kreacyjne
istot nadprzyrodzonych, przeksztalcajace juz istniejacg materig, o cechach pra-
tworzywa. Stwarzanie odbywalo sie r6znie, niekiedy nawet droga prob i btedow;
na przyklad z niektorych mitow wynika, ze pierwsi ludzie wymagali istotnych
poprawek: wedtug mitologii Bukuyip ,,pierwsze kobiety nie miaty narzadéw rod-
nych i nie wiedziaty, jak maja rodzi¢ dzieci. Dopiero dzigki interwencji pramatki
kobiety majg kanaty rodne”?®. Jednak wedtug Ilahita nawet mityczna pramat-
ka Aczakoik poczatkowo tez nie miata sromu i pochwy. Mit nie podaje, skad
ona przyszta albo jak zaistnial pierwszy mezczyzna. Mowi tylko, ze zaczait si¢
on nad strumieniem, w ktérym kapaty si¢ dziewczyny, ktore przyfrunely pod
postacia kazuarow. Mezczyzna schowal upierzenie najpickniejszej z nich, a gdy
ona na prozno szukata przebrania, zaproponowat jej, by poszta z nim do domu.
Dziewcze, o czym si¢ wspomina, nie miato pochwy. Gdy rano wyszla za potrze-
ba, on wskazat jej drzewo, w ktore potem moze obetrze¢ sobie pupe.

Podstepnie jednak wbit w drzewo ostry odtamek krzemienia, ktory przeciat skore dziewczyny
i w ten sposob powstala pochwa. Aczakoik zaniepokoita si¢ bardzo tym pierwszym krwawieniem

i udata sie do domu menstruacyjnego. Odtad juz mogta mieé stosunki seksualne i rodzi¢ dzieci®.

25 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 424.

26 W. Ziehr et al., op. cit., s. 34.

2T G.-W. Trompf, Melanesian Religion, Cambridge 1991, s. 12—13.

28 W. Beben, Religijne aspekty tradycyjnych wierzer i obrzedoéw ludu Arapesz w Papui-Nowej
Gwinei (pr. dokt. nieopubl., ATK), Warszawa 1987, s. 76.

2 Ibidem.
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Wedtug innego mitu me¢zczyzni poczatkowo nie mieli owlosienia na twarzy.
Aczakoik, metodg préb i btedow sprawita swoim synom te drugorzedng ceche
plciowa: ubarwita przed sing-singiem wpierw policzki swych synowych rézny-
mi barwnikami, ale umalowanie nie spodobato si¢ jej, starta je wiec i naniosta
na twarze swym synom. Odtad w tych miejscach wyrdst im zarost, stanowigc
znak rozpoznawczy mezczyzn, a twarze kobiece pozostaty gladkie. Aczakoik
miata by¢ nawet tworczynig nowego jezyka i antenatkg plemienia Abelam: po-
lecita synowi Sumaheinowi wej$¢ na palme betelowa, gdzie jako pchta, w ktora
si¢ natychmiast przemienita, uktuta go w jezyk. Zszedlszy z drzewa, nie mogt
porozumiewac si¢ ze swoim bratem Yalihoinem — zatozycielem plemienia Ara-
pesz®’. Wedtug innej wersji tego mitu, syn jej po uktuciu miat moéwi¢ po an-
gielsku’!. Modyfikujac mit, krajowcy chcieli wskaza¢ biatemu cziowiekowi, ze
majg wspodlne z nim pochodzenie 1 naktoni¢ go w ten sposob do podzielenia si¢
swoim bogactwem z ubozszymi ,,braémi”. Aczakoik zgineta tragicznie, ale nawet
z jej kosci udowych zasadzonych w ogrodzie powstaty yamy, a z jej ko$ci ramie-
niowych powstaty yamy krotkie, bulwiaste®?. Ta istota nadprzyrodzona, majaca
swoj odpowiednik w réznych innych spotecznosciach, nalezy do kategorii tak
zwanych dema, o charakterze potbdstw, majacych pewne cechy stworzycielskie
i kulturotworcze.

Byly one czynne w zamierzchtym praczasie albo $cislej, pod jego koniec [...]. Gdy si¢ skon-
czyl, rowniez dema przestaty istnie¢. Dotychczasowa niesmiertelnos$¢ zastapito Smiertelne, ziem-
skie zycie, a z nim rozrodczos¢, potrzeba odzywiania si¢, i zwigzana z nim potrzeba usmiercania.
USmiercone dema-bdstwo przemienito si¢ w rosliny uzytkowe, samo jednak jako pierwsze udaje
sie ,,na droge $mierci’>.

Okazuje sie, ze dema tworza nowe zycie przez swoja $mier¢, nie przez akt
kreacyjny, a w ogole nie powolujg bytow do istnienia z nicosci za pomocg stowa
i czynu?4,

Nalezy zwroci¢ uwage na odmienng od filozofii i teologii zachodniej kon-
cepcje istot nadprzyrodzonych, jaka majg Melanezyjczycy. Wedtug nich nawet
dema maja jaka$ konkretng postac, ktoéra moga, jak juz powyzej wskazano, do-
wolnie zmienia¢. Krajowcy jednak nie zastanawiaja si¢ nad problemem prze-
postaciowania si¢ ani tez nad tym, co dzieje si¢ z poprzednig forma po przybra-
niu przez dema czy demona nowej formy. Marind-anim na przyktad maja rzezby
dema powlekane woskiem i przyozdobione kolorowymi owocnikami. Ale w tych
wypadkach chodzi tylko o jedno spos$rod wielu ich wyobrazen. Na przyktad
dema-bocian przedstawiany jest jako bocian (Xenorhynchus asiaticus), ,,ktory

30 fbidem, s. 77-78.

31D, Tuzin, The Voice of the Tambaran: Truth and Illusion in Ilahita Arapesh Religion,
Berkeley 1980, s. 7.

32 W. Beben, op. cit., s. 79.

3 A.E. Jensen, op. cit., s. 106-107.

34 Neues Worterbuch der Vélkerkunde..., s. 95.
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moze jednak przybra¢ posta¢ atrakcyjnego mlodego mezczyzny, wspaniale przy-
ozdobionego, o ktoérego pochodzeniu ze $wiata dema $wiadczg jedynie jego nogi
odwrocone do tytu; ale moze wystgpowac tez pod innymi postaciami”. Z kolei
potwornie brzydki demon palmowy Geb odznacza si¢ polimorfizmem, cechuje
go odrazajgca choroba skorna, czasem nawet przypisuje mu si¢ ospg, moze tez
przeistaczac si¢ w drzewo palmowe albo gorng czescig ciata wraz z glowa wy-
rasta¢ z pnia palmy, a niekiedy ukazuje sie ludziom pod jeszcze inng postacia®>.
Krajowcy melanezyjscy, jak wykazuje analiza ich mitéw, zywo interesowali
sie takze pojawieniem si¢ cztowieka, jego prahistorig i poczatkami kultury. Czasem
mit rozpoczyna si¢ prostym stwierdzeniem, ze pierwszy mezczyzna ,,byt”, albo ze
pierwsze zony przyszty z gory, z chmur; krajowcy nie glowig si¢ nad tym, czy ten
pierwszy cztowiek zyt odwiecznie; nad ,,wiecznoscig” tez si¢ nie zastanawiajg. Waz-
ne jest dla nich, Zze on rozpoczat konkretna histori¢ plemienia. Poszczegdlne plemio-
na majg jednak na og6t rézne wersje mityczne antropogenezy. Szczegodlnie cenione
jest pochodzenie ,,z gory”; na przyktad wedlug $wietnego znawcy mitdéw i szano-
wanego wodza Baltoku (zm. 1981), jego przodkowie mieli pochodzenie niebianskie:

mieszkancy wiosek Chologun i Ishlagi znalezli na palmie sagowej dwoje dzieci, chlopca i dziewczyn-
ke. Zapytano ich: ,,Czy jeste$cie duchami, czy tez istotami ludzkimi?” Odpowiedziaty: ,,My nie jeste-
$my duchami, lecz ludZzmi. Bawity$my si¢ wysoko na gorze i spadty$my na t¢ palme sagowa”. Dzieci
zabrano do wioski; zyly w niej, a po latach zawarly kazirodczy zwigzek matzenski, z ktorego urodzity
si¢ dwie dziewczynki i chopiec imieniem Nimblain. Od niebianskiego chtopca wywodzi sie r6d3°.

Takze inni wodzowie, czarownicy i bigmeni chetnie wywodza swe pocho-
dzenie od ,,niebianskich” przodkéw, dzigki czemu ciesza si¢ szczegdlnym au-
torytetem i prestizem spotecznym. Nalezatoby tu jeszcze dodac, ze owi mityczni
antenaci i herosi byli czesto tez tworcami kultury. Zapoznawali pierwszych ludzi
z dobrodziejstwem ognia i jego wielostronng uzytecznos$cia, zwlaszcza do przy-
gotowania potraw, ,,dzigki czemu cata grupa osiggneta dobrobyt. Dlatego ich czy-
ny sg opiewane w mitach™3’.

Wedtug mitu wyspiarzy Biem, ich bohater kulturowy Natkadomong, ktory
urodzit si¢ z matki spoczywajacej juz w grobie, miat za ojca Stonce lub jakas inng
szczegolnie wazng istote nadprzyrodzong. On sprowadzit ,,z chmur” kobiety (bez-
sromowe, ale nauczyl m¢zezyzn, jak je ,,udroznic¢”), a takze pokazat wyspiarzom,
jak budowaé ltodzie rybackie, uprawia¢ ogrody i urzadzaé¢ sing-singi’®. Czasem
mozna na podstawie mitow odnie$¢ wrazenie, ze cztowiek powstat nieomal przy-
padkowo, jakby dema raczej nie zaplanowaty jego stworzenia lub dziataly metoda
prob i bledow. Na przyktad w poblizu wioski Kondo-mirav krajowcy z duza powa-
g3 pokazuja oczko wodne, gdzie zgodnie z ich mitem powstali pierwsi ludzie.

35 H. Nevermann, Ein Besuch bei Steinzeitmenschen, Stuttgart 1941, s. 32.

36 W. Beben, op. cit., s. 102-103.

37 W. Beben, Obrzedy przejscia u Arapeszéw (pr. dokt. nieopubl., UW), Warszawa 1986, s. 78.
3 W. Beben, F.M. Rosifiski, Twérczosé prozatorska krajowcéw Biem..., s. 62.
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Tu bowiem dema bocianoksztaltny widziat ptywajace na tafli wodnej kawatki bambuso-
we, ktore wytowit dziobem i potozyt obok ognia, aby je wysuszy¢. Nagle rozlegt si¢ huk, gdyz
wskutek gorgca patyki bambusowe pgkty, a powstala szczelina tworzyta usta praludzi. Nie mieli
oni jednak jeszcze konczyn, ktore powstaty dopiero po drugim peknieciu. Tak zaistnieli pierwsi
Marind-anim, ktorzy jednak natychmiast stad udali si¢ w kierunku zachodnim, gdzie zasiedlili
tereny, na ktorych dzi$ zamieszkuja®.

Jako pierwsi ludzie, Marind-anim che¢tnie okreslaja siebie samych jako
Anim-ha, to znaczy prawdziwi ludzie, bo ich zdaniem wszyscy inni to malo-
wartosciowi podludzie, niewiele réznigcy si¢ od zwierzat, jak na przyktad po-
gardzani przez nich ludzie znad Digul, ktorzy wedtug nich nie pochodzg od ich
dema, lecz od jakiego$ zupetnie mato znaczacego demona.

Sa nawet wersje mityczne o pojawieniu si¢ praludzi przez urodzenie i to we-
dtug naszych odczu¢ raczej szokujace, mianowicie ze §wini, ktéra podczas miotu
wydala na $wiat dwoje dzieci i trzy prosigta. Dla krajowcow nie jest to jednak czyms$
uwlaczajacym, bo na Melanezji $winia nie jest zwierzeciem pogardzanym ani sym-
bolem niechlujnosci czy moralnego upadku, ale ma raczej konotacje pozytywna. Na
przyktad poréwnanie: ,ten bigmen ma posladki jak knur”, stanowi dlan niezwykta
pochwale i wyraz uznania pan, bo oznacza, ze jest on §wietnie prezentujacym si¢
mezczyzna, bardzo atrakcyjnym dla kobiet i z temperamentem, do czego tubylcy
przywiazuja duzg wage*’. Nadto istnieje zazyla wiez miedzy $winig a krajowcami,
ktorzy nasladuja jej chrzakanie, juz prosieciu nadajg imie, ktorym go przywotuja, bo
,»staje si¢ poniekad »cztonkiem rodziny« i dozywotnio przywigzuje si¢ do okreslonej
osoby, najczesciej do kobiety, i do wioski™!. Nierzadko si¢ tez zdarzato, Ze kobieta
karmita piersia prosieta, gdy padta maciora; bywalo, ze jedng pier$ ssalo niemowle,
a drugg prosiaczek, w czym nie widziano nic bulwersujacego®.

Mitologia melanezyjska ukazuje zroznicowany $wiat wielorakich istot nad-
przyrodzonych o rozmaitej randze, funkcjach w kosmosie i zwigzkach z ludz-
mi, niekiedy podaje ich opis, miejsce przebywania, sposoéb obchodzenia si¢
z nimi. Duchy moga wlasciwie zamieszka¢ wszedzie, w odmetach morskich,
rzekach i strumieniach, w dzungli i buszu, nawet w poszczegdlnych drzewach
i krajowcy licza si¢ na co dzien z ich obecnoscia. Nawet obiekty niebieskie
mogg by¢ personifikowane; na przyktad wedtug Huli stonce wschodzi w regio-
nie Enga i udaje si¢ spa¢ w kierunku zachodnim do jeziora Kopiato®. Wiele
mitow traktuje o genezie waznych w zyciu krajowcow zwierzat, roslin, drzew
1 miejsc wyrdzniajacych si¢ pewnymi cechami specyficznymi. Jest przy tym

3 H. Nevermann, op. cit., s. 31.

40 W. Beben, F.M. Rosinski, op. cit., s. 58, 63.

41 K. Maaz, Abelam — Die magische Welt der Abelam, Kunst und Kult in Papua-Neuguinea,
Detmold 1989, s. 31.

42 A H. Schultz, Some Factors Influencing the Social Life of Primates in General and of
Early Man in Particular, [w:] Social Life of Early Man, red. S.L. Wasburn, Chicago 1961, s. 72.

4 G.-W. Trompf, op. cit., s. 16-19.
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rzeczg charakterystyczna, ze w zasadzie mity traktujg o tym §wiecie, w ktorym
krajowcy na co dzien zyja, ktory ich otacza, z ktorym sa w interakcji. Tym, co
jest oddalone, obce, co nie odgrywa w ich egzystencji wigkszej roli, na przy-
ktad owadami i zwierzetami, ktorych nie spozywaja, roslinami dla nich nieuzy-
tecznymi, albo tez rzadko spotykanymi reprezentantami obcych spotecznosci,
mitologia krajowcow w zasadzie si¢ nie zajmuje.

Natomiast Melanezyjczycy bardzo interesuja si¢ w swych mitach zagadnie-
niami eschatologicznymi. W przekazach przedstawiana jest geneza $mierci i jej
przyczyny, stan duszy po wyjsciu z ciata, opisane sg zaswiaty, do ktorych dusza
si¢ udaje. Krajowcy na ogo6t nie Igkaja sie $mierci; nie personifikuja jej. Czesto si¢
zdarza, ze juz par¢ dni przed zej$ciem ,,widzg” duchy swych przodkow czy osob
bliskich. Niekiedy nawet pytaja chorego: ,,Czy widziale$ juz ducha?”. Odpowiedz
twierdzaca zwiastuje nieuchronny, rychty zgon. Dzigki mitom krajowcy sg oswo-
jeni ze §wiatem zmartych. Na ogot uwazaja, ze w zaswiatach nastapi kontynuacja
dotychczasowej formy ziemskiej egzystencji, cho¢ czesto przyjmuja, ze bedzie
tam znacznie lepiej. W mitach jednak nie jest poruszany problem sadu posmiert-
nego czy jakiego$ odpowiednika kary piekielne;.

Z wielu mitow przebija jednak strach krajowcow przed duchami osob nie-
dawno zmartych. Wedtug niektorych relacji mogg one by¢ bardzo grozne, mszczg
si¢ na swoich bliskich, staraja si¢ kogos$ porwaé ze sobg do zaswiatow. Z przeka-
zow tych wynika, ze jeszcze przez jakis$ czas przebywa taki duch timongo w swo-
im domu lub jego poblizu; nikt z rodziny nie wazy si¢ wymienic¢ jego imienia,
a tym mniej zle o nim méwic; cho¢ te upiory sg niewidoczne, to jednak krajowcy
Enga wiedza, jak wyczué ich obecno$¢ lub poznaé ich §lady**. Nie wazg si¢ noca
przechodzi¢ obok grobu z obawy, ze duch moze ich zaatakowac. Nie umieszczaja
jednego grobu w poblizu drugiego w obawie, ze duchy umrzykéw moga utwo-
rzy¢ watahy i nekaé ludzi®.

Z analizy mitow wynika, ze eschatologia Melanezyjczykow jest dos¢ nie-
spojna i niejednokrotnie krajowcy wprost przyznajg, ze na rézne pytania nie
majg dobrej odpowiedzi. Na przyktad wedtug mitu raz duch po $mierci cztowie-
ka przebywa w domu lub jego poblizu, innym razem — jest przy swoim gro-
bie, w swojej wiosce, na skraju dzungli albo w domu duchéw, skad chetnie sig¢
zlatuje na ofiary dla niego przeznaczone podczas sing-singu, a nieraz przebywa
w krainie zmartych lub jeszcze w innym miejscu. Poniewaz wedtug koncepcji
mitycznych duchy zmartych majg czgsciowo fizyczng nature, powstaje problem
ich bi- czy nawet multilokacji, nad ktérym krajowcy si¢ jednak nie zastanawiaja
i nie podejmuja dyskusji, uwazajac, ze sa to spekulacje. Post¢puja w mysl swo-

44 W. Reinking, The Enga Attitudes toward Illness and Death, [w:] Anthropological Study
Conference, Amapyaka 1968, s. 8-9; M.J. Meggitt, The Mae Enga of the Western Highlands, [w:]
Gods, Ghosts and Men in Melanesia — Some Religions of Australian New Guinea and the New
Hebrides, red. P. Lawrence, Melbourne-New York-Oxford 1965, s. 110.

4 R. Reinking, op. cit.
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ich wierzen mitycznych pragmatycznie; na przyktad u Jenan ,,Zona po $mierci
me¢za musi spac na jego mogile, aby otrzymac¢ oden informacjg, kto go usmiercit.
Bez wyjatku potrafia one nastepnego dnia takze podac, ze styszaty glos ducha
nieboszczyka i wskazujg, jaki cztowiek lub duch go zabit™¢. Po $mierci czlo-
wiek nadal moze ukazywac si¢ w swej dotychczasowej postaci, ale spotkanie
z takim psychofizycznym ,,duchem” moze by¢ bardzo ryzykowne: czasem moze
on przybra¢ posta¢ zoomorficzng, na przyktad weza, ptaka lub §wietlika. Gdy
w llipein dziewczyna zobaczyla w ogrodzie swego narzeczonego trzymajacego
reke na szyi (znak rozpoznawczy zmartego), cho¢ nie wiedziata o jego zgonie, to
natychmiast zorientowata si¢, ze ma do czynienia z duchem zmartego; ,,zdazy-
fa jednak zmyli¢ jego czujnos¢ i przed nim uciec, w przeciwnym bowiem razie
uprowadzilby ja ze sobg do $wiata duchow’™’.

W mysl przekonan mitologicznych Melanezyjczykow duchy w zaswiatach
poluja, tancza, bawig si¢, maja ogrody yamowe, uczestnicza w sing-singach, moga
przybra¢ rozne postacie i dokona¢ szybkich translokacji; ale na ogo6t krajowcy
przyjmuja, ze juz si¢ nie rozmnazaja. Interesuja sie za to losem swej rodziny i kla-
nu; wierzono, ze biorg udziat nawet w wojnach plemiennych. Dbaja o dobrobyt
swych bliskich; niejednokrotnie klan liczy ich jako swych aktualnych cztonkow;
chronig swoich od zta, posylaja im rézne dobra, co migdzy innymi przyczynito
sie w XX wieku do silnego rozwoju kultu cargo?®.

3. Opowiadanie mitow

Mity krajowcoéw melanezyjskich charakteryzujg si¢ duzg oryginalnoscia,
dostojenstwem i stylowoscig jezyka, barwno$cia i obrazowoscia prezentacji
oraz widowiskowym, w wielu wypadkach pantomimicznym przedstawieniem,
przypominajacym cze¢sciowo teatr jednego aktora. Opowiadacz mitéw, zwykle
doswiadczony znawca, unika przy ich opowiadaniu pustych frazeséw, hiera-
tycznosci, ckliwosci 1 neologizmow. Jest to jezyk codzienny, ale mimo wszystko
sakralny. Opowiadacze, jak juz wspomniano, z reguty odznaczaja si¢ Swietna
pamiecia. Zwykle sa to starsi bigmeni, dobrze znajacy tradycje mityczng, choc¢
niekoniecznie wszystkie mity i nie zawsze w catosci, bo niektore z nich sg za-
rezerwowane cale lub tez ich cze¢$ci; znajg je tylko ich ,wlasciciele”, ktorzy je
przedstawiajg. Tylko niezmieniony przekaz jest petnowartosciowy, zwlaszcza je-
$li mieszcza si¢ w nim partie magiczne, zawierajagce moc sakralng. Ale nawet
jesli mit przedstawia jakas sytuacje codzienna, na przyktad walke plemienng lub

46 H. Nevermann, op. cit., s. 28.

47 W. Beben, Obrzedy przejscia..., s. 79.

48 Szczegdlowiej na te tematy w artykule: W. Beben, F.M. Rosinski, Tradycyjne wierzenia
i obrzedy zwiqzane ze smierciq na Nowej Gwinei, [w:] Problemy wspotczesnej tanatologii, red.
J. Kolbuszewski, Wroctaw 1999, s. 187-197.
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herosa, jak walczyt z wrogami, albo pramatke, jak rodzita dziecko, to dla krajow-
c6w ma to charakter archetypowy, egzemplaryczny, modelowy*.

Wiele mitéow ich ,,prezenter” przedstawia nie tylko werbalnie, ale i w mia-
r¢ moznosci wizualnie, mimodramowo, pantomimicznie, gdy tego wymaga rela-
cjonowany watek. Gdy przyktadowo bohater pradziejowy $piewat, to narrator tez
$piewa jego piesn, gdy tanczyt, to taniec trzeba powtorzy¢, gdy walczyt z wrogiem,
unikal jego ciosow, powalil go na ziemie¢ i zadat cios $miertelny, to opowiadacz
pragnie to tez z odpowiednimi gestami i atrybutami, na przyktad z dzida w rece,
zademonstrowac. Jednak czgéci zastrzezone, magiczne, czarodziejskie, zwigzane
z inicjacja lub z innym obrzedem czy uroczystoscia tylko podczas takiego obrzedu
wolno mu relacjonowac¢. Na przyktad w micie o pramatce, ktora wyszta za maz za
weza, niektore elementy przedstawia si¢ pantomimicznie, migdzy innymi taniec
gurambi, ktory zawiera jednak cze$¢ zastrzezong. Partie te tanczy si¢ tylko w miej-
scu sakralnym poza wioska; dotyczy ona zejscia ludzi do krainy wezy, przemowy
ludzi do wezy; wszystko odbywa si¢ pantomimicznie, z bardzo wymowng gesty-
kulacjg 1 dramatycznym tancem. Waz-cztowiek zdaje si¢ przemawiac: ,,Wy ludzie
Zle nas traktujecie i ponizacie nas, nie widzicie w nas ludzi. A my umiemy tanczyc,
umiemy si¢ zeni¢, zyjemy w spotecznosci tak jak wy ludzie. Wy jesteScie na gorze,
my na dole™?. Po tej tanecznej ceremonii wszystkie ,,weze” krokiem tanecznym,
wznoszac tuman pytu, udajg si¢ znowu do wioski. Taniec gurambi moze trwac calg
dobe, a nawet dwie, bo jest przeplatany innymi tancami i faczy si¢ ze wspaniatym
sing-singiem, przy dzwigkach tradycyjnych bgbnow szczelinowych (garamutow)
i klepsydrowych (kundu), ktorych echo rozlega si¢ daleko w dzungli”.

Nalezy tu przypomnie¢, ze weze na Melanezji nie sg symbolem zla, lecz odra-
dzajacego si¢ zycia, sg posrednikami miedzy $wiatem przyrodzonym i nadprzyro-
dzonym. Czgsto tamtejsi krajowcy wierza w wiez miedzy dusza ludzka a wezem.
Mityczne weze masalaje jako duchy przyrody odgrywaja wazna role: po $mierci
cztowiek moze przyjac posta¢ weza, na przyktad pytona, na Nowej Brytanii i No-
wej Irlandii waz jest czesto zwierzeciem totemicznym?®'. Wedtug mitu z wioski
Yamel duch mtodzienca Wagamine ukazywatl si¢ we $nie swoim braciom, ktorzy
bardzo zapragneli zobaczy¢ go w krainie zmartych. Wypiwszy magiczny napdj,
znalezli si¢ w zaswiatach, gdzie akurat stali si¢ §wiadkami udziatu swego brata
we wspaniatym sing-singu duchow zorganizowanym na jego przywitanie. Widzie-
li, jak duchy uczyly go magicznych praktyk, na przyktad zmieniania postaci czy
btyskawicznego przemieszczania si¢ z miejsca na miejsce. Spotkali tez swojg zmar-
1 siostr¢ Malpou. W pewnym momencie zdrzemneta si¢ ona i zaczeta przeistaczac
si¢ w olbrzymiego pytona. Wagamine zbudzit ja kopnigciem: ,,Wstawaj, bo prze-

49 W. Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983, s. 54, 473.

50 W, Beben, F.M. Rosinski, Mity krajowcow wyspy Biem, [w:] Wszystek krqg ziemski, red.
P. Kowalski, Wroctaw 1998, s. 122—-123.

SIM. Lurker, Snakes, [w:] The Encyclopedia of Religion, red. M. Eliade, t. 13, New York
1987, s. 371.
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straszysz swoich braci! Przebudzona natychmiast przybrata znowu posta¢ ludz-
ka”%2. Duchy nie pozwolity jednak, by bracia zagrali na tamtejszych instrumentach,
aby ludzie na ziemi nie wiedzieli, ze kraina zmartych znajduje si¢ tak blisko nich.

Mit jako nos$nik sakralnej i magicznej mocy, aby mogt ja uaktualni¢ dla do-
bra wspotczesnych ludzi, musi by¢ mozliwie wiernym przedstawieniem zdarzen
i czynow istot nadprzyrodzonych dziatajacych w praczasach. Bo owszem, krajowcy
przyjmuja, ze dzielo stworzenia zostalo dokonane in illo tempore, ale tajemnica
rozmnazania owych dobr i sposob ich udostepnienia kryje si¢ w micie, zwlaszcza
w jego cze$ciach polaczonych z ,,mocg” mana czy pawa’. Te partie zastrzezone,
obejmujace nawet 30% mitu, czesto zna tylko kilku jego ,,wtascicieli”. Od nich tez
zalezy, czy ludzie bedg mieli szybkie todzie rybackie, obfite polowy, duze yamy
oraz skuteczne polowania. To nawigzanie kontaktu poprzez mit z mocodajnym pra-
czasem moze by¢ intensywnie przezywane, a identyfikacja relatora mitu z bohate-
rem kulturowym lub istotg stwarzajgca moze by¢ intencjonalnie catkowita, jako ich
alter agens. Na przyktad Leo Mando na Biem, zapytany podczas uprawiania magii
polowowej, ,,dlaczego jeste$ ubrany jak tanep (naczelnik)?”, odrzekt:

Bo jestem tanepem ryb, na ten czas staj¢ si¢ wodzem ryb, czuj¢ si¢ nim. — Ale co — wta-
Sciwie robisz? — Idg tak, jak szedt mityczny dawca i przywotywacz ryb, mowie te same stowa co
on, podobnie jak on rozmawiam z rybami. Ryby nie widza i nie traktuja mnie jak Leona Mando,
lecz jako mitycznego dawce ryb>.

Prezentacja tego mitu wraz z jego magiczng cze¢scig zastrzezong stata si¢ od-
tworczym aktem mocodajnego wydarzenia praczasow, a narrator mitu — ,,wcie-
leniem” mitycznego tanepa ryb.

4. W kregu bajek i opowiesci

Kategorie literackie wymienione w tytule podrozdziatu i zblizone do nich
byty w dawniejszych czasach mato znane i nie odgrywaty w zyciu kulturowym
Melanezyjczykéw wigkszej roli. W ostatnich jednak dziesigcioleciach wraz
ze szkolnictwem, upowszechnianiem §rodkéw spotecznego przekazu i przej-
mowaniem przez krajowcéw, zwlaszcza przez mtode pokolenie, kultury za-
chodniej te gatunki literackie i ich przerdbki o kolorycie lokalnym staja sie
coraz bardziej popularne. Od takich opowiadan oczekuje si¢, by charakteryzo-
waty si¢ wartka akcja (im bardziej sg sensacyjne, tym lepiej); moga zawierac
elementy fantastyczne, prawie ze niemozebne, na przyktad mowia o tym, ze
jakis poset zdobyl mandat w parlamencie za pomocg magii, o wielkim haremie
jakiego$ urzednika i jego niespozytej energii ptciowej, o wielkich napadach ra-

52 'W. Beben, Religijne aspekty..., s. 105-107.
3 K.W. Bolle, op. cit., s. 261-262.
3 W. Beben, F.M. Rosinski, Tworczosé prozatorska..., s. 61.
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bunkowych na banki i udanej ucieczce ztodziei czy o strzelaninach gangsterow.
Na przyktad w 1993 r. krajowcy nieomalze entuzjazmowali si¢ opowiadaniem,
jak poset Greg Kibai z pomoca kilku mlodziencow stoczyt w Wewak krwa-
wa dwudniowa walke z dziesiatkami wyspiarzy z Koil, cata masg¢ ich potozyt
trupem, kilkunastu zranil, a reszta w poptochu musiata uciec. Po sprawdzeniu
tego opowiadania okazato si¢, ze w ogdle bito si¢ tylko dwdch, nikt nie zostat
zraniony, bojka nie trwata nawet kilku minut, bo szybko obu ktétnikéw roz-
dzielono. Ale krajowcom takie przesady zupelnie nie przeszkadzaja, traktuja
je troche z przymruzeniem oka, podobnie jak w naszych warunkach traktuje
sie opowiadania niektorych wedkarzy>. W ogéle tubylcy chetnie stuchajg opo-
wiadan zawierajacych cudownosci i niesamowito$ci, a wigc poniekad nawigzu-
jacych do znanej im kategorii mitow, na przyktad o mrozacych krew w zytach
spotkaniach krajowca z upiorami, albo o chtopcu, ktéry nasiusial w kosciele,
za co rekin z krzyzem na glowie odgryzt mu w morzu noge wraz z genitaliami;
rybacy, ktorzy znalezli go broczacego krwia na brzegu, zdumieli sig, bo krew
chtopaka miata kolor i zapach moczu. Watek nadzwyczajnosci, ewidentna prze-
sada i bujna fantazja cechuja tez stosunkowo niedawno powstate opowiadania,
na przyktad o pierwszym misjonarzu, ktory dotart do krajowcow na Biem. Miat
on kroczy¢ po morzu, uciszac¢ burze, reka tamac grube drzewa. Inne opowia-
danie mowilto, ze naczelny wddz podczas wyscigéw ptywackich dzigki mocy
magicznej unosit si¢ jak ptak nad falami, tak ze zanim zorientowali si¢ jego
konkurenci, on juz byt u mety na brzegu. Czesto w opowiadaniach przewijaja
si¢ rowniez watki z czaso6w niedawno jeszcze prowadzonych wojen plemien-
nych, na przyktad o bohaterach, ktérzy w pojedynke potrafili zwyciezy¢ nawet
20 wrogdéw, o ich nocnych wyprawach na sgsiednie wyspy, gwalceniu kobiet
itd. Czesto w tych opowiadaniach bohaterowie, podobnie jak w mitach, do-
konywali nadludzkich czynow, bo dysponowali mana. Przyktadowo wedtug
jednego z tych opowiadan rece mocarzy byly tak silne, bo skropili je woda
magiczna, a niektorzy bandyci dzigki ,,magii z Rabaul” stali si¢ niewidzialni
i niewykrywalni dla systemow alarmowych, dzigki czemu byli w stanie ogra-
bi¢ niepostrzezenie wiele sklepow 1 bankow oraz oprozni¢ sejfy.

Kategoria bajek, cho¢ cieszy si¢ wzrastajacym powodzeniem, to jednak
nadal jest mato liczna. Chodzi zwykle o pewne watki, ktére takze w mitach
odgrywaja jaka$ znaczacg role, a wiec na przyklad jest w nich mowa o chy-
trych zwierzetach, dzielnych wojownikach, wszechobecnych duchach, r6znych
czarodziejach, czarownicach i ich wyczynach. Niektoére bajki stanowia ponie-
kad echo dawnych mitow. Cho¢ coraz czgsciej opowiada si¢ obecnie dzie-
ciom bajki, to jednak nadal daleko im do popularnosci i oddziatywania mitow
na kulture duchowg i zycie krajowcow.

35 Zob. W. Beben, F.M. Rosinski, Twérczosé prozatorska..., s. 65-66; artykut zostal wyko-
rzystany takze w dalszej czesci tego wywodu.
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5. Zakonczenie

W zyciu Melanezyjczykow, cho¢ w zdecydowanej wigkszosci przyjeli oni
chrze$cijanstwo, mity w wielu wypadkach nadal odgrywaja wazna role. W duzej
mierze jeszcze ksztaltujg ich $wiatopoglad, oddziatujg na ich kulture duchowa,
relacje miedzyludzkie, wartoSciowanie etyczne, prawo zwyczajowe i stosunek
do przyrody. Starsze pokolenie nieraz z nostalgia wspomina dawne czasy, zanim
przyszli biali, kiedy prawo zwyczajowe i mity w petni wyznaczaty postepowanie,
styl zycia 1 hierarchi¢ spoteczng krajowcow, gdy mity stanowity niepodwazalne
dyrektywy dla ich postgpowania, a zawarta w nich madro$¢ gwarantowata im
przetrwanie i sukces nawet w trudnych warunkach bytowych. Oswajanie si¢ od
dziecka z mitycznym obrazem $§wiata, tradycyjng kultura i obrzgdowoscia, iden-
tyfikowanie si¢ z nig i wierny jej przekaz nastepnym pokoleniom byty szczegodl-
nie wazne w spoteczenstwie plemiennym, ktore jako catos¢ poczuwato sie ,,do
odpowiedzialno$ci za czyny kazdego cztonka spotecznosci™®, a wiasciwy sto-
sunek poszczegodlnych osobnikow do tradycji kulturowej, religijnej i spotecznej
stanowil o przezyciu i pomyslnosci danego klanu i plemienia.

Ale Melanezyjczycy, zwtaszcza ich bigmeni, ludzie wyksztatceni i zamiesz-
kujacy miasta, zdaja sobie coraz bardziej sprawe z faktu, ze ze stopniowym upo-
wszechnianiem si¢ zachodnich wzorcow zachowan, praw i cywilizacji technicz-
nej, ich dawne poglady, mityczne obrzedy, obyczaje plemienne, kultura wieku
kamiennego znajduja si¢ w odwrocie, w coraz mniejszym stopniu ksztattujg zycie.
Proces ten przebiega jednak z rdzng szybkoscia w poszczegdlnych dziedzinach
i rejonach Melanezji. Niektore zmiany, wbrew tradycji mitycznej, na przyktad za-
kaz wojen klanowych i plemiennych, kanibalizmu czy odwetu na czarownicach
(sangumach), wprowadzita administracja centralna i ludno$¢ musiata si¢ z tym
pogodzi¢. A przeciez jeszcze na przyktad w 1973 r. wyspiarze z Goudenough
kilkakrotnie przedsigbrali wyprawy kanibalistyczne na wyspe Fergusson; jenca
potem w swojej spotecznosci megczono, w koncu zadzgat go chtopak, a ciato ofia-
ry posiekano i ugotowano wraz z taro (kolokazjg) i bananami oraz obrz¢edowo
spozyto, by ,,w ten sposob ponownie odtworzy¢ mit o praczasowym olbrzymie
Ugre [...], ktory terroryzowat caly §wiat, zabijajac i pozerajac wszystkie istoty
zywe”’, ale w koncu zostat zabity przez chlopca.

Podejmuje si¢ tez proby, zarowno na szczeblu centralnym, jak i lokalnym, aby
ocali¢ co$ z tej spuscizny mitycznej, tak bardzo istotnej dla zachowania tozsamo-
$ci kulturowo-etnicznej Melanezyjczykow, miedzy innymi przez akomodacj¢ czy
reinterpretacje niektorych obrzedow, $cisle zwigzanych z mitami, na przyklad tak
zwanych rytow przej$cia w duchu chrzescijanskim. Wedtug Antona Mulderin-
ka ,,sami Papuasi z czasem powoli dochodza do tego, jak potaczy¢ nowa wiarg

56 J.E. Lips, U Zrédet cywilizacji, Warszawa 1957, s. 274-279.
5T'W. Ziehr et al., op. cit., s. 137-139.
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ze starymi tradycjami, aby docelowo osiagna¢ nowa chrzescijanska identycznosé
papuaska. Ten proces zmian, che¢tnie nazywany tez inkulturacja, zachodzi jednak
powoli™8,

Na ogoét jednak w swiadomosci Melanezyjczykow ideaty, styl zycia, §wiato-
poglad, warto$ci ukazywane w mitach — ktore stanowity ongis dla krajowcow
nieckwestionowany fundament ich zycia i postegpowania, regula vitae — ulega-
ja stopniowej erozji i dewaluacji, bo coraz wigksza role zaczynajg odgrywac
w ich zyciu osiagnigcia cywilizacyjne w dziedzinie gospodarczej, finansowej,
politycznej i zawodowej*®. W obliczu tych radykalnych przemian kulturowych
zmniejsza si¢ dotychczasowe znaczenie mitow i ich oddziatywanie na zycie
publiczne, nast¢puje ich powolna degradacja i coraz czgstsze traktowanie ich,
zwlaszcza przez nowe pokolenie, jako nieobowigzujgce opowiesci, sagi hero-
iczne, basnie czy bajki®.

38 A. Mulderink, Stammesinitiation und christlicher Glaube bei den Papuas, ,,Die katholi-
schen Missionen KM” 1, 1988, s. 19-23.

% B.M. Knauft, From Primitive to Postcolonial in Melanesia and Anthropology, Ann Arbor
2002, s. 174.

0 M. Eliade, 4spekty..., s. 191-199.
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