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Obyczajowos¢ kobieca w dawnym
Izraelu

1. Tlo historyczne

Izrael w czasach biblijnych charakteryzowat si¢ stosunkowo duzym zréz-
nicowaniem obyczajowym, co wynikalo zarowno z jego tradycji kulturowych
i religijnych, jak i kontaktow z krajami o wysoko rozwinigtej kulturze material-
nej, spotecznej i duchowej, zwlaszcza z Egiptem i Mezopotamia. Silne byto tez
oddziatywanie miejscowej kultury kananejskiej, a potem hellenskiej i rzymskie;.
Jednak stopien akceptacji i akulturacji obcych zachowan w poszczegdlnych kre-
gach spotecznych i regionach, np. w Samarii, Dekapolu czy Galilei byl rozny.
Spore roznice wystgpowaty pod tym wzgledem takze migdzy ludnoscia wiejska
a miejska czy tez migdzy ugrupowaniami religijnymi, np. essenczykami, faryze-
uszami czy zelotami.

Z najstarszej fazy kulturowej zwiazanej z gospodarka zbieracko-towiecka,
najdtuzej trwajacej w historii ludzkiej, zachowato si¢ niewiele wyrdznialnych
elementow. Mozna by tu wskaza¢ np. na poczatkowe odzywianie si¢ ziarnem
i owocami, o ktéorym wspomina Rdz 1, 29'. Znacznie silniej reprezentowane,
a nawet wyzej warto$ciowane od rolnictwa bylo pasterstwo, zwykle typu no-
madycznego, praktykowane na obszarach potpustynnych i pustynnych czy tez
w rejonach gorzystych, ktore nie nadawaty si¢ pod uprawe. Wypasano glownie
owce, kozy i bydto rogate, a ,,bogactwo cztowieka oceniano wg liczby zwierzat,
ktére posiadat?. Byty to te same oceny prestizowe na podstawie pogltowia wy-
pasanych zwierzat, jakie spotyka si¢ u innych ludow pasterskich, podobna tez
byta stratyfikacja spoleczna, a takze mentalno$¢ i zwyczaje pasterskie®. Ta for-
ma gospodarki cieszyta si¢ niewatpliwie ogromnym spotecznym powazaniem.
Pasterzami byli patriarchowie; nawet po zasiedlaniu Kanaanu przez Izraelitow

I Cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wyd. 3 (Biblia
Tysiaclecia), Poznan 1987.

2 G. Cornfeld, G.J. Botterweck (Hrsg.), Die Bibel und ihre Welt, t. 1, Herrsching 1991,
s. 25-28.

3 Zob. K. Moszynski, Ludy pasterskie, Krakéw 1953; A. v.d. Born, Hirt, [w:] Bibel-Lexikon,
H. Haag (Hrsg.), Leipzig 1969, s. 744-745.
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moznowtadcy, nawet pierwsi krolowie byli wiascicielami ogromnych trzod. Sam
Dawid, poniekad wzor wladcy izraelskiego zostat wezwany przez Samuela z pa-
stwiska i namaszczony na kréla (1 Sm 16, 11-13). Takze synowie krolewscy mieli
wielkie trzody owiec, a koniec strzyzy stanowil okazje do radosnego $wigtowa-
nia i ucztowania (2 Sm 13, 24). Niektérzy bogacze, by zademonstrowac¢ swo-
je bogactwo i zyskac sobie poplecznikow, przy tej okazji urzadzali wystawne
biesiady — np. Nabal — posiadacz trzech tysiecy owiec i tysiaca kdz i whasciciel
posiadilosci w Karmelu z okazji strzyzy wyprawit wystawnag ,,uczt¢ w domu,
na wzor uczty krolewskiej. Serce Nabala pelne byto radosci, byt jednak bardzo
pijany” (1 Sm 25, 36).

Tak majetnych wiascicieli trzod bylo jednak niewielu, bo w 1zraelu brakowa-
to wielkich obszarow stepowych, jak np. w Azji Centralnej czy Afryce. Wyjat-
kiem byt moznowtadca — biblijny Hiob. Liczebnos¢ jego stad wynosita ostatecz-
nie 14 000 owiec, 6000 wielbtadow, 1000 jarzm woldw i tysiace oslic, a do dozoru
nad nimi miat wielka liczbg stuzby. Nalezy jednak pamigtaé, ze nie przebywat
on na terenie Palestyny, lecz w ziemi Us, czyli w Arabii Skalistej, koto Petry
(Hi 1, 3; 42, 12). Dzieje Hioba ukazuja jednak dramatyzm losu, ktory mogl zamie-
ni¢ w jednej chwili bogacza w ne¢dzarza. Niespodziewany napad rozbojniczych
plemion Sabejczykow i1 Chaldejczykow, ktorzy uprowadzili jego trzody i zabili
jego ludzi, pozbawit go catego bogactwa (Hi 1, 13—17). Takie praktyki nie byty
rzadkie u wojowniczych plemion pasterskich, ktore nieraz rabowaty cudze trzo-
dy*. Nie stronit od takich tupiezczych wypadéw nawet sam Dawid, najezdzajac
na plemiona w Negebie: ,,Uderzajac na jaka$ kraing, nie pozostawiat przy zyciu
ani me¢zczyzny, ani kobiety, zabieral trzodg, bydto, osty, wielbtady, odziez i po-
tem dopiero wracat do Akisza” (1 Sm 27, 9). Ani on sam, ani inni takich aktéw nie
uwazali za postgpowanie niegodziwe — traktowano je jako zwyczajowa ,,wyprawe
wojenna” (1 Sm 27, 10).

Najczesciej stada w dawnym Izraelu byty nieliczne i nie stanowity dla ich
wlasciciela podstawy utrzymania, ale dodatek do gospodarki rolniczej. Zwykle
gospodarz nie wypasat trzody sam, lecz za umowna optata przekazywat je za-
wodowym pasterzom. Oczekiwano od nich wywiazania si¢ z umowy, obrony
zwierzat przed ztodziejami i drapieznikami. Taka trzoda liczyta najczesciej od
20 do 500 sztuk. Najemni pasterze nie zawsze jednak byli uczciwi, a w okresie
po niewoli babilonskiej pod wptywem negatywnych opinii rabinéw ich reputacja
stata si¢ fatalna: uwazano ich za ztodziei i oszustow; pozbawiono praw obywa-
telskich, traktowano na rowni z celnikami i poborcami podatkowymi. Oznaczato
to, ze nie mieli prawa petni¢ funkcji sedziego, jak rowniez stawaé przed sadem
jako $wiadkowie. Nie wolno byto nawet kupi¢ u pasterza wetny, mleka albo koz-
lecia, gdyz domniemywano, ze skradt je wlascicielowi trzody. Taki stan rzeczy

4 F.R. Vivelo, Cultural Anthropology Handbook — A Basic Introduction, New York 1978,
s. 82; K. Moszynski, op. cit., s. 31-32.
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odmienia si¢ dopiero w Nowym Testamencie, gdzie postac¢ pasterza ma wyraznie
pozytywna konotacje>.

Rozrastanie si¢ stad, konkurencja o dostgp do zyznych pastwisk i wody, brak
wyraznej terytorialno$ci sprzyjaty powstawaniu sporow, ktore nieraz konczyly
si¢ rozpadem dotychczasowych wigzi rodowych czy plemiennych, mimo ze nie
zapominano o wspolnej genealogii (niekiedy fikcyjnej). Ukazuja to np. relacje
migdzy Abrahamem i Lotem. Gdy w niezbyt zasobnym w pastwiska i wode Ka-
naanie zbyt rozrosty si¢ ich trzody, ,,kraj nie mégl utrzymac ich obu, musieli
wigc sig roztaczyc¢”, tym bardziej ze dochodzito do sprzeczek migdzy pasterza-
mi Abrahama i Lota (Rdz 13, 5-8). Gdy jednak Lot popadl w niewolg, Abra-
ham w ramach solidarnosci krewniaczej szybko zorganizowal grupe poscigowa
i uwolnil nieszczegsnego bratanka i innych uprowadzonych (Rdz 14, 11-16).

We wczesnym Izraelu gospodarka pasterska nie byla wystarczajaca, ko-
rzystano tez z produktéw rolnych; che¢tnie widziana byta upolowana zwierzyna
fowna i ptactwo. Pod tym wzgledem Izrael nie ro6znit si¢ od innych podobnych
spolecznosci, ,,utrzymujacych symbiotyczne kontakty ze swymi rolniczymi sa-
siadami, tworzac w ten sposob gospodarczy i polityczny system regionalny. Na
przyktad Abraham, podejmujac swych gosci, poleca Sarze, by uczynila ,,ciasto
z trzech miar najczystszej maki” (Rdz 18, 6). Bracia Jozefa za$ podczas wielkiej
kleski gtodu udali si¢ po zboze az do Egiptu (Rdz 42, 1 nn.).

Radykalne zmiany w obyczajowosci pojawity si¢ po wyjsciu ludnosci izra-
elskiej z Egiptu; prowadzac osiadty tryb zycia w Palestynie, zaczgto systema-
tyczna uprawg ziemi, co sprzyjato wzrostowi ludnosci, specjalizacji zawodowe;j,
urbanizacji i stopniowemu tworzeniu si¢ kultury wiejskiej i miejskiej, z odmien-
nymi stylami zycia. Wplyw na te procesy wywarta bardziej rozwinigta kultura
kananejska, cho¢ przybyli osadnicy niejednokrotnie odnosili si¢ do niej wrogo,
zwlaszcza do politeizmu i obyczajowo$ci kananejskiej. Poziom kultury przyby-
szo6w, jak wynika z badan archeologicznych, byt jednak wyraznie nizszy; ,.bo
chociaz na zgliszczach i ruinach zburzonych miast budowano nowe miasta, jak
np. w Betel, Lakisz czy Eglonie, to jednak byty zupelnie inne niz solidnie wzno-
szone dawniejsze miasta kananejskie. Podczas gdy tamte «miasta krolewskiey»
z twierdza 1 $wiatynia otoczone byly grubymi murami, to nowe byly tylko bied-
nymi osiedlami z cienkimi murami. Zbudowali je Izraelici, ktorzy poprzednio
byli potkoczownikami’”.

Gospodarka agrarna i przyrost ludno$ci prowadzity do stopniowych zmian
w strukturze politycznej: nastapita centralizacja wtadzy, powstaly instytucje po-

5 1. Jeremias, Poimen, archipoimen, poimaino, poimne, poimnion, [w:] Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, G. Friedrich (Hrsg.), Stuttgart 1990, t. 6, s. 487—-489.

¢ M. Bollig, M.J. Casimir, Pastorale Nomaden, [w:] Handbuch der Ethnologie, T. Schweizer,
M. Schweizer, W. Kokot (Hrsg.), Berlin 1993, s. 529.

7 G. Cornfeld (Hrsg.), Von Adam bis Daniel. Das Alte Testament und sein historisch-archiio-
logischer Hintergrund, Wiirzburg 1962, s. 185.
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nadplemienne i zrgby panstwa z jego agendami, administracja, sadownictwem,
sifami zbrojnymi, systemem podatkowym, a nawet ze scentralizowanym kultem®.
W koncowym okresie dziejow biblijnych wzrastajacy wptyw na tradycje i zwy-
czaje izraelskie zaczeta wywiera¢ kultura hellenistyczna i rzymska. Izrael stanat
nawet przed grozba utraty swej tozsamosci etnicznej i religijnej, gdy Saleucydzi
probowali narzuci¢ mu swoje zwyczaje, kiedy np. krél Antioch IV Epifanes ,wy-
dat dekret dla catego panstwa: «Wszyscy maja by¢ jednym narodem i niech kazdy
zarzuci swoje obyczaje» [...] Krol postal swoich wystancéw do Jerozolimy i do
miast judzkich z pisemnym poleceniem, zeby postgpowaty wedlug obyczajow,
ktore dla kraju byty obce” (1 Mch 1, 41-50). Hellenizacja miata w kraju wie-
lu zwolennikéw, gdyz ,.dla wielu lepiej wyksztatconych Zydow kultura grecka
byta bardzo pociagajaca [...]. W Palestynie, jak we wszystkich zdobytych przez
Grekow krajach, to klasy wyzsze, bogacze, starsi kaptani byli wystawieni na
najsilniejsza pokuse nasladowania nowych wtadcow [...]. Przyswojenie kultury
greckiej bylo paszportem do pelni obywatelstwa”. Wielu Zydéw byto lojalnych
wobec wladzy, ptacito podatki, przejmowalo tez wiele z kultury od zdobywcow,
chronigc swoje prawo do swobody praktykowania swojej religii. Gdy pobozni,
fundamentalistycznie nastawieni i zdesperowani Zydzi doszli do przekonania,
ze wiara, kult religijny i zwyczaje ojcoOw sa zagrozone, pod wodza Machabeuszy
chwycili w ich obronie za miecze’. Powstanie, mimo niepowodzen i klesk, oka-
zato si¢ w koncowym efekcie skuteczne. Dzigki temu Hasmonejczycy przejeli
wladzg cywilna i kaptanska, a nawet w ramach ekspansywnej polityki narzucili
judaizm podbitym spolecznosciom, tak ze osiagnig¢to mniej wigcej granice z cza-
sow Dawidowych. Jednoczesnie wzrastaly wewngtrzne napigcia migdzy ugru-
powaniami i ruchami w kraju, niekiedy o profilu eschatologicznym i fanatycz-
nym. Przyzwani z Syrii w 64 r. p.n.e. Rzymianie jako rozjemcy pozostali w kraju
w charakterze sity porzadkujacej, a z czasem i okupacyjne;j'°.

Ani wojny machabejskie, ani despotyczne rzady hasmonejskie nie zlikwi-
dowaty problemu ,,reform hellenistycznych”, cho¢ zapewne wigkszos¢ narodu
opowiadala si¢ za dawnymi tradycjami i obyczajami przodkow, tworzac w przy-
padku zagrozenia wiary, kultu i zwyczajow front antyhellenistyczny. Wigkszo$¢
ta obejmowata heterogeniczne, a czg$ciowo nawet antagonistyczne ugrupowania,
np. zwolennikow teokracji i hierokratycznego porzadku, dazacych do restytucji
dawnych ustaw i stylu zycia; fanatycy oczekiwali radykalnego przetomu w wy-
niku bezposredniej ingerencji Jahwe w dzieje $wiata, uwazajacy siebie samych
za wybrancow Bozych do ustanowienia nawet sita wtadzy Jahwe; powstaty or-
ganizacje stosujace przemoc w obronie prawa. Byly takze ugrupowania bardziej

8 U. Kohler, S. Seitz, Agrargesellschaften, [w:] Handbuch der Ethnologie..., s. 563-584;
J.F. Thiel, Grundbegriffe der Ethnologie. Vorlesungen zur Einfiihrung, Berlin 1993, s. 65-71,
136—139.

9 P. Johnson, Historia Zydow, Krakow 1993, s. 107-115.

10°J. Maier, Geschichte der jiidischen Religion, Freiburg 1992, s. 42-43.
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umiarkowane. Na przyktad wedtug faryzeuszy mozna w szabat ratowac zycie,
podczas gdy bardziej radykalne kierunki tego zakazywaty; wedtug Dokumentu
Damascenskiego (10, 16) nie wolno bylo w szabat poda¢ tonacemu drabiny czy
powrozu, by wydoby¢ go z toni'l.

W kontekscie takich procesow obraz kobiety, stosunek do niej, jej rola
w matzenstwie, rodzinie i spoleczenstwie, zwyczaje 1 preferencje w zaleznosci
od §rodowiska, systemu spotecznego i kulturowego ulegaty zmianom; np. pigkna
Rachela byta prosta pasterka, wykonywata cigzkie prace z tym zwiazane i roboty
domowe; uchodzac z domu, zabrata bozki swego ojca Labana; kierowata si¢ nor-
mami typowymi dla kobiet ze srodowiska pasterskiego. Inna byta sytuacja zycio-
wa i obyczajowa bogatej, urodziwej Judyty — mieszczki Betulii, ktora pograzyta
Holofernesa, a jeszcze inna cnotliwej Zuzanny albo tez krolowej Estery czy mat-
ki synow machabejskich. Odmienne charakterystyki otrzymalibysmy, kreslac
portrety osobowe i zachowania kobiet prezentowanych w Nowym Testamencie.
Trzeba przy tym wzia¢ pod uwagg istotny element: Biblia nie podaje systematycz-
nego wyktadu kobiecej obyczajowosci i obowiazujacych norm towarzyskich; sa
to tylko jedno- czy kilkuwersowe uwagi, maksymy albo tez przyktady zyciowe,
przestrogi, nagany, przykazania i dyrektywy, z ktérymi dziewczynka izraelska
zapoznawala si¢ sukcesywnie od najwczesniejszych lat w ramach wychowania
rodzinnego i tradycji srodowiskowe;.

2. Prawo zwyczajowe w Izraelu

Stosunek prawa do zwyczaju w dawnym Izraelu ksztattowat si¢ r6znie. Nie-
ktore zwyczaje z czasem przeksztatcaly si¢ w prawo, byly tez prawa mato prze-
strzegane, ktore nie stawaty si¢ powszechnym zwyczajem. Byly rowniez nakazy,
ktorym nie przypisywano takiego charakteru, lecz traktowano je jako obyczaj,
o ktorego pochodzeniu nie zdawano sobie sprawy. ,,Jest jednak sprawa istotna,
ze zard6wno prawo, jak i obyczaj w ludzie biblijnym maja prawie zawsze zwiazek
z czynnikiem religijnym czy to od czaséw wczesnoizraelskich lub izraelskich,
czy tez w okresie zydowskim”!2,

Wedhug J. Grada, zwyczaj to ,,przyjety w danej grupie spolecznej sposob
zachowania si¢ jej cztonkéw w okreslonych sytuacjach, od ktorego odchylenia
nie budza sprzeciwu i nie spotykaja si¢ z negatywnymi reakcjami otoczenia’; ze
wzgledu na ich stabsza sitl¢ normatywna nie ma restryktywnych sankcji spotecz-
nych w razie ich przekroczenia. Tym r6znig si¢ od obyczaju: ,,dopiero pojawie-
nie si¢ sankcji spotecznych przeksztalca dany zwyczaj w dzialanie obyczajowe,

11 J. Maier, Das Judentum — von der biblischen Zeit bis zur Moderne, Bindlach 1988,
s. 209-211.
12 H.A. Mertens, Handbuch der Bibelkunde, Diisseldorf 1984, s. 731.
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i odwrotnie — zanik sankcji w przypadku czynno$ci obyczajowej przesuwa ja do
sfery zwyczaju”!3. Niekiedy uzywa si¢ obu termindéw synonimicznie: sprzenie-
wierzenie si¢ ustalonemu zwyczajowi spotyka si¢ z dezaprobata spoleczna, cho¢
nie ma on sankcji prawnej czy moralnej'®. Problemem jest, gdy kto$ odstepuje od
zZwyczaju, a jeszcze bardziej od obyczaju utrwalonego w §wiadomosci spoteczne;j,
ktorego respektowania si¢ oczekuje, np. okreslonego §wigtowania uroczystosci,
przestrzegania pewnych rytualow, statych form towarzyskich itp. ,,Zwlaszcza
w zintegrowanych grupach, charakteryzujacych si¢ rozwinigta wigzia spotecz-
na, istnieje przekonanie o potrzebie poszanowania i przestrzegania zwyczaju”'>.
Zwyczaje 1 obyczaje moga z czasem ulega¢ modyfikacjom i zmianom, niekiedy
w ogoble moga zanikna¢; czasem jednak zwyczaj jest podtrzymywany, mimo ze
utracit juz swoj dawniejszy, wewngtrzny sens religijny, albo gdy sens ten ulegt
zmianie. Zwyczaje charakteryzuja si¢ bowiem stosunkowo duza perseweracja
1 odpornos$cia nawet na zmiany religijne, cho¢ niejednokrotnie dochodzi wtedy
do reinterpretacji ich sensu'S.

Zwyczaje i obyczaje bowiem, cho¢ nie sg oparte na prawie panstwowym,
a przestrzeganie ich nie jest egzekwowane przez dotkliwe sankcje penitencjarne,
to spetniaja istotna rolg: reguluja spoteczne wspotzycie, odwotuja si¢ do zachowan,
regul, praktyk, norm, nawykow i konwenansow, sprawdzonych w przesztosci,
uswigconych przez dhugotrwata tradycje, potwierdzanych przez autorytety, stabili-
zuja wlasciwy modus vivendi i spotecznie uznane sposoby zachowania. Czgsto na-
wiazuja do sfery sacrum, religii i moralnosci. Moze jednak zdarzy¢ sig, ze pewne
zwyczaje maja charakter opozycyjny w stosunku do oficjalnej religii i moralnosci.
Zwrocit na to uwage Chrystus (,,Uchyliliscie przykazanie Boze, a trzymacie si¢
ludzkiej tradycji”), wskazujac konkretne przyktady z zycia (Mk 7, 8—13). Wskazat
tez nadrzedno$¢ normatywna przykazan Bozych nad sfera zwyczajowa!”.

W starozytnosci u ludéw Wschodu zwyczaje odgrywaty wyraznie wigksza
role niz w czasach pozniejszych. Dotyczy to kontaktow interpersonalnych, nawet
takie gesty zwyczajowe, jak pozdrowienie, pocatunek, objecie, poktony, formy
ZWyczajowe zwiazane z goscinnoscia, z zawieraniem umowy, ktorych nalezato
przestrzegaé podczas roznych uroczystosci, np. zargczynowej, Slubnej czy tez po-
grzebowej (obecnos¢ ptaczek, rozdzieranie szat, glosne lamentowanie). Zwyczaj
bowiem pod wzgledem funkcjonalnym stanowi czgsto wyraz wiary ludowej; to
zapis pogladow, ktorych korzenie siggaja zwykle religii, czasem i magii. Zwy-

13 J. Grad, Zwyczaj, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogélne, Z. Staszczak (red.), Warsza-
wa 1987, s. 388-389; takze hasto ,,Obyczaj”, s. 262-266.

14 C. Winick, Dictionary of Anthropology, Totowa 1966, s. 148-149; H. Schauerte, Volks-
brauch,[w:] Lexikonfiir Theologieund Kirche,J. Hofer, K. Rahner (Hrsg.), Freiburg, t. 10,s. 848—849.

15 B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce, Warszawa 2001, s. 276.

16 p Satori, Brauch und Sitte, [w:] Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens,
H. Béchtold-Staubli, E. Hoffmann-Krayer (Hrsg.), Berlin 1987, t. 1, s. 1511-1512.

17 M. Stubhann, Brauchtum, [w:] Die Bibel A~Z, M. Stubhann (Hrsg.), Salzburg 1985, s. 114.
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czaje zwiazane sg z cyklem rocznym, z wiekiem rozwojowym cztowieka lub roz-
nymi typami pracy, niekiedy z nadzwyczajnymi wydarzeniami czy technikami
apotropeicznymi lub potrzebami religijnymi. Zwyczajowo$¢ moze w ten sposob
pethi¢ funkcje pozytywna: utrwali¢ w praktyce zyciowej wiele warto$ciowych
zachowan, dostarcza¢ gotowych modeli wlasciwego postgpowania, tworzy¢ ze-
spot przewidywalnych, spolecznie aprobowanych relacji migdzyludzkich. Tkwi
w takim usytuowaniu pewne ryzyko: moze prowadzi¢ do skostnienia i sforma-
lizowania kontaktéw interpersonalnych, paralizowa¢ czujno$¢ sumienia i odpo-
wiedzialno$¢, zastapi¢ spontanicznos$¢ ceremonialem, rutyna, niekiedy wyrodzi¢
sig w bezduszno$¢ 1 przyczynic si¢ do nadinterpretacji prawa, w tym przypadku
Tory'®. Zwrdcit na to uwage Chrystus: ,,StyszeliScie, ze powiedziano: «Bedziesz
mitowal swego blizniego, a nieprzyjaciela swego bgdziesz nienawidzit». A ja
wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciét i modlcie si¢ za tych, ktorzy
was przesladuja: tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,
43—44). Cho¢ w Starym Testamencie nie ma nakazu nienawidzenia wrogow, jed-
nak taka postawa, zwlaszcza wobec nieprzyjaciol narodu zydowskiego, nie byta
zjawiskiem akcydentalnym, a czlonkowie gminy w Qumran uwazali, Ze ,,oni
[$wigei] moga kocha¢ wszystkich syndéw $wiatlosci, kazdego wedlug jego dziatu
[Goral], na Zgromadzeniu Bozym; nienawidzi¢ za§ wszystkich synow ciemno-
Sci, kazdego stosownie do jego winy, w czasie Bozej odptaty” (1 QS 1, 9-10)".
Faryzeusze widzieli w nienawisci do nieprzyjaciot Izraela ,,narzedzie kary Bo-
zej na swych nieprzyjaciot”?°, Nawet jednak popularne ograniczanie stosowania
przykazania mitosci do ziomkoéw moglo przeradzac si¢ w pogardeg i nienawis¢ do
,»obcych”, zwlaszcza wrogow. Uwazano bowiem za rzecz niestosowna okazywa-
nie mitoéci tym, od ktorych doznato sig nienawisci (2 Sm 19, 7).

Cho¢ obyczaje w dawnym Izraelu $cisle powiazane byty ze sfera religijna,
to w dalszych wywodach zostana czg$ciowo potraktowane niezaleznie od niej,
zwlaszcza w przypadku, gdy ,,przede wszystkim regulowaty zycie cywilne, a nie
kultowe, choé nie da si¢ do konca oddzieli¢ zycia kultowego od cywilnego”?2.

3. Wazniejsze obyczaje zwigzane z malzenstwem

Matzenstwo dla Zydéw, podobnie jak w ogole dawniej na Wschodzie, nie
bylo z zatozenia instytucja religijng ani sprawa religijno-kultowa czy publiczna,

18 H. Schauerte, op. cit., s. 848; M. Stubhann, op. cit., s. 114.

19 B.T. Viviano, Ewangelia wedlug Swictego Mateusza, [w:] Katolicki komentarz biblijny,
R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red.), Warszawa 2001, s. 932-933.

20 L.A. Barbieri Jr., Matthius, [w:] Das Neue Testament, J.F. Walvoord, R.B. Zuck (Hrsg.),
Holzgerlingen 1992, t. 4, s. 26-27.

21 W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthdus, Berlin 1975, s. 176-177.

22 H.A. Mertens, Kleines Handbuch der Bibelkunde, Diisseldorf 1968, s. 380.
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ale raczej prywatna, rodzinna, w znaczeniu zwiazku mi¢dzy rodzinami, rodami
czy plemionami, przy czym kobieta stanowita faczace je ogniwo. Relacj¢ me¢za do
kobiety ujmowano w kategorii posiadania i wlasnosci; dziewczyna, wychodzac
za maz, zmieniata w gruncie rzeczy tylko wtasciciela: przechodzita z wtasnos$ci
ojca na wlasno$¢ meza?3.

Zasadniczym elementem zawarcia zwiazku byl akt narzeczenstwa. Poprze-
dzato go staranie mtodego cztowieka o reke dziewczyny, zwykle za posrednic-
twem swego ojca lub swata u jej ojca. Bywato, ze ojciec z wlasnej inicjatywy starat
si¢ o dziewczyng dla swojego syna, jak np. Abraham dla Izaaka (Rdz 24, 2—-67).
Starajacy si¢ o dziewczyne pytal ja (albo sam, albo przez swoich posrednikow),
czy chce zosta¢ jego zona, lub wprost ja naklanial, np. stowami: ,,Zostan moja
zona!”. Potem sprawe braty w swoje rece zainteresowane rodziny, zwlaszcza ojciec
dziewczyny, z ktorym trzeba bylo uzgodni¢ tzw. platnosci matzenskie dla ojca
dziewczyny i uposazenie dla niej, ktore pozostanie jej wiasnoscia, cho¢ pod zarza-
dem meza. Od narzeczonego otrzymuje tez podarunki, ktére beda nalezaty do nie;j.
Rowniez ojciec kobiety moze dac¢ jej posag, np. niewolnicg lub ziemi¢ (Rdz 24, 59—
61; Joz 15, 18—19). Taka regulacja byta zgodna z zasada: ,,Kobiet¢ mozna pozyska¢
w potrdjny sposob: za pomoca pieniedzy, dokumentu lub przez wspotzycie”?.

Formuta ta poniekad przypomina kupno i ma podobne brzmienie, jak sposob
nabycia ,,poganskiego niewolnika, ktérego pozyskiwano na wlasnos¢ za pienia-
dze, przez dokument i wzigcie go w posiadanie (tj. przez pierwsza przystuge,
ktora wyswiadezyl swemu panu)”?.

W dawnym Izraelu, zgodnie z przyjetym obyczajem i podobnie jak u innych
spolecznos$ci Orientu, wydawano dziewczyng bardzo wczesnie za maz. Jesli nie
miata jeszcze dwunastu i pot roku, ojciec nie musiat ze wzgledu na wiek nawet
pytac jej o zgode; dziewczyna do 11 lat i 1 dnia uchodzita bowiem za ,,dziecko”,
w wieku od 11 do 12 lat i jednego dnia jako ,,niepetnoletnia”, od 12 lat jako pet-
noletnia, ,,duza”. Od tego czasu, gdy uwidacznialy si¢ u niej cechy dojrzewania
plciowego, zaczynaty ja obowiazywac¢ wszystkie nakazy Tory dotyczace kobiet.
W wieku dwunastu i pot lat uwazano ja za zdolna do zawarcia malzenstwa i py-
tano ja o zgode?®.

Coérka nie mogta odmoéwi¢ matzenstwa z cztowiekiem, ktdrego ojciec jej wy-
znaczyl, nawet gdyby byt utomny i brzydki. Pono¢ zdarzaty si¢ przypadki, ze lek-
komyslny ojciec nie pamigtal doktadnie, komu przyobiecat swa corke. Byli nawet
ojcowie, ktorzy sprzedali swa corke przed 12 rokiem zycia w niewole Zydowi,
ktory przypuszczalnie zamierzal ja pojac za drugorzedna zong albo w przysztosci

23 H.A. Mertens, Handbuch..., s. 731.

24 P.Gaechter, Mariaim Erdenleben. Neutestamentliche Marienstudien,Innsbruck 1955, s. 84.

25 W. Grundmann, Das paliistinensische Judentum im Zeitraum zwischen der Erhebung der
Makkabier und dem Ende des Jiidischen Krieges, [w:] Umwelt des Christentums, t. 1: Darstellung
des neutestamentlichen Zeitalters, J. Leipoldt, W. Grundmann (Hrsg.), Berlin 1985, s. 176.

26 P, Gaechter, op. cit., s. 93-94.
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dac ja swemu synowi. ,,A jesliby nie spodobala si¢ panu, ktory przeznaczyt ja dla
siebie, niech pozwoli ja wykupi¢. Ale nie moze jej sprzeda¢ obcemu narodowi”
(Wj 21, 7-11)*". O mozliwosci sprzedazy zony, dzieci i majatku za dtugi w cza-
sach biblijnych wspomina Mt 18, 25.

Moglo si¢ jednak zdarzy¢, ze nie znalazt si¢ kandydat dla dziewczyny ,,pet-
noletnie;j”, dobry obyczaj w Izraelu za$ nie pozwalat, by zyta ona w panienstwie.
Nalezalo wtedy podja¢ dzialania niekonwencjonalne: np. wedtug dawnej tradycji
ojciec winien udzieli¢ wolnosci swemu niewolnikowi i da¢ go jej za meza. Gdy
panna miala 13 i pot lat, rezygnowano juz nawet z rocznego okresu narzeczen-
stwa, zadowalajac si¢ 30 dniami, czyli jak w przypadku wdowy. Wedtug rabbiego
Akidy (f135) zbyt dtugie zwlekanie z wydaniem za maz dorostej corki oznacza
jej bezczeszczenie i degradowanie do stanu ladacznicy. Dla mlodzienca wiek
ozenku wynosit na ogot od 18 do 24 lat. Narzeczenstwo trwato rok, dziewczyna
przebywata wtedy w domu ojcowskim, ale uchodzita juz za prawna zon¢ pana
mtodego, aczkolwiek stosunki ptciowe z narzeczonym uwazano za nieobyczajne;
natomiast z innymi mezczyznami za cudzotdstwo, za ktore winna karano uka-
mienowaniem, w przypadku corki kaptana za$ — spaleniem. Jesliby narzeczo-
ny w tym czasie zmarl, narzeczona zyskiwata status wdowy. Gdyby narzeczony
zwlekat z zawarciem matzenstwa, czyli ze sprowadzeniem dziewczyny do swego
domu, narzeczona miata prawo zy¢ na jego koszt, chyba ze zapewnit jej nalezyte
utrzymanie albo wystawit jej list rozwodowy?3.

Jesli ojciec dziewczyny przedwczesnie zmarl, jego prawa wydania jej za maz
przejmowali bracia lub matka; Pnp 8, 8 podaje malo budujaca rozmowg braci o
ich siostrze, niemajacej jeszcze piersi, zastanawiajacych sig, jak podbié jej ceng.
Uczuciami, sympatia czy antypatia takiej sprzedanej dziewczyny raczej nie przej-
mowano si¢. Uwazano, ze malzenstwo jest z zasady zwiazkiem prokreacyjnym,
mito$¢ miedzy matzonkami za$ bedzie ewentualnie jednym z owocow malzen-
stwa?’. Jest to sytuacja inna niz w kulturze zachodnioeuropejskiej, w ktorej mal-
zenstwo powinno by¢ owocem milosci 1 zwiazkiem szczg$ciodajnym. Narzeczo-
ny przekazywat rodzinie dziewczyny tzw. platnosci matzenskie, w wyniku czego
stawala si¢ jego ,,wlasno$cia”. Dawniejsza forma ptatnosci byty warto$ciowe zwie-
rzeta z trzody, potem coraz czgsciej pieniadze i inne cenne przedmioty. Z okazji
zargczyn regulowano tez ewentualng odprawe dla zony, gdyby miato dojs¢ do
rozwodu lub przedwczesnej $mierci narzeczonego czy meza; ustalano tez szcze-
goty uroczystosci weselnej, ktora — po uroczystym przeniesieniu si¢ panny mtodej
z domu ojcowskiego do domu mgza — odbywata si¢ u niego.

Wielko$¢ ptatnosci byta zwykle przedmiotem dtugich dyskusji; wedtug
Pwt 22, 29 wynosita ona w przypadku dziewczyny zgwatconej 50 syklow; nadto

27 S. Gran, Alltag zur Zeit Jesu. Die Stellung der Frau in der jiidischen Gesellschaft, ,,Jm
Land des Herrn” 2, 1997, s. 64—66.

28 P. Gaechter, op. cit., s. 90-95.

29 Por. J.F. Thiel, op. cit., s. 118.
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gwalciciel nie miat prawa porzuci¢ jej przez cate zycie. 50 syklow srebra pan mto-
dy zwykle nie posiadat (to rownowaznik okoto 160 frankoéw w ztocie); zwykle
w zebraniu takiej sumy wspierata go blizsza i dalsza rodzina. Gdy sume ptatnosci
matzenskich ustalono, podpisywano umowg; ,,w §rode, gdy chodzito o panng, we
wtorek zas, jesli szto o wdowe. Ale zawsze w srodku miesiaca, gdyz pelnia ksig-
zyca przynosita szczescie?,

Sytuacja nie byta beznadziejna nawet wtedy, gdy mtody cztowiek nie posiadat
niczego. Tak bylo w przypadku Jakuba, gdy ubiegat si¢ o reke Racheli — mtodsze;j
corki Labana; obiecat przysztemu tesciowi: ,,Bede ci stuzyt przez siedem lat za twa
mtodsza corke, Rachelg”. Faktycznie musial stuzy¢ jeszcze 7 dalszych lat, bo tes¢
go oszukal, podstawiajac mu w nocy poslubnej starsza corke Leg, sucho kwitujac
pretensje Jakuba: ,,Nie ma u nas zwyczaju wydawania za maz corki mtodszej przed
starsza”. T¢ wymuszona przez sytuacje zgode na dalsze 7 lat cigzkiej pracy wienczy
romantyczne zdanie: ,,I tak stuzyt Jakub za Rachele przez siedem lat, a wydawaty
mu si¢ one jak kilka dni, bo bardzo milowat Rachelg” (Rdz 29, 20). Wystuga na-
rzeczenstwa, czyli praca mezczyzny w gospodarstwie przysztego tescia, nie jest
w spoleczenstwach pierwotnych czyms$ niezwyktym. ,,Moze by¢ rozumiana jako
dar pracy, nadto stanowi afirmacj¢ obrzedowo wyzszej pozycji strony dajacej zong
oraz mechanizm umozliwiajacy nawiazanie kontaktow osobistych, takze instru-
mentalnych z powinowatymi™3!. Taki model ptatno$ci czeéciej spotyka sie u ple-
mion matrylokalnych. W zwiazku z tym mozna mniema¢, iz stowa z Rdz 2, 24:
»Dlatego to mezczyzna opuszcza swego ojca 1 matke swoja i taczy si¢ ze swa zona
tak Scisle, Ze staja si¢ jednym ciatem”, nie przystaja do spoteczenstwa typu patriar-
chalnego, pasterskiego, gdzie dominowata praktyka przejscia dziewczyny do rodzi-
ny megza. Lepiej charakteryzuja one spotecznosci bardziej pierwotne, o strukturze
matrylokalnej 1 matrylinearnej, kiedy to maz przechodzil do spotecznosci zony.

Wspomniane przekazanie ptatnosci matzenskich ojcu za jego corke nie miato
jednak charakteru transakcji handlowej kupna—sprzedazy; owszem, mozna byto
w ten sposob kupi¢ niewolnicg, ale nawet jesli awansowata ona do roli Zony, to jej
ranga z reguty byla nizsza niz pozycja dziewczyny pozyskanej za tzw. ptatnosci
matzenskie. Ptatnosci stanowily poniekad gwarancj¢ powaznych zamiarow ubie-
gajacego si¢ o reke dziewczyny i obietnice dobrego jej traktowania w matzen-
stwie, byty tez w pewnym sensie rekompensata dla jej dotychczasowej rodziny,
ktora wraz z odejSciem corki tracita site robocza i rozrodcza, w poligenicznych
spoteczno$ciach za§ — poniewaz platnosci nie byty wcale niskie — skutecznie
zniechgcaty mezczyzn do zdobywania kolejnych kobiet; dziataty wigc jako stabi-
lizator matzenstwa3?. Czasem zdarzalo sie, Ze niektorzy ojcowie udzielali swym

30 H.Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Warszawa 1994,s. 112.

318, Szynkiewicz, Platnosci matzenskie, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogédlne, s. 275~
276.

32 E.W. Miiller, Brautpreis, Brautpfand, [w:] Neues Worterbuch der Vélkerkunde, W. Hirsch-
berg (Hrsg.), Berlin 1988, s. 70-71.
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corkom pomocy w postaci posagu, z ktorego potem korzystat takze jej maz. Nie
bylo to jednak dobrze widziane, a nawet uwazano za wielce naganne, bo ,,ztem
jest, bezwstydem i wielka hanba, jesli zona utrzymuje swego meza” (Syr 25, 23).

W okresie narzeczenstwa, zgodnie z ogélnie przyjeta obyczajowoscia zy-
dowska, narzeczeni nigdy nie powinni przebywaé sam na sam, a nieprzestrze-
ganie tego obyczaju miato takze okreslone konsekwencje prawne. Dziewictwo
przedmatzenskie dziewczyny uwazano za presupozycje i zdarzaly si¢ sytuacje
w Judei, ze oblubieniec, ktoremu zalezato na poslubieniu dziewicy, zazyczyt so-
bie stwierdzenia przed slubem takiego jej stanu. Nie miat natomiast prawa do ,,re-
klamacji” w sprawie dziewictwa, jesli bez swiadkow przebywal w domu swego
tecia, ,,poniewaz byt z nig sam na sam”3>,

Gdy w okresie narzeczenstwa wszystko juz oméwiono, postanowiono i pod-
pisano, a czas zareczyn zblizat si¢ do konca, co zwyczajowo miato miejsce pdzna
jesienia, gdyz byto pod dostatkiem owocdw, wina 1 zywnosci ze zbiorow, a dni
nie byly juz tak upalne, w uméwiony wieczor, gdy dziewczyna byta rytualnie
czysta, narzeczony z orszakiem, z mistrzem ceremonii na czele, wszyscy od-
$wigtnie ubrani, udawali si¢ do domu ojca dziewczyny. Naprzeciw tej procesji
wychodzity przyjaciotki narzeczonej z ,,Jlampami”. O pochodzie tego typu wspo-
mina Mt 25, 1-12: ,,Podobne bedzie krolestwo niebieskie do dziesigciu panien,
ktore wzigly swoje lampy (lampadas) i wyszty na spotkanie pana mtodego...”.
Jak wskazuje G. Kroll, nie chodzito w tym przypadku o znane wowczas w 1zra-
elu lampki oliwne, tatwo gasnace przy kazdym podmuchu wiatru, jak ten tekst
zwykto si¢ thumaczy¢, ale o pochodnie, bo takie jest pierwotne znaczenie stowa
lampas. Nosi sig je tradycyjnie w czasie orientalnych pochodéw weselnych. Sa to
dragi, ktorych gorna cze$¢ owinigta jest galganami nasaczonymi oliwa; czas ich
palenia si¢ byt krotki, wige trzeba byto wzia¢ odpowiedni zapas oliwy w dzban-
ku, by nia $cierki nasaczy¢. Druhny, wymachujac pochodniami, krokiem tanecz-
nym i ze $piewem radosnym towarzyszyly orszakowi do domu weselnego**. Byto
to barwne, urzekajace swym pigknem widowisko, gdy procesja wieczorem czy
nawet juz po zapadnigciu ciemnos$ci podazata do domu weselnego. Zwyczajowo
brata w niej udziat cata wies, a nawet przygodni przechodnie. ,,Nawet rabini prze-
rywali wyklady Prawa w swej szkole i wraz z uczniami uswietniali orszak swoja
obecnoscia”. A byto co podziwiaé, gdyz panna mtoda, wykapana i namaszczona
przez przyjaciotki, byta odswigtnie ustrojona, z welonem, oczy jej btyszczaty od
zapuszczonych w nie kropli belladony powigkszajacej zrenice, wlosy miala roz-
puszczone, twarz odstonigta, by kazdy mogt podziwiac jej urodg, wlosy i paznok-
cie byly pomalowane, zdobily ja liczne bransolety, naszyjniki i bizuteria (czgsto
sztuczna i pozyczona); oblubienic¢ niesiono w lektyce. Pochod weselny cieszyt
sig¢ tak wielkim powazaniem spolecznym i religijnym, ze nawet krél Agryppa I

3 P. Gaechter, op. cit., s. 86—88.
3 G. Kroll, Auf den Spuren Jesu, Leipzig 1983, s. 243-244.
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zszedl mu z drogi, aby nie przeszkadzaé, co zapewnito mu wiele pochwal uczo-
nych w Pi§mie. Mawiano, ze nawet szes¢dziesigciolatki tak pobudzat dzwigk we-
selnych kottow, ze biegly za pochodem weselnym jak szeSciolatki.

Pan mtody nosit w dniu $lubu specjalng korong, ktdra na gtowe wktadata mu
matka (Pnp 3, 11) albo tez ozdobny zawoj (1z 61, 10). Gdy orszak przybyt do domu
pana mtodego, nowozencom sktadano zyczenia ptodnosci i1 szczgscia, rodzice
wypowiadali formul¢ btogostawienstwa rodzinnego, ktorego wedtug starszego
obyczaju udzielano tylko w domu megzowskim; dopiero od czaséw przegranych
wojen zydowskich takze uprzednio w domu zareczyn dziewczyny. Formuta bto-
gostawienstwa stanowita zarazem gest uswigcenia religijnego catej uroczystosci
weselnej°.

Mtoda pani zajmowata miejsce pod ,.chuppa” — baldachimem. Spiewano
dawne piesni mitosne i weselne, o charakterze dialogowym, ktérych model znany
jest np. z Piesni nad piesniami. Przed malzonkami ,,rzucano na ziemig ziarna lub
rozgniatano owoc granatu — wedlug starych obrzedéw symbolizujacych ptodnos¢
— 1 thuczono naczynia napetnione wonno$ciami”. Nie wiadomo, czy wypowiada-
no wowczas uroczyste stowa przysiggi matzenskiej. Natomiast juz ,,od pierwsze-
go wieczoru mtoda para znikata i matzenstwo zostato skonsumowane. Zwyczaj —
nieco naiwny — wymagat, aby zachowano na pamiatke nocy poslubnej splamione
krwia przescieradto”. Rodzice panny mlodej, zgodnie z Pwt 22, 13-21 starannie
przechowywali u siebie ten dowod dziewictwa swej corki i jej defloracji przez
meza, by w razie sporu prawnego stanowit dowod jej niewinnosci. Oskarzaja-
cego niestusznie matzonka skazywano na 100 syklow srebra, ktore otrzymywat
ojciec miodej kobiety, nadto maz nie mial prawa porzucié¢ jej przez cate zycie®’.

W weselu brata udziat cata spotecznos$¢ wioskowa, krewni i znajomi. Uczta
w przypadku wesela panny trwata siedem dni, a nawet dtuzej, w przypadku
wdowy czy rozwddki ograniczano si¢ do trzech dni. Gody weselne byly radosne
i hatasliwe; jadlo si¢ duzo, pito sig jeszcze wigcej, wigc mogto si¢ zdarzy¢, ze za-
brakto wina i sycery, jak np. stalo si¢ to w Kanie Galilejskiej, gdzie Chrystus do-
konat swego pierwszego cudu (J 2, 1-11). A Ze z okazji $lubu pito tego i rado$nie,
$wiadcza chocby potoczne nazwy uroczystosci weselnej, jak ,,rados$¢” (simba),
albo jeszcze czesciej ,,popijawa” (miszteh, po aramejsku — misztutha)®®. Spiewano,
grano na instrumentach, tanczono, wznoszono toasty, przemawiano, wychwala-
jac zalety mtodej pani. Nie brakowalo tez $miatych aluzji i rubasznego humoru,
w miarg jak coraz bardziej dopisywaty humory. Nie zatowano sobie wina i ko-
rzystano z okazji, bo na co dzien prosty lud zyl bardzo skromnie. Gospodarz

35 G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1955, s. 300; G. Kroll, op. cit., s. 244-245.

36 P, Gaechter, op. cit., s. 89.

37 H. Daniel-Rops, op. cit., s. 114.

38 P. Gaechter, op. cit., s. 122.

39 H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch,
Miinchen 1956, t. 2, s. 372—400.
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nieraz dtugo przygotowywat si¢ do tej biesiady, ktora dla dziewczyny stanowila
najwazniejsza uroczysto$s¢ w jej zyciu. Jak wskazuje G. Ricciotti, ,,jeszcze dzi$
dostrzec mozna w ktéryms$ z ciemnych arabskich doméw rzedy tajemniczych
konwi, a pan domu powie wam z melancholia, Ze nie mozna ich ruszy¢, poniewaz
zawieraja wino na uroczysto$¢ weselna™?.

Nie zawsze rodzice jednak dobierali partnera czy partnerke dla swoich dzieci,
zwlaszcza gdy byly one juz w sile wieku; nie zawsze tez byli ze swoich synowych
zadowoleni. Wskazuje na to chociazby Rdz 26, 34: ,,gdy Ezaw miat czterdziesci
lat, wziat za zong Jehudit, corke Chetyty Beeriego, oraz Bosmat, corke Chetyty
Elona. Byly one powodem zgryzoty Izaaka i Rebeki”. Stato si¢ tak moze dlatego,
ze pochodzity z kulturowo i religijnie obcej spotecznosci. Czasem jednak dziew-
czyng pytano o zgode na dane matzenstwo; Rebeke np. pytali: ,,Czy chcesz i§¢
z tym czlowiekiem?”” (Rdz 24, 58-59). Bywaty i matzenstwa ,,z mitosci” (1 Sm 18,
20-22) oraz za obopodlna zgoda mtodych (1 Sm 25-42), co czesciej zdarzato si¢
u ludnosci rolniczej i pasterzy, ktérych dzieci i mtodziez czgsto pracowaty razem
i mialy okazje poznac si¢ przy pracy (Rt 2, 9 nn; Rdz 2, 9); w czasach wojennych
nie gardzono brankami (Sdz 5, 30); byty tez przypadki porywania sita lub podste-
pem kandydatek do matzenstwa, a potem legalizowania zwiazku. Tak czynili np.
Beniaminici, gdy w inny sposéb nie mogli pozyskaé zon (Sdz 21, 20-23)*!.

Bywaty tez sytuacje, i to nierzadkie, ze z mocy prawa dwie osoby mialy
obowiazek sig¢ pobra¢, nawet jesliby czuly wewngtrzny sprzeciw wobec takiego
zwiazku; chodzito o tzw. lewirat: gdy zona owdowiala i nie miata meskiego po-
tomka, winna byta poslubi¢ brata me¢za, a szwagier ja, nawet jesli ten mial juz zong.
Pierwszy potomek meski z takiego matzenstwa uwazany byt prawnie za syna brata
zmartego, co miato gwarantowac trwanie jego rodu. Nie kazdy szwagier si¢ do tego
kwapil*?. Onan, ktory ,,wiedzac, ze potomstwo nie bedzie jego, ilekro¢ zblizat sie
do zony swego brata, unikat zaptodnienia (hebr. dost. marnowat nasienie, wylewa-
jac je na ziemig). Zte bylo w oczach Pana to, co on czynit i dlatego takze zestal na
niego $mier¢” (Rdz 38, 9-10). Natomiast Tamar dopigta swego, wspotzyjac zgodnie
z prawem chetyckim ze swoim teSciem, gdy ten nie myslat da¢ jej w ramach lewira-
tu po $mierci Onana kolejnego syna (Rdz 38, 12-26). Miata z nim nawet blizniaki.

4. Bigamia

W czasach biblijnych byta dozwolona bigamia — w kazdym razie nie byla
expressis verbis zakazana; Pismo $w. podaje wiele przyktadow takiej praktyki,
nawet 0sob bardzo powazanych, jak np. Dawida: z kontekstu mozna bylo nawet

40 G. Ricciotti, op. cit., s. 300-301.
41 A.v.d. Born, Ehe, [w:] Bibel-Lexikon..., s. 360-362.
4 H. Frehen, Schwagerehe, [w:] Bibel-Lexikon..., s. 1561-1562.
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wnosic, ze Jahwe sprzyjat jego matrymonialnym decyzjom: ,,Datem ci dom twoje-
€0 pana, a zony twego pana na twoje tono [...], a gdyby i tego byto za mato, dodat-
bym ci jeszcze wigcej” (2 Sm 12, 8). Takze Saul nie byl monogamista. A wszelkie
rekordy pobit krél Salomon, ktory ,,pokochat tez wiele kobiet obcej narodowosci,
[...] tak Ze mial siedemset Zon-ksigzniczek i trzysta zon drugorzednych. Jego zony
uwiodty wigc jego serce” (1 Krl 11, 3—8). Biblia nie gani ogromnej liczebnos$ci
jego haremu; stanowita ona manifestacj¢ jego potggi i koneksji dynastycznych,
a takze przejaw ,,mgskosci”’; problem polegal na tym, ze byty to poganki, ktore nie
myslaty przej$¢ na judaizm i zazyczyly sobie swoich miejsc kultu i obrzedow.

Z Deuteronomium zdaje si¢ wynikac¢, ze poligamia w dawnym Izraelu, m.in.
dzigki brankom wojennym, byla rozpowszechniona i zinstytucjonalizowana; ale
nie byta zachwalana, gdyz, jak wiadomo, z ta forma matzenstwa wiazaty si¢ nie-
jednokrotnie wigksze problemy osobiste i rodzinne, konflikty miedzy Zzonami
o wzgledy meza i prawa dzieci do spadku. Prawo (Pwt 21, 10—17) stanglo nawet
w obronie branek-zon i praw pierworodnego syna do podwdjnej czgsci spadku po
ojcu, nawet jesli ten syn pochodzit od zony niekochanej, ,,gdyz on jest pierwocina
jego sity”.

Zasigg poligamii byt warunkowany gospodarczo: stosunkowo wysokie ptat-
nos$ci malzenskie, koszty utrzymania dwoch lub wigcej zon oraz licznej rodziny
skutecznie ja ograniczaty. Wydaje sig, ze po niewoli babilonskiej coraz bardziej
zaczeta dominowaé monogamia, w przypadku arcykaptana byta wrecz wymo-
giem; wedlug H.A. Mertensa, ,,za czasow Chrystusa byla praktycznie prawie juz
tylko monogamia™?. Nie jest to jednak pewne. Wedtug Jozefa Flawiusza, ,,jest
u nas taki zwyczaj, ze mezczyzna moze mieé kilka zon jednocze$nie™4. Skoro
mowi o ,,zwyczaju”, ma widocznie na uwadze jaka$ bardziej powszechna prak-
tyke. Ta forma matzenstwa nie zanikta i w nastgpnych wiekach. Gdy w 1927 r.
w Artas — wiosce, w poblizu Betlejem prowadzono badania, to okazato sig, ze
sposréd 112 zonatych mezczyzn 11 miato 2 Zony, a jeden nawet trzy*®. Biorac pod
uwage odsetek warstwy wyzszej i $redniej w populacji zydowskiej w czasach
biblijnych, mozna przyjac, ze procent bigamistow prawdopodobnie i wowczas nie
byt znaczaco wyzszy.

5. Pozycja kobiety w rodzinie i spoleczenstwie

Status kobiety w dawnym Izraelu byt raczej niski, co ujawniato si¢ w r6znych
dziedzinach zycia. Pozycje dominujaca w rodzinie, zwykle wielopokoleniowej
miat ojciec rodziny, ktory mogt by¢ zarazem naczelnikiem rodu. Do ,,domu ojca”

4 H.A. Mertens, Handbuch..., s. 732.
44 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Warszawa 1993, cz. 2, s. 743.
%S, Grén, op. cit., s. 68.
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nalezata jego gltdwna zona i zony drugorzedne, ich dzieci, stuzba i niewolnicy.
Ojciec takiej wielkiej rodziny, rozkazywat, przewodniczyl modlitwom, pouczat,
kierowat pracami, reprezentowat swoj ,,dom” w zyciu publicznym. Do niego na-
lezal majatek rodziny, synowie byli za$ jego spadkobiercami®.

Kobieta byta pod stala kuratela: najpierw ojca, potem meza lub innego mg-
skiego krewnego. Nie mogla w sadzie wystgpowac w roli swiadka. Sytuacje te
lapidarnie ujat Jozef Flawiusz: ,,0d kobiet nie wolno przyjmowac zadnych zeznan
ze wzgledu na lekkomyslnos$¢ wtasciwa ich pici; rowniez niewolnicy nie moga
by¢ $wiadkami”. Nie ma takiego zakazu w Biblii, ale i w tym wypadku charak-
terystyczne jest zrownanie kobiet z niewolnikami*’. W zasadzie nie partycypo-
waty one w zyciu publicznym, cho¢ czasem zdarzaty si¢ od tej reguty wyjatki,
jak w przypadku prorokini Huldy i Debory, ktéra odegrata nawet gtéwna role
podczas wojny wyzwolenczej Izraela za czasow Baraka (Sdz 4, 7-5, 31). Rowniez
w sferze kultowej udzial kobiet byt minimalny*®. Na przyklad w $§wiatyni z cza-
sow herodianskich znajdowat sig specjalny dziedziniec kobiet, ponizej dziedzinca
mezczyzn, oddzielony od niego 15 stopniami schodow. Rowniez w synagodze
pomieszczenia dla kobiet i mgzczyzn byty oddzielne, niekiedy nawet z osobnymi
wejsciami. W nabozenstwie synagogalnym powinno byto uczestniczy¢ co naj-
mniej 10 mezczyzn; udziat kobiet w tym przypadku nie liczyt sig¢. Kobiety czgsto
pomawiano o uprawianie czaréw; wedtug Hillela, ,,tam, gdzie wiele kobiet, tam
i wiele czarow” (Abot 2, 7). Deprecjacja kobiety przejawiala si¢ nawet w modli-
twie i etyce; np. wedlug rabbiego Judy Ben Elai ,,nalezy codziennie wypowiadac
trzy uwielbienia: Niech bgdzie uwielbiony ten, ktory nie uczynit mnie poganinem!
Niech bgdzie uwielbiony ten, ktory nie uczynit mnie kobieta! Niech bedzie uwiel-
biony ten, ktory nie uczynit mnie ignorantem! Niech bedzie uwielbiony ten, ktory
nie uczynit mnie poganinem, gdyz wszyscy poganie sa przed nim jak nicosc¢.
Niech bedzie uwielbiony ten, ktory nie uczynit mnie kobieta, gdyz kobieta nie jest
zobowiazana do przykazan. Niech bedzie uwielbiony ten, ktory nie uczynit mnie
ignorantem, poniewaz ignorant nie boi si¢ grzechu” (Tos.Ber. 7, 18). Bardzo anty-
feministycznie brzmi wypowiedz przypisywana rabbiemu Eliezerowi: ,,Kto uczy
swoja corke Tory, uczy ja niedorzecznosci” (Sota 3, 4). Od niego pochodzi tez opi-
nia: ,,Lepiej, zeby Tora sploneta, anizeli miataby by¢ przekazana kobietom” (pal.
Sota 3, 4. 19a 7). Kobiety uwazano za lekkomyslne i nienauczalne (bab. Schab.
33b), a 9 czesci gadulstwa sposrdd 10 na $wiecie nalezy przypisac¢ kobietom (bab.
Qid. 49b). Kobiety nie byly zobowiazane do zachowania przykazan, ktore wiaza-
ly si¢ z okreslonym czasem (Qid 1, 7), np. nie mialy obowiazku pielgrzymowac
do Jerozolimy z okazji wielkich §wiat dorocznych, do zamieszkania w namiotach
(kuczkach), nie musiaty zakltada¢ podczas modlitwy porannej filakterii. Kobie-

46 W. Grundmann, Das paliistinensische..., s. 172—173.

47" Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Warszawa 1993, cz. 1, s. 229.

48 B.S.J. Isserlin, Das Volk der Bibel. Von den Anfiingen bis zum Babylonischen Exil, Mainz
a. Rh. 2001, s. 94.
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ta nie miata prawa naby¢ zydowskiego niewolnika. Jesli goscie odwiedzili dom,
nie wolno jej bylo uczestniczy¢ w uczcie; dlatego stuchata u drzwi sasiedniego
pokoju rozmowy prowadzonej podczas przyjecia; nie pozwalano tez, by kobieta
ustugiwata. Nie pozdrawiano kobiety na ulicy (bab. Qid. 70a b). Mogta natomiast
uczestniczy¢ w uczcie paschalnej i sobotnie;.

W kregach saducejskich, a takze w domach ludzi majgtnych oraz w sro-
dowisku wiejskim wskazania te traktowano bardziej liberalnie. Rygorysci zas
woleli zamknaé swe zony i dorastajace cérki w osobnych pokojach kobiecych
i tylko z zawoalowang twarza wolno im bylo ukaza¢ si¢ publicznie. Zdarzato
sig, ze dziewczyna w ogodle nigdy nie przekroczyla progu domu ojcowskiego
(4 Makk. 18, 7), Kimchith za$, matka siedmiu synow, ktoérzy zostali arcykapta-
nami, nawet w domu miala zastonigta twarz: ,,Nigdy w moim zyciu belki mego
domu nie widziaty moich warkoczy” (Joma 47a). Tylko w dniu swego wesela
dziewczyna mogla publicznie pokaza¢ si¢ z odstonigta twarza. Kobieta miala
peti¢ swoja funkcje przede wszystkim w domu, w malzenstwie, rodzinie, mat-
zenstwo za$ cieszylo si¢ wielka powagg i szacunkiem gléwnie ze wzgledu na po-
tomstwo; wedtug rabbiego Eliezera bowiem ,,kazdy, ktory si¢ uchyla przed pro-
kreacja, jest podobny do cztowieka przelewajacego krew” (bab. Jeb. 63b). Dzigki
ptodzeniu potomstwa I[zrael zachowuje swe istnienie i rozwija si¢, a kto si¢ przed
tym obowiazkiem uchyla, umniejsza Izrael, a tym samym obraz Bozy®. Pozycje
kobiety w matzenstwie, rodzinie i spoteczenstwie w duzej mierze wyznaczata jej
dzietnos$¢, zwlaszcza urodzenie synow; byla blogostawienstwem dla meza boja-
cego si¢ Pana, bo ,,matzonka twoja jak plodny szczep winny we wngtrzu twojego
domu. Synowie twoi jak sadzonki oliwki dookota twojego stotu”. Liczni synowie
stanowili dumg ojca w jego spotecznosci (Ps 128, 3—4); decydowali takze o jego
prestizu i sile przekonywania w dyskusjach z jego wrogami: ,,Oto synowie sa
darem Boga [...] Jak strzalty w reku wojownika, tak synowie za mtodu zrodzeni.
Szczesliwy maz, ktory napetnil nimi swoj kotczan. Nie zawstydzi sig, gdy bedzie
rozprawiat z nieprzyjaciotmi w bramie” (Ps 127, 3-5). Rzecz charakterystyczna:
tekst w ogole nie wspomina o corkach, a zona postrzegana jest wytacznie jako
rodzicielka. Malzenstwo uwazane jest nie tyle jako wspolnota zyciowa migdzy
tworzacymi ja partnerami, ile jako zwiazek majacy na celu prokreacje, podtrzy-
manie rodziny i rodu, czemu stuzyt takze lewirat.

Nie tyle wazne jednak bylo dziecko jako takie, lecz to, ze stanie sig¢ potom-
kiem dorostym, zwlaszcza syn. Stad wedtug Talmudu: ,,Szczesliwy ten, ktorego
dzieci sa ptci meskiej, a biada temu, u ktorego sa plci zenskiej” (bab. Qid. 82b).
Dzieci uwazano za dar Bozy; nie bylo dzieci porzuconych’. Bogu tez przypisy-
wano sprawstwo macierzynstwa i urodzenie dziecka — do poczgcia i narodzin

49 Powyzsze dane i cytaty z: W. Grundmann, Das paliistinensische..., s. 173-176.
350 Zob. J. Leipoldt, Gegenwartsfragen der neutestamentlichen Wissenschaft, Leipzig 1935,
s. 55-57.
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niezbedne byto Boskie przyzwolenie: ,,Czyzbym Ja, ktéry otwieram tono matki,
nie sprawit urodzenia dziecka? — mowi Pan. Czyzbym Ja, ktory sprawiam pordd,
zamykal tono? — mowi twoj Bog” (1z 66, 9); na przyktad Annie — przyszlej matce
Samuela ,,Pan zamknat jej fono” (1 Sm 1, 5). Mgzowi bezptodnosci na ogét nie
przypisywano. Jest wigc rzecza zrozumiala, ze w sytuacji, gdy ideatem byla wie-
lodzietna rodzina, starokawalerstwo i stan dozgonnego dziewictwa byty niepoza-
dane i zle widziane. Ukazuje to tragiczny przyktad corki Jeftego, proszacej swego
ojca: ,,Pus¢ mnie na dwa miesiace, a ja udam si¢ na gory z towarzyszkami moimi,
aby oplaka¢ moje dziewictwo™ (Sdz 11, 37). Smier¢ bezpotomna i bezdzietnos¢
traktowano w Izraelu jako hanbg. Dopiero w Nowym Testamencie stan statego
dobrowolnego dziewictwa ze wzgledu na Krélestwo Boze (Mt 19, 12; 1 Kor 7,
25-37; Ap 14, 4) zostal dowarto$ciowany religijnie i etycznie'. Nalezy jednak
pamigtaé, ze takze essenczycy (ok. 150 p.n.e.—70 n.e.), opozycyjnie nastawieni
do urzedowego kultu w Swiatyni Jerozolimskiej, do ktérych nalezata prawdopo-
dobnie takze gmina w Qumran, uwazali, ze prowadzenie zycia Swigtego, oprocz
innych form ascezy, wymaga takze wstrzymania si¢ od aktywnosci seksualne;.
Z niektorych dokumentow zdaje si¢ jednak wynikac¢, ze przynajmniej pewna ich
cze$¢ zyta w matzenstwie, natomiast kierownictwo tego ugrupowania zyto w ce-
libacie®2.

Kobiete po wyjsciu za maz powinien byl utrzymac¢ matzonek, dbajac o pozy-
wienie, mieszkanie, starajac sig¢ spetnia¢ ,,obowiazki matzenskie”, w razie choro-
by zadbac o leki; gdyby dostata si¢ do niewoli, winien ja wykupic; a gdy zmarla,
wyprawic jej odpowiedni pogrzeb; nawet jesli bytby biedny, miatl obowiazek po-
stara¢ si¢ co najmniej o ptaczke i dwoch fletnistow. Natomiast obowiazki zony
byty bardzo liczne: powinna byta prowadzi¢ dom, tzn. dba¢ o dzieci, karmi¢ i wy-
chowywac je, gotowac, mle¢, piec chleb, pra¢ bielizng, przygotowac toze mezowi,
a w chwilach wolnych, ktérych w przypadku wigkszej rodziny prawie nie byto,
winna byla jeszcze przasé czy tkaé, by przyczyni¢ si¢ do utrzymania rodziny>>.
Poniekad kultowy ideat takiej pracowitej zony, matki i pani domu nakreslony jest
w ,,Poemacie o dzielnej niewiescie” (Prz 31, 10-31). Byl to wzorzec typowy dla
Orientu. Nie mozna bowiem, jak stusznie zauwaza H.A. Mertens, ,,mierzy¢ twar-
dych orientalnych zwyczajow, zwtaszcza dawnego Orientu ze wspotczesnymi
obyczajami i standardami zachodnimi, gdyz wtedy bedziemy btednie porowny-
wali”. Tam bowiem nie roztkliwiano si¢ nad kobieta, nawet jesli byta w zaawan-
sowanej ciazy. Znawca Wschodu, G. Dalman, przytacza wymowny przyktad, gdy
kobieta palestyniska w drodze na targ urodzita dziecko, potozyla je do koszyka

S M. Stubhann, Jungfiiulichkeit, [w:] Die Bibel A—Z, M. Stubhann (Hrsg.), Salzburg 1985,
t. 1, s. 369.

52 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, Warszawa 1991, s. 161-162, 165-166; 1. Burkard, Jung-
friulichkeit, [w:] Bibel-Lexikon..., s. 903—-904.

3 S. Grén, op. cit., s. 67-69.
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z jajkami, spokojnie poszta na targowisko w miescie, sprzedata jajka, a dopiero
potem wrocita do domu i zajeta si¢ noworodkiem?>?.

Zgodnie z 6wczesnym zwyczajem maz byt panem zony, ktéra uwazano za
istot¢ wyraznie nizsza. Wedtug Jozefa Flawiusza ,,kobieta jest — jak glosi pra-
wo — pod kazdym wzgledem nizsza od mgzczyzny. Dlatego tez powinna mu by¢
postuszna nie gwoli ponizenia, lecz aby nia kierowano, poniewaz Bog dat wita-
dze mezezyznie™. W mysl tej zasady zona z szacunkiem zwracata si¢ do meza
,,baa”, czyli panie, lub ,,adon”, czyli mistrzu®¢. Poniekad byla ona traktowana jak
stuzaca swego meza; zona bowiem lub corka musiaty umywaé mu twarz, rece
i nogi, czego nie miat prawa domagac si¢ od niewolnika zydowskiego, lecz tylko
poganskiego. Do niego tez nalezato wszystko, co kobieta znalazta lub zapraco-
wata. Mial on prawo anulowaé ztozona przez nia przysigge, jesli nie byloby to
zgodne z jej obowiazkami. Wiesniaczka pracowata z mgzem na polu, wspomaga-
fa go przy sprzedazy produktéw rolnych. Status kobiety znacznie pogarszal fakt,
ze maz bezproblemowo, jesli go bylo sta¢, mogt sobie wzia¢ druga zong, przeciw
czemu pierwsza nie mogta oponowacé, albo tez z nig przez rozwod rozstaé sig,
z tym ze musiat da¢ jej uzgodniona w kontrakcie matzenskim ,,odprawg” na wy-
padek rozej$cia sie’”. Ujecie takiej klauzuli w umowie $lubnej $wiadczy niewat-
pliwie o dalekowzrocznosci rodzicow nupturientow, daznosci do zabezpieczenia
Zyciowego opuszczonej zony i pragmatyzmie nawet w sprawach sercowych, cho¢
niekoniecznie stanowito to dobry prognostyk dla trwalosci matzenstwa.

6. Zwyczaje zwigzane z rozwodem

Wedtug prawa zwyczajowego i religijnego zona zobowiazana byta do zacho-
wania absolutnej wiernos$ci swemu mezowi, gdyz stanowita jego wlasnos¢. Nie
miata jednak prawa wymagac tego samego od me¢za. On mogt ja oddali¢, ona
w zasadzie nie miala takiego prawa. Malzenstwo konczyto si¢ przez $mier¢ albo
tez dostanie si¢ zony do niewoli lub jej zaginigcie. Rozwod nie musiat odbywac
si¢ w sadzie. Wystarczyta formuta meza: ,,Ona juz nie jest moja zona, a ja juz
nie jestem jej me¢zem (Oz 2, 4). Warto dodac, ze pierwsza czg$¢ tej formuly zna-
na jest takze z dawnych babilonskich dokumentow, druga cze$¢ mozna spotkac
w Talmudzie. Taka sama terminologia wystgpuje rowniez w aramejskim liscie
rozwodowym z polowy V w. p.n.e. Wedtug Kodeksu Hammurabiego zarowno
mezczyzna, jak i kobieta mogli wystapi¢ o rozwod. Stary Testament przyznaje ta-
kie prawo tylko mezowi®®. W czasach pozniejszych maz w takiej sytuacji winien

54 H.A. Mertens, Handbuch..., s. 357.

3 Jozef Flawiusz, Przeciw Apionowi. Autobiografia, Warszawa 1996, s. 89.
56 H. Daniel-Rops, op. cit., s. 115.

57 'W. Grundmann, Das paliistinensische..., s. 177.

8 K. Hennig (Hrsg.), Jerusalemer Bibellexikon, Neuhausen 1995, s. 780.
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byt wystawi¢ malzonce list rozwodowy, konczacy dane malzenstwo, zarazem
dajacy zonie prawo do zawarcia nowego zwiazku. Tracit jednak moznos$¢ pogo-
dzenia si¢ z nia i powtérnego z nig ozenku. Jest rzecza interesujaca, ze w Elefan-
tynie — zydowskiej kolonii nad Nilem, réwniez kobieta miata prawo si¢ rozwiesc.
Maz, rozwodzac si¢ z matzonka, nie miat jednak prawa (z pewnymi wyjatkami)
stara¢ si¢ u tescia o zwrot ptatnosci matzenskich, co czgsciowo zniechgcato do
pochopnego rozejscia si¢®. Zona wedtug prawa zwyczajowego mogta staraé sie
o rozwdd, a takze o ,,odprawe”, jesli maz wykonywat zawdd budzacy wstret (gdy
byt rakarzem, garbarzem i zbieraczem dla nich psich ekskrementdw i tak cuchnat,
ze odstreczato to od niego kobietg). Moglo sig tez zdarzy¢, ze rabbiowie, a na-
wet cate zgromadzenie nalegalo na me¢za, by zgodzit si¢ na rozwod w przypadku
stwierdzonej impotencji, niewywiazywania si¢ z obowiazkdéw matzenskich, cia-
gtej brutalnosci, odrazajacej nieuleczalnej choroby, np. tradu, albo gdy postano-
wit wyjecha¢ na state za granicg. Jesli za§ Zzonie bardzo zalezato na rozwodzie,
a nie byto konkretnej wazkiej przyczyny, zawsze mogta siggna¢ po wyprobowa-
ny sposob: tak nadokuczaé¢ mezowi, zeby sam zdecydowat si¢ na rozw6d®®.

Ze stow faryzeuszy chcacych wystawi¢ Chrystusa na probe, pytajacych Go:
,»Czy wolno oddali¢ swoja zong z jakiegokolwiek powodu?” (Mt 19, 3) mozna
by wnosi¢, ze w owym czasie rozwody byly czyms$ nagminnym. Zdaje si¢ to
potwierdza¢ reakcja apostotow na stowa Chrystusa o nierozerwalno$ci matzen-
stwa: ,,Jesli tak ma si¢ sprawa czlowieka z zona, to nie warto si¢ zeni¢” (Mt 19,
10). Oczywiscie odnoszono si¢ do regulacji ujetych w Torze, zwlaszcza chetnie
do Pwt 24, 1: ,,Jesli mgzczyzna poslubi kobiete i zostanie jej mgzem, lecz nie be-
dzie darzyt jej zyczliwoscia, gdyz znalazt u niej co$ odrazajacego, napisze jej list
rozwodowy, wreczy go jej, potem odesle ja od siebie”.

Izraelici byli dumni z mozliwosci rozwodu i uwazali, ze jest to przywilej ich
spoleczenstwa. Wedtug tradycji rabinistycznej Jahwe mial powiedzie¢: ,,Izraelo-
wi datem rozwod, nie dalem go jednak innym narodom” i ,,tylko w Izraelu Bog
zwiazal swe imi¢ z rozwodem” (pal. Qid 1, 58 ¢, 16 nn.). W krggach rabinackich
toczyly sig jednak dyskusje, jak nalezy interpretowac stowa Biblii: ,,co$ odrazaja-
cego” u zony. Rabin Szamaj opowiadal si¢ za bardziej rygorystyczna interpreta-
cja, wymieniajac tylko cudzotéstwo zony. Podobna mysl spotykamy takze u Mt 5,
32; 19, 9. Natomiast Hillel proponowat zdecydowanie bardziej liberalna wyktad-
nig, mianowicie ze stato si¢ co§ odrazajacego, np. ,,jesli przypalita ona potrawe”.
Rabbi Akiba posunat sig¢ jeszcze dalej, twierdzac, ze jesli kto$ znalazt w Zonie
co$ odrazajacego, ,,jezeli znalazt inna, ktdra jest pigkniejsza od niej”. Przewage
zyskato rozstrzygniecie Hillela®!, moze dlatego, ze w sytuacji rozpadajacego sie

39 ].B. Bauer, Ehe, [w:] Bibeltheologisches Worterbuch, J.B. Bauer (Hrsg.), Graz 1967, t. 1,
s. 234-236.

0 S, Grén, op. cit., s. 68; H. Daniel-Rops, op. cit., s. 117-123.

¢l Dane i cytaty wg: W. Grundmann, Das palistinensische..., s. 178.
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zwiazku malzenskiego zdawalto si¢ lepiej chroni¢ kobiete przed maltretowaniem,
a meza przed popetnieniem cudzotostwa®?.

Jak wida¢, przyczyny rozpadu matzenstwa mogly by¢ bardzo rozne, cho¢
najbardziej wazylo ztamanie wierno$ci matzenskiej przez kobietg. Wprawdzie
W ujeciu starotestamentowym malzenstwo nie bylo instytucja religijna i publicz-
na, to jednak chronilo je prawo zwyczajowe i religijne (dekalog), a niewiernos¢
matzenska uchodzila za przestgpstwo publiczne. Kobietg traktowano jednak
w tym przypadku inaczej niz mgzezyzng, u ktorego tylko stosunki pozamatzen-
skie z mezatka lub zargczona, nie za$ z osoba wolnego stanu czy niewolnica byty
zakazane, zgodnie z zasada, ze m¢zczyzna moze popetni¢ cudzotostwo tylko
z zong innego me¢za. Podejrzanego nie mozna tez bylo poddac procedurze sadu
Bozego, jak w przypadku kobiety posadzanej o zdradg, gdy nie bylo przy tym
swiadka. Musiata ona wypi¢ gorzka wode przekleta, a kaptan powiedziat do nie;:
,Niechze ci¢ Pan uczyni poprzysi¢zonym przeklenstwem posroéd ludu twego,
niech zwiotczeja twoje biodra, a tono niech spuchnie. Woda niosaca przeklenstwo
niech wniknie do twego wnetrza i niech sprawi, ze spuchnie twoje tono, a biodra
zwiotczeja” (Lb 5, 12-31).

Cudzotoznikow karano $miercia, nawet dziewczyng zargczona, jesli wspot-
zyta w miescie z innym mezczyzna, a nie krzyczata o pomoc; jesli za§ zgwatcono
ja na polu, skazano na $mier¢ samego mezczyzng. Jesli zgwalcit osobg wolna,
musial jg poslubi¢ i nie mial prawa rozwiesc¢ si¢ z nig przez cale zycie, a jej ojcu
musial uisci¢ platnosci malzenskie (Pwt 22, 22-29). Mimo drakonskich kar za
cudzotéstwo, zdrady zdarzaty sie doéé czesto®.

Jak wida¢, pozycja mgza mogacego wilasciwie w kazdej chwili wystawié¢
zonie list rozwodowy i wygna¢ ja z domu, byla zdecydowanie silniejsza niz
status zony, ktéra w takiej sytuacji, procz radykalnej zmiany swego potozenia
spolecznego i poziomu materialnego poniosta najwigksza strate: wedtug prawa
zwyczajowego tracita dzieci, ktore przysadzano ojcu. Mogta liczy¢ tylko na ,,0d-
prawg” zagwarantowana w kontrakcie malzenskim i na oparcie duchowe i mate-
rialne u swoich krewnych, ewentualnie tez na pomoc ktoregos$ z dorostych synow.
Rozwiedziona mogta zawrze¢ nowe malzenstwo, ale nie byla to partia wysoko
ceniona, zwlaszcza jesli kobieta byla bezdzietna, lub gdy maz rozstal si¢ z nia
z powodu malejacej jej atrakcyjnosci. Cho¢ zwyczajowe prawo rozwodowe, jak
wida¢, wyraznie faworyzowato mezczyzn, to niekoniecznie w szerokim zakresie
faktycznie z niego korzystano. We wspomnianej wiosce Artas sposrod 254 mat-
zenstw zawartych w okresie od 1830 do 1927 r. ledwo 11 par, tj. 4% rozwiodto
si¢. By¢ moze, iz rowniez za czasow Chrystusa tylko podobny odsetek matzenstw
ulegat rozpadowi®*.

2 J. Leipoldt, Die Frau in der antiken Welt und im Urchristentum, Leipzig 1954, s. 108.
9 A.v.d. Dorn, Ehebruch, [w:] Bibel-Lexikon..., s. 363.
4 S. Grén, op. cit., s. 68—69.
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Szczegodlnie trudny byt los wdowy, zwtaszcza jesli nie miala oparcia w ro-
dzinie i byla zdana na opieke swych dzieci. Lk 7, 11-16 przedstawia dramatyczna
sytuacje w Nain, skad ,,wlasnie wynoszono umartego — jedynego syna matki,
a ta byla wdowa. Towarzyszyt jej spory thum z miasta. Na jej widok Pan uzalit
si¢ nad nig” 1 wskrzesit jej syna. Wdowa bowiem ,,zyta poza normalna struktura
spoleczna, w ktorej kazda kobieta pozostawata pod wtadza mezczyzny. Byta od-
powiedzialna za sama siebie i wobec samej siebie”. Znalazlszy si¢ poza tg struk-
tura spoteczna, byta szczegolnie narazona na wyzysk, niesprawiedliwo$¢ i ucisk,
poniewaz nie miata zadnego z urzedu obroncy®. Niejednokrotnie Biblia zapew-
nia, ze sam Pan ujmie si¢ za wdowa, jesli miataby si¢ dziac jej krzywda. £k 18,
2-7 przedstawia sytuacjg, gdy sedzia dopiero po wielu naciskach ze strony wdowy
wziat ja w obrong przed jej przeciwnikiem. Nie byty to przypadki odosobnione,
skoro tematyka krzywdy wyrzadzonej wdowom i sierotom raz po raz podejmo-
wana jest w Biblii (np. Wj 22, 21; Pwt 10, 18; 27, 19; Ps 146, 9; Syr 35, 14).

7. Zakonczenie

Obyczajowos¢ kobiet w dziejach Izraela podlegata w wyniku zmian poli-
tycznych, gospodarczych i kulturowych stosunkowo duzym zmianom, a takze
wpltywom ludow sasiednich. Najmocniej jednak ksztattowatly zwyczaje tego ludu
jego religia i zwigzany z nig $wiatopoglad, wyktadnia wierzen i praw przez rabi-
nat oraz dtugotrwala tradycja norm tradycyjnych, wzorcéw zachowan i rél spo-
tecznych.

W malzenstwie, rodzinie, spoteczenstwie wyraznie dominowal, zgodnie
z O6wczesnymi standardami, mezczyzna, szczeg6Olnie w dziedzinie religijne;j,
w ktorej kobieta odgrywata zupetnie peryferyjna role. W historii Izraela kilka
kobiet okrylo si¢ stawa, np. Sara, Rachel, Rebeka czy prorokinie Miriam i Debo-
ra; z ogromnej opresji wybawity Izrael Estera i Judyta; znana stata si¢ Zuzanna
czy matka synéw machabejskich. Nie brakowato takze kobiet madrych, np. Imma
Szalom stynaca z madros$ci zona rabbiego Eliezera (I w. po Chrystusie), ktory
znany byt z wypowiedzi antyfeministycznych. Beruria, corka rabbiego Chana-
nii ben Teradiona i zona rabbiego Meira, odznaczala si¢ gleboka wiedza; w wie-
czor zimowy potrafita przeczyta¢ 300 wypowiedzi 300 mistrzow — ,,obalajac tym
samym obiegowa tez¢ rabinow, wedlug ktorej kobiety maja mato rozumu”. Ale
jak wiadomo, kobiet nie dopuszczano do studiowania Tory, nawet po zniszczeniu
$wiatyni jerozolimskiej®. Nalezaloby jednak wspomnie¢, ze wedtug B. Brooten

5 P.S. Hiebert, Wdowy, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, B.M. Metzger, M.D. Coogan (red.),
Warszawa 1996, s. 791-794.

% M. Alexandre, Frauen im friihen Christentum, [w:] Geschichte der Frauen, t. 1: Antike,
P. Schmidt Pantel (Hrsg.), Frankfurt a.M. 2006, s. 461.
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w 19 inskrypcjach greckich i rzymskich z okresu od I w. p.n.e. do VI w. n.e.
z Palestyny, Wtoch, Egiptu i Matej Azji kobiety sa okreslane jako gtowy, kierow-
niczki, najstarsze, matki czy kaptanki synagogi, a wigc tytutowano je podobnie
jak mezczyzn pelniacych tg funkcje, to jednak nie wiadomo, czy wykonywaty tez
jakie$ zadania w spotkaniach synagogalnych®’.

Cho¢ wedtug Biblii (napisanej przez me¢zczyzn) rola kobiet jest zdecydowa-
nie mniej wazna od roli megzczyzn i z reguty sa one im poddane, to jednak para-
doksalnie pod jednym wzgledem kobiety sa silniejsze, mianowicie w uwodzeniu,
co odnosi si¢ szczegdlnie do cudzoziemek, ktore odciagaja swych partneréw od
autentycznego jahwizmu. Taka negatywna postacia wedtug Biblii byta np. Fe-
nicjanka Izabel — zona Achaba, propagujaca kult Baala. By¢ moze negatywny
obraz niektorych kobiet, jak np. zony Potifara, Atalii, Mikal czy Dalili, stuzyt
jako ciemne tto, by na nim tym jas$niej ukazaty si¢ pozytywne postacie ludowych
bohaterow®s.

Istotne zmiany w statusie spotecznym i religijnym kobiet oraz w ich oby-
czajowosci wniost Nowy Testament, okreslane nawet jako ,,przetom” czy ,,cezu-
ra”®. Przede wszystkim Chrystus podniost godno$é¢ osoby kobiecej, wskazat na
jej réwno$¢ z mezczyzna wobec Boga, podkreslit zasade dozgonnej wiernosci
obowiazujacej zarowno meza, jak i zong, dowartosciowat stan statego dziewic-
twa ze wzgledu na kroélestwo niebieskie, nigdy w kontaktach z kobietami ich nie
ponizal, nawet jesli byty ,,jawnogrzesznicami”, z dobrodziejstwa Jego cudow-
nych uzdrowien korzystali nie tylko mgzczyzni, ale i niewiasty, brat je w obrong
przed niestlusznymi zarzutami, rozmawial z nimi, cho¢ wywotat z tego powodu
zdziwienie nawet apostotow; arcykaptanow i starszych ludu zszokowat wypo-
wiedzia: ,,Celnicy i nierzadnice wchodza przed wami do krélestwa niebieskiego”
(Mt 21, 31), zaprzyjazniony byt z Lazarzem, Marta i Maria (J 11, 5), kobiety sta-
ly pod Jego krzyzem, one byly przy Jego pogrzebie, one tez najpierw widzialy
Go zmartwychwstalego (Mt 28, 91-10). W pierwotnej gminie chrzescijanskiej
kobiety odgrywaty aktywna rolg, bardzo ofiarnie wspotpracowaly tez w akcji
ewangelizacyjnej. Przede wszystkim jednak przez chrzest nastapito istotne do-
warto§ciowanie kobiet, mimo istniejacych roznic bytowych i zadan zyciowych.
Ludzie o ro6znej przynaleznosci etnicznej, kulturowej, socjalnej i ptciowej mieli
odtad tworzy¢ decydujaca kategorie — spotecznos$¢ dzieci Bozych (Gal 3, 26—
28)7°. Trzeba bylo jednak czasu, by te awangardowe idee zaczely ksztaltowaé
nowy wizerunek kobiety i stosunek do niej, a takze formowac nowa jej obycza-

7 B. Brooten, Women Leaders in the Ancient Synagogue, Brown Judaic Studies, vol. 36,
Chicago 1982.

%8 M.J. Winn Leith, Women — Ancient Near East and Israel, [w:] The Oxford Companion to
the Bible, B.M. Metzger and M.D. Coogan (eds), Oxford University Press, New York 1993, s. 811.

% M. Alexandre, op. cit., s. 462.

70 F. Rienecker, G. Maier, Lexikon zur Bibel, Wuppertal 1998, s. 485-486.
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jowos¢ wedtug zasady: agere sequitur esse (dziata si¢ odpowiednio do tego, kim
sig jest).

Jak wida¢, obyczaje kobiet, ich rola i status w matzenstwie, rodzinie i spote-
czenstwie w dawnym Izraelu ewoluowaty wraz z przemianami gospodarczymi,
spotecznymi i religijnymi. Najwigkszy wptyw na formowanie si¢ obrazu kobiety,
jej roli, sposobu bycia i zachowania miaty jednak tradycyjne wierzenia religijne
i silnie zwiazana z nig antropologia kulturowa i prawo zwyczajowe, cz¢sto sigga-
jace jeszcze dawnego systemu patriarchalnego z jego silna dominacja mezczyzn,
zwlaszcza ojca poszerzonej rodziny — ,,domu”. Wyrazny przetom w pogladach na
kobiete, jej pozycje w matzenstwie, rodzinie i spoteczenstwie oraz obyczajowos$ci
kobiecej nastapily dopiero pod wptywem idei nowotestamentowych, cho¢ prze-
miany w tym zakresie nast¢gpowaty w kulturze chrzescijanskiej Zachodu raczej
powoli, a niejednokrotnie z oporami’’.

71 M. Ernst, Frau, [w:] Die Bibel A-Z..., s. 205; J. Michl, Frau — in der Schrift, [w:] Lexikon
fiir Theologie und Kirche, J. Hofer, K. Rahner (Hrsg.), Freiburg 1986, t. 4, s. 295-296; M. Alexan-
dre, op. cit., s. 463—483.
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