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Przeklenstwo krolow, plaga krolestw
— smok w wybranych opowiesciach
polskiego folkloru tradycyjnego

Artykul kontynuuje watki poswigcone rekonstrukcji wyobrazen kosmogo-
nicznych przedchrzesécijanskich Stowian, czesciowo opublikowane we wezesniej-
szych tomach serii ,,Colloquia Anthropologica et Communicativa”. Dotychcza-
sowe poszukiwania doprowadzily mnie do nastepujacych wynikéw: 1. istnieje
wiele przestanek wskazujacych, ze rozwinigta przez Ryszarda Tomickiego kon-
cepcja kosmogonii dualistycznej jako tradycji osnowowej naszych przodkéw
nie w petni przystaje do materiatu zachodniostowianskiego; 2. na podstawie roz-
norodnych poszlak mozna przyjaé tezg, ze takim fundamentalnym wyobrazeniem
byla kosmogonia z jaja; 3. wizja stworzenia §wiata z pierwotnego jaja moze miec¢
charakter polidoksyjny, tzn. moze wyklucza¢ udzial antropomorficznych bogoéw
w kreacji rzeczywistosci, a tym samym budowac zrgby systemu wierzeniowego
pozbawionego jakiegokolwiek panteonu istot Swigtych, co koresponduje z czgs-
cig prac historycznych, poswigconych tej tematyce; 4. taka koncepcja, dotad mi
bliska, ale ktérg z wolna poddaje¢ modyfikacji, ma pewng tylez oczywista, ile za-
sadniczg luke¢: trudne do podwazenia przekazy historyczne traktujgce wyraznie
o kulcie nietatwej do precyzyjnego ustalenia liczby bogow; a ujmujac zagadnie-
nie wprost — gdyby Stowianie nie mieli jakiej$ wyzszej mitologii opowiadajace;j
o czynach istot $wictych, byliby ewenementem w skali co najmniej ogélnoindo-
europejskiej, mamy bowiem na ten temat liczne zrddta, takie jak Tacyta dla Ger-
mandw, Gajusza Juliusza Cezara dla Celtow, Rigwedy dla starozytnych Indii, by
wymieni¢ cho¢by najbardziej znane; 5. by mdc podjac sie rekonstrukcji tychze
wyobrazen, zwrocitem si¢ ku ludowym bajkom magicznym, a cislej, ku watkowi
T 302 Dusza potwora w jaju (dusza zewnetrzna), ktorego analiza doprowadzita
do wniosku:

odnajdujemy [w tych opowieéciach] dwa plany: w gruncie rzeczy kosmiczny, w nim dochodzi do za-
bojstwa pierwotnego potwora [...] i wydobycia z jego ciala jaja, oraz plan ludzki, ktéry w istocie
powstaje na naszych oczach przez fakt rozbicia jaja spoczywajacego na falach oceanu i wydobycia
zen tej wartosci [...], ktdra nadaje sens ludzkiemu zyciu [zawarcie zwigzku malzenskiego]. W tym
kontekscie [...] akt stworzenia Kosmosu odbywa si¢ nie poprzez kreacj¢ przestrzeni, lecz kreacje
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okreslonej struktury spotecznej, a zatem w bajkach nie mielibysmy do czynienia — ewentualnie
— z poglosem mitu kosmogonicznego sensu stricto, lecz raczej mitu genealogicznego. Dokonuje
tego wszystkiego czlowiek, posiadajacy jednak niezwykte umiejetnosci; w kazdym razie — nie jest
to istota w jakikolwiek sposob nadzmystowa czy boska, lecz heros kulturowy'.

Metodologicznie, jesli mozna to tak ujac, podazam poboczem drogi wytyczo-
nej przez Wiadimira Proppa w jego Historycznych korzeniach bajki magicznej,
ktoéremu zalezato na zakotwiczeniu materiatu bajkowego w realnej obrzgdowosci
spotecznosci tradycyjnych po to, by dokonac rekonstrukcji struktury dwoch ze-
spolow praobrzedow, jakie wygenerowaly bajke magiczng jako gatunek?. Poniz-
szym rozwazaniom przy$wiecaja dwa cele: w jakich gatunkach polskiego folkloru
prozaicznego smok si¢ uobecnia oraz préba odpowiedzi na pytanie: kim wlasciwe
smok jest?

Siegajac do §wiatowego imaginarium mitologicznego, trudno odnalez¢ mo-
tyw, wokot ktorego narosto tak wiele tak roznorodnych i zarazem tak sprzecznych
wyobrazen. Zroéznicowanie kulturowe spotecznosci, w ktérych folklorze i litera-
turze postac ta si¢ pojawia, w istocie niewiele — a w kazdym razie nie dos¢ wiele
— thumaczy, poniewaz smokowi, nalezacemu do najpowszechniej wystepujacych
figur myslenia migdzy innymi magiczno-mitycznego, daleko jest do takiej stabi-
lizacji znaczeniowej, jaka charakteryzuje inne, rownie uniwersalne motywy, takie
jak gora, jajo, woda czy drzewo.

Wyobrazenie smoka towarzyszy ludzkosci od epoki gornego paleolitu. W tym
czasie przeszedt on dtugg droge od istoty odrdzniajacej si¢ od zwyktych wezy je-
dynie wielkos$cia po potwora, ktory przejat wiele cech innych zwierzat, nierzadko
catkowicie fantastycznych, a wiec bestii o pancernej skorze, latajacej, zionacej
ogniem, opatrzonej czterema pazurzastymi tapami, nierzadko kolczastym grze-
bieniem i zabdjczym wzrokiem. Zdaniem uczonych, ta zmiennoksztaltno$¢ smo-
ka wynika z tego, ze ludzko$¢ w roznych epokach przeciwstawiata mu coraz to in-
nych przeciwnikdéw. Gad jednak, postepujac zgodnie z naturg jednego ze swych
imion — catozerca (holophagus) — wchtaniat swych przeciwnikow, stajac sie
istota coraz bardziej potezng i potworna, na przyklad historycznie pierwszymi
przeciwnikami prototypu smoka (zmija) mialy by¢ ptaki, po czym zostat $lad
W postaci znamiennej cechy smoka — skrzydet.

W zasadzie nie ma takiej jakosci czy kategorii kulturowej, z ktorg by smoka
nie wigzano — uciele$nia zarowno $wiat podziemny, jak i niebianski, $mierc,
ale i ptodnosé¢, zenskie, ale i meskie, niskie i wysokie, wodg i ogien, kosmogonie
i apokalipse, opiekunczo$¢ i grozg, bezrozumny chaos i boska madros¢, podtrzy-

I A. Mianecki, Jajo w wybranych waqtkach ludowych bajek magicznych, [w:] Mit, prawda,
imaginacja, red. P. Kowalski, Wroctaw 2011, s. 141. Zob. takze idem, O skarbach w wybranych
podaniach ludowych, [w:] Monety, banknoty i inne srodki wymiany. Pienigdz w dyskursach kultu-
ry, red. P. Kowalski, Wroctaw 2010.

2 W zwiazku z tym, ze ludowa bajka magiczna, a w kazdym razie zajmujace mnie watki,
maja zasi¢g globalny, nadal pozostaje nierozstrzygnigty problem czyja (w sensie etnicznym) wie-
rzeniowos¢, koncepcje $wiata rekonstruujemy, badajac ten gatunek.
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muje $wiat na swym grzbiecie, ale tez go pozera, jest bohaterem tradycji najswigt-
szej, ale tez i najsprosniejszych anegdot, moze objawi¢ si¢ pod witasng postacia,
ale tez ma nieprzeliczonych reprezentantow w postaci wszelkich gadow, ptazow,
insektow, niektorych ptakow itd.

Prébujac nakresli¢ obraz smoka, spotykamy si¢ z konstrukcja o wielopozio-
mowej komplikacji, w ktorej kazdy nastepny poziom podnosi wyktadniczo po-
przedni — bo na réznorodno$¢ przedstawien smoka w mitach réznorodnych kultur
naktada si¢ roznorodnos¢ tradycyjnych wierzen dopetniajacych, poszerzajacych
czy ukontekstawiajacych watki $cisle mitologiczne, na to naktada si¢ kwestia
wpltywow innych obiegdéw kulturowych, charakterystycznych dla danej wspol-
noty, na to z kolei ré6znorodno$¢ wptywow interetnicznych, na to réznorodnosc¢
paradygmatoéw myslenia uobecniajacych si¢ w kulturze/kulturach danej epoki,
a na to wreszcie roznorodno$¢ warsztatow naukowych badaczy reprezentujacych
okreslone dyscypliny, przy czym kazdy z nich, co zrozumiate, wysuwa wlasne
propozycje i spostrzezenia. Nie jest tez bez znaczenia fakt, iz zaprezentowana
kolejnos¢ poszczegodlnych warstw sktadajacych si¢ na palimpsestowy wizerunek
smoka ma jedynie walor analityczny i porzadkujacy, natomiast w rzeczywisto-
$ci wzajemne wptywy tych warstw majg charakter najzupetniej dowolny, by nie
powiedzie¢ — przypadkowy. Cisnie si¢ wigc na usta stwierdzenie, ze symbolicz-
ny wymiar smoka, ktory wszak czgsto bywa ucielesnieniem amorficznego cha-
osu, ma bezposredni wptyw na ksztatt i kierunki dyskursu mu poswieconego. Nie
czujac si¢ na sitach, by w tym miejscu uwzgledni¢ pelny kontekst badawczy, kto-
ry zreszta, zdaje si¢, dawno juz przekroczyt mozliwosci poznawcze pojedynczego
cztowieka, stawiam sobie cel poniekad szkolny, tzn. charakterystyke postaci smo-
ka w wybranych (dalece nie wszystkich!) watkach naszych opowiesci tradycyj-
nych. Usprawiedliwieniem tak waskiego potraktowania tematu niech bedzie to,
ze, by tak rzec, zagadnienie ,,obecnosci polskiego smoka” w roznych gatunkach
folkloru (nie: w wierzeniach w ogéle!) do tej pory, wedle mej wiedzy, takiego
przegladowego opracowania w istocie si¢ nie doczekato®.

3 Z prac ogblnych po$wigconych smokowi zob. np.: B.I. Barausu, I'A. Barausu, Pannue
06pasvl peibbl, suwand, OPaKoOHA U 3MeU 6 APMAHCKOM HACKAAbHOM uckyccmee VII-V muic. 0o
n.9., http://www.iatp.am/vahanyan/vishaps.htm (dostep: 9 sierpnia 2011); B.B. WBanos, Jpakown;
B.B. Banos, 3ue; B.B. Banos, B.H. Tonopos, 3ueii Ocnennwviii Bonx; B.B. UBanos, B.H. To-
nopoB, 3munan, [hasta w:] Mugher napodoe mupa. Dnyuxnoneous, pen. C.A. Tokapes, t. 1, MockBa
2003, s. 394-395, 468—471; P. Kowalski, Wyz, Zaba, [hasta w:] idem, Leksykon. Znaki swiata.
Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa 1998; B. Kiirbis, Smok, [hasto w:] Stownik starozytnosci sto-
wianskich. Encyklopedyczny zarys kultury Stowian od czasow najdawniejszych do schytku wieku
XII, red. G. Labuda, Z. Stieber, t. 5, Wroctaw 1970, s. 316-317; W. Propp, Historyczne korzenie
bajki magicznej, przet. J. Chmielewski, Warszawa 2003, s. 237-311; Smoki. Mity, symbole, moty-
wy. Katalog wystawy, Krakéw 1997. Dla wyobrazen zwlaszcza stowianskich: H.K. Ko3sosa, Boc-
MOYHOCIABAHCKUE MUpono2uveckue pacckasvl o smesax. Cucmemamuxa. Hccaiedosanue. Texcmul,
Owmck 2006; K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2. Kultura duchowa, cz. 1, Warszawa 1968.

4 Smok i jego bardziej ziemscy reprezentanci w polskim pi$miennictwie naukowym cieszg
si¢ od dawna moze niezbyt duzym, ale stalym zainteresowaniem dwoch dyscyplin — historii
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Zacznijmy od sprawy podstawowej, czyli odpowiedzi na pytanie, w ktorych
gatunkach folkloru gawedziarze ludowi osadzali smoka ze szczegdlnym upodo-
baniem, a w ktoérych posta¢ ta wystepuje marginalnie? Warto zwrdci¢ uwage,
ze smok niemal nie pojawia si¢ w opowiesciach mocno zadtuzajacych sie w sred-
niowiecznej i wezesnonowozytnej kulturze feudalno-chrzescijanskiej. Jest to ob-
serwacja w gruncie rzeczy do$¢ zaskakujaca, poniewaz akurat w wymienionych
epokach catozerca zyskal olbrzymig popularnos¢ w tych wszystkich obszarach
kultury europejskiej, z ktorych dysponujemy wspotczesnymi §wiadectwami iko-
nograficznymi ewentualnie pisanymi, a wigc w obszarach, ktérym mozna nadac
miano — cokolwiek enigmatyczne dla tego okresu — ,,nicludowych”. Chciatbym
by¢ w tym miejscu dobrze zrozumiany: konsekwentnie pomijam tu problematyke
historycznej genezy, niejednokrotnie antycznej czy nawet jeszcze wczesniejszej,
motywoOw uobecniajacych si¢ ze szczeg6lng sita w Europie epok znacznie nam
blizszych. Te ostatnie maja, jak przyjmuj¢, o wiele powazniejszy wplyw na za-
chowanag do XIX wieku tradycje¢ ludowa niz, dajmy na to, sSrodkowo- czy bliskow-
schodni zaratusztrianizm z VIII wieku przed Chr., ktory niewatpliwie w jakims
momencie stal si¢ niezbywalnym sktadnikiem dziedzictwa kulturowego naszego

i szeroko rozumianej antropologii. Prace historyczne skupiaja si¢ przede wszystkim na posta-
ci smoka wawelskiego (np.: C. Deptuta, Archaniotl i smok. Z zagadnien legendy miejsca i mitu
poczgtku w Polsce sredniowiecznej, Lublin 2003; B. Kiirbis, Holophagus. O smoku wawelskim
i innych smokach, [w:] Ars historica. Prace z dziejow powszechnych i polskich, red. M. Biskup
et al., Poznan 1976, s. 163—178; M. Plezia, Legenda o smoku wawelskim, ,,Rocznik Krakowski”
42, 1971, s. 21-32; L.P. Stupecki, Wawel jako swieta gora a stowianskie mity o zajeciu kraju,
»Przeglad Religioznawczy” 1993, nr 2, s. 3—18; J. Strzelczyk, Smok wawelski, [hasto w:] idem,
Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 1998, s. 190—191, zob. tez T. Panfil, Lingua
symbolica. O pochodzeniu i znaczeniach najstarszych symboli heraldycznych w Polsce, Lublin
2002, s. 52-96), cho¢ warto pamigtaé, ze Krakéw to nie jedyne miasto, w ktorym smok miat si¢
w przesztosci pojawi¢ (P. Grochowski, Na tropach smoka torunskiego, [w:] Z trzeciego brzegu
Wisty. Szkice z antropologii Torunia, red. H. Czachowski et al., Torun 2007, s. 31-36). Z daw-
niejszych prac etnologicznych na uwage zastuguja zwlaszcza: R. Ganszyniec, O koronach zmijo-
wych, ,,Lud” 21, 1922; E. Majewski, Wqz w mowie, pojeciach i praktykach ludu naszego, ,,Wista”
6, 1892, s. 87-140, 318-371; H. Perls, Wgz w wierzeniach ludu polskiego, Lwow 1937, s. 1-121;
S. Schneider, Krol wezow. Studium etnologiczne, ,,Lud” 16, 1900. Z nowszych: P. Kowalski, Na
przyktad: jaszczurka. Uwagi o historii zwierzqt, [w:] Bajka zwierzeca w tradycji ludowej i lite-
rackiej, red. A. Mianecki, V. Wrdblewska, Torun 2011, s. 13-34; J. i R. Tomiccy, Drzewo Zycia.
Ludowa wizja swiata i cztowieka, Warszawa 1975; R. Tomicki, Stowianski mit kosmogoniczny,
,»Etnografia Polski” 20, 1976, z. 1. Zob. tez R. Mazurkiewicz, O wezach, zmijach i jaszczurkach
w literaturze polskiego sredniowiecza, a osobnie o jednem robaczku albo wezu przez jadu, ,,Teksty
Drugie” 2003, nr 1, s. 157-172; V. Wréblewska, Smok Wawelski i inne smoki w polskiej literaturze
dla dzieci, [w:] Krakow mityczny. Motywy, wqtki, obrazy w utworach dla dzieci i mtodziezy, red.
A. Baluch, M. Chrobak, M. Rogoz, Krakow 2009. Jako historyczng ciekawostke mozna potrakto-
wa¢ domyst Franciszka Rawita Gawronskiego (powstaty by¢ moze pod wptywem legendy herbu
Rawicz, ,,Panna na niedzwiedziu”), ze opowiesci o smoku wawelskim sg odlegta reminiscencja
niedzwiedzia jaskiniowego (Ursus spelaeus), z jakim mieli stoczy¢ boj pierwotni (?) osadnicy
wzgorza wawelskiego, zob. idem, Geneza legendy o smoku w zwigzku z istnieniem czlowieka
czwartorzedowej epoki, ,,Lud” 11, 1905.
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kontynentu, ale bezposredniego wptywu na folklor zapisywany przez etnografow
wszak zadng miarg mie¢ nie mogt. Stad wiasnie wynika niejakie zdziwienie bra-
kiem potwora w typach opowiesci ludowych, zwigzanych wieloma zalezno$ciami
historycznymi z brzaskiem nowozytnosci w Europie, ktora to epoka, nieco prze-
sadnie rzecz ujmujac, uplyneta pod znakiem drakonidéow. Powracajac do meri-
tum: jakie wiec sg to gatunki? Po pierwsze: bajki nowelistyczne, czyli niezwykte
historie realizujgce watki z dzialu T 850-999 systematyki folkloru polskiego’,
ktopotliwe w opinii monografistki tej grupy narracji, Violetty Wroblewskiej, z po-
wodu ,,braku uniwersalnego wzorca kompozycyjnego”, niemniej dajace si¢ scha-
rakteryzowac przez kilka cech:

sensacyjno$¢ przedstawianych zdarzen, skupienie uwagi na losie cztowieka, a zwtaszcza na sytu-
acjach ekstremalnych bedacych jego udziatlem (np. morderstwa, porwania, kradzieze, matzenstwa
pod przymusem, ponizanie rodzicOw czy zng¢canie si¢ nad sierotami), wartka akcja, wiodaca do jed-
noznacznego w zakresie aksjologicznym rozwigzania, a w koncu — co najwazniejsze — morali-
styczny wydzwiek przekazu, uzyskiwany jednak r6znymi metodami — za pomocg elementow reli-
gijnych, romansowych, makabrycznych lub komicznych. [...] Nowele stanowig [...] rodzaj formy
synkretycznej, heterogenicznej, czyli typ konwencji sytuujacej si¢ na granicy opowiesci bajkowych
i niebajkowych, fantastycznych i realistycznych, migdzy exemplum, bajka magiczng a facecja, wigc
jedynie inwencja gawedziarza moze zdecydowac o ostatecznym ksztalcie oraz charakterze konkret-
nej realizacji®.

Ta nieostro$¢ wzorca gatunkowego w znacznym stopniu wynika z réznorod-
nosci zrodet, z jakich czerpal omawiany dziat folkloru, Zroédet przede wszystkim
literackich (przerdbki historii rzymskich, zachodnie renesansowe opowiadania)
oraz kaznodziejskich (§redniowieczne exempla), a takze z bardzo meandrycznych
relacji i paralel historycznoliterackich. Jak pisata torunska badaczka:

[...] zrédta nowelowych watkow, oddzialujace w réznym stopniu w poszczegdlnych okresach,
nie pozwalaja na dokladne, jednoznaczne okre$lenie wzajemnych wptywow folkloru i literatury
oraz ustalenie zakresu tego obopdlnego oddzialywania. Jest to trudne o tyle, ze niektére wersje
literackie czy kaznodziejskie [...] inspirowane byly tworczoscia ustng, a czasami dzialo si¢ zgota
odwrotnie. Mamy wigc do czynienia ze swoistym kotowym ruchem przepltywu watkéw — z obie-
gu ludowego do koscielnego, z koscielnego do ludowego i do literackiego, a potem z literackiego
ponownie do ludowego’.

Drugim gatunkiem folkloru, w ktéorym nie spotkamy smoka pod swoim imie-
niem i postacia, jest bajka ajtiologiczna (T 2441-2999). Fabutly te to swoiste lu-
dowe gesta istot $wigtych u zarania czasu, zwlaszcza Jezusa Chrystusa, traktujace
o pochodzeniu r6znych elementow rzeczywistosci — ludzi, zwierzat, roslin, ich
wlasciwosci 1 cech wygladu. Do tej grupy przekazow zaliczana jest takze kosmo-

> Oznaczenia watkow ludowych za: J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie sys-
tematycznym, t. 1-2, Wroctaw 1962-1963.

6 V. Wréblewska, Ludowa bajka nowelistyczna (¢rédta — wqtki — konwencje), Torun 2007,
s. 319-320.

7 Ibidem, s. 40.
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gonia dualistyczna, przedstawiajgca stworzenie swiata dzigki wspolpracy dwoch
antagonistycznych demiurgoéw, ale nawet w niej — przynajmniej jesli méwimy
o skromnym, a wlasciwie szczatkowym materiale polskim — nie natkniemy sie
na postac¢ smoka, lecz jedynie w pelni antropomorficznego Diabta. Pojawia si¢ na-
tomiast jedna z podstawowych transformacji ,,gada przedwiecznego”, czyli waz.
Sa to cztery krotkie narracje skupione wokoét jednego watku (T 2601), stanowiace
znikomg cze$¢ omawianej tradycji. Jakkolwiek $wiadomie bede marginalizowat
w tym artykule postacie zmij, wezy, bazyliszkow itp., poniewaz konsekwentne
poszerzenie perspektywy o te istoty, z uwzglednieniem kontekstow wierzenio-
wych przez nie determinowanych, oznaczatoby lawinowy przyrost tekstow, jakie
musiatbym wzig¢ pod uwage, co rozsadzitoby ramy tego artykutu, to jednak nik-
la reprezentacja wsrod aitiow interesujacych nas wyobrazen pozwala przytoczy¢
tytulem przyktadu opowies¢ thumaczaca, dlaczego gady nie maja nog, zapisang
przez Jozefa Grajnerta:

Oto6z gdy Najswietsza Panna szla lasem w goracej Ziemi Judzkiej i zajeta byta myslami o swo-
im najukochanszym Synku, nagle z zarosli wyskoczyt duzy waz, a nie pelzat on na brzuchu, tylko
mial nogi. Albowiem w onych, dawnych czasach weze wszystkie chodzity a nie pelzaty. Niekiedy
tez zty duch si¢ w nie przedzierzgat, gdy na ludzka szkod¢ czatowal.

Gdy tak zamys$lona Matuchn¢ Boza waz taki nagle przestraszyl, ze si¢ Jej wszystkie mysli
rozproszyty, przeto zawotala:

— Al ty gadzie szkaradny — za to ze$§ mi¢ przerazil, snuj-ze si¢ odtad jak nitka po ziemi.

I potworowi nogi odpadty zaraz: poczat petzaé i legt w prochu®.

Bajke ajtiologiczng lacza bliskie wigezy z legenda ludowa: w obu gatunkach
wystepuja podobne zespoty postaci, wpisany w nie jest podobny system wartosci,
silnie zakorzeniony w zasadach gloszonych przez chrzescijanstwo, oba gatunki
charakteryzuje czesty motyw konfrontacji istoty swigtej z czlowiekiem, oba stuza
ku nauce i przestrodze. Czynig to jednak — to pierwsza réznica — w odmienny
sposob. Legenda ,,nie nas [ludzi] prowadzi ku gorze, lecz ku nam sprowadza to,

co boskie, kroczac drogg ku cztowiekowi™, aitia sq natomiast pod tym wzgle-

8 J. Grajnert, Legendy o Matce Boskiej, Panu Jezusie i Swietych Panskich, cz. 1, Warszawa
1904, s. 137 (T 2601). Dalej za$ Grajnert notuje: ,,Od owego czasu gady zjadliwe maja wielka trwo-
ge 1 szacunek przed Najswigtsza Panna, czekajac, czy si¢ nad nimi nie zlituje i ndg im nie przy-
wroci. To tez kazdego roku w Swicto Narodzenia Matki Boskiej podczas summy, gdy ksiadz
z kazaniem wychodzi na ambone, weze i zmije wylaza w bagnach na drzewa i stuchaja, czy sig¢
o sobie czego$ pomys$lnego nie dowiedza. Potem zawiedzione w swych nadziejach opuszczaja si¢
smutne, zawstydzone na ziemi¢. Na zimowe leze roztaza si¢ po kryjowkach z wyjatkiem tych ja-
dowitych, co ukasity latem cztowieka, bo takie musza petza¢ dopoty, az ich kto nie zdepcze. Temu
za$, co skusil w Raju Ewe i zadto z jadem grzechu w dusze pierwszych rodzicéw ludzi zapuscit,
Najswigtsza Panna sama swa $§wietg stopa zdeptata glowe”. Wszystkie przekazy folklorystyczne
przytaczamy w formie zgodnej ze zrédtem, nie poddajac ich Zadnym zabiegom modernizacyjnym
i redakcyjnym.

9 K. Ranke, Rozwazania o istocie i funkcji bajki, przet. .M. Kasjan, ,,Literatura Ludowa”
1997, nr 2, s. 23.
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dem znacznie bardziej ,,surowe”, gdyz tworzg rzeczywistos¢, ktérej absolutnie
kazdy aspekt podlega sacrum i cztowiek musi si¢ temu podporzadkowaé, gdyz
w innym wypadku poniesie bezwzgledna kar¢. Druga rdéznica polega na tym,
ze aitia, w przeciwienstwie do legendy, w jakiej dominuje niemal historyczny
i obyczajowy realizm (wyjawszy oczywiscie nadprzyrodzony charakter postaci),
osadzajg akcje w epoce stworzenia $wiata, co sprawia, ze Swiat, z jakim mamy
do czynienia w tym gatunku, to rzeczywisto$¢ o charakterze mitycznym!'?. Po-
krewienstwo bajki ajtiologicznej i legendy ludowej mozna by ujac¢ na glebszym
poziomie nastgpujaco: aitia, najogdlniej moéwiac, wyznaczajg jeden z najistotniej-
szych sktadnikow religijnosci tradycyjnej, tzn. relacj¢ pomigdzy sacrum, uosabia-
nym przez istoty naj§wietsze, a cztowiekiem, nie pozostawiajac temu ostatniemu
zbyt wielkiego marginesu na samodzielng (bez udziatu sacrum) realizacj¢ swoich
aspiracji czy celow. Aitia sa wigc swoistg nadbudowg ideologiczng dla legendy
ludowej, ktora mozna by traktowac jako kodyfikacje konkretnych jakosci, za-
chowan czy sposobow postgpowania w zyciu codziennym. Jako ze w legendzie
sprzeniewierzanie si¢ zasadom okreslonym przez Boga dotyczy zwykle innych
ludzi, konczy si¢ to czesto ,,tylko” pozbawieniem majgtku, natomiast w aitiach
karg za bezposrednie wykroczenie przeciwko istocie Swigtej zwykle jest zamiana
w zwierze lub rosline, a wiec swoista ontologiczna degradacja. Do spostrzezenia
o $cistym powiazaniu czy nawet zaleznosci obu grup narracji za chwilg powroce,
bo moze mie¢ ono ciekawa konsekwencje. Teraz natomiast zaznacze, ze 1 w in-
teresujgcej nas kwestii omawiane przekazy wykazuja zbieznos¢, poniewaz takze
wérod legend smok jest postacig wyraznie marginalna, cho¢ gwoli sprawiedliwo-
$ci trzeba odnotowac, ze na ponad trzysta wariantow legendowych pojawia si¢ raz
tylko — wreszcie! — w catej okazatosci gad, ktorego tropy w polskim folklorze
prozatorskim sa jak dotad w najlepszym razie znikome. Opowiada o tym watek
T 783 Sw. Franciszek i smok:

Zyta ludowina we wsi bardzok gzysnie — jedni drugich ksywdzili — jedni drugim wypasali
szy¢ko w polu, a dziatowina, to same biskuntniki. Niedaleko wsi byta jama, kaj sié¢dziatl strasecny
smok — miat ci ton tsy glowy i duzo ndég — zjadat chudobe, gady i ludzi. Kuzdy bardzok sie bat
go, a ci co kwenkali chodzili do carownikow, aby licho zaméwit. Jakosik nic nie pomagato. Kcieli
zabi¢ smoka — lec ten o kuzdym szyc¢ko wiedzial co si¢ wyprawiat na niego i zezyrat go. Tedyk zyt
swienty Francisek — sed ton bez ten wie§ — zastompili mu droge ludzie i pedali mu o syckiem psy-
trafunku. Swienty Francisek modlit sie, a modlit sie — kézat ludziom poscié i nie gzesyé — posed
z nimi do kaplicki i haw pieknie prosit Péna Boga a systek lud diugo ptakat. Tedyk swienty Franci-
sek kazal im jesce prosi¢ Péna Boga a sdm wylaz na gore ptasko i zaksycat: Kaj ty smocku — Kaj ty
smocku — Kaj ty smocku! Smocek duchem psylecial — a byt to strasecny bzycki zwiez — myrdat
fogonem — na znak ze wita péna. Swienty Francisek pédzial do niego: kuzdego dnia dostanies do-
bre jadto — ino nie roéb ksywdy ludowinie i nie zazyraj zwiezont. Smok wychylit tape do §wientego
Franciska — na znak, ze psystaje na to. Kuzdy ze wsi co dzien psynosit smokowi do jamy jadlo,

10 A, Mianecki, Stworzenie Swiata w folklorze polskim XIX i poczqtku XX wieku, Toruf
2010.
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a ten just nie ksywdzit ludzi. Swienty Francisek w kaplicy modlit sie, suchat zbereznikéw i tucyt
dziatowine i tak po rocku byla ta wie$ bardzok dobra — tedyk smok nié¢ miat co haw wiency robic¢
i posed dalecko na lasy!!.

Nietrudno zauwazy¢, ze smok w tym przekazie wystepuje w roli dopustu, ze-
stanego za kar¢ na spoteczno$¢ krngbrnych ztosliwcow, ktorzy najwyrazniej swo-
im postepowaniem, mowiac kolokwialnie, ,,sami prosili si¢ o ktopoty”. Gad jest
wigc w opowiesci jedynie egzekutorem praw, ktore okreslaja porzadek spoteczny
nadany przez Boga; laczony ze sferg grzechu, jest tylko narzedziem sit wyzszych.
Nie inaczej ukazywane sa jego — dostownie i w przenos$ni — przyziemne wcie-
lenia, jakich w legendzie jest nieco wiecej niz aitiach, cho¢ to wciaz liczebnie
bardzo szczupta grupa narracji. Naleza do nich bliskie sobie warianty watkow
T 751A Chciwa baba (zamiana w zwierzg) 1 T 792 Praca w niedzielg, opowiadaja-
ce o kobiecie, ktorej za kare ,,dwa ogromne weze [...] uwiesity si¢ u piersi. Jeden
byt tak dlugi, ze si¢ az dwa razy okrecil koto szyi, drugi za§ przez rami¢ wisiat
az na plecy. I ssaly ja te weze bez ustanku; chodzita po odpustach i nie mogta si¢
ich pozby¢ zadna miara. Dopiero gdy rok minat i pokuta si¢ skonczyta, zamieni-
ty sic w dwa kottuny i odpadty oba razem”'?. Chyba jako echo biblijnej historii
o pomieszaniu jezykéw nalezy traktowac watek T 783 A Wqz na drodze, w ktorej
tytulowe zwierze nie pozwala przej$¢ procesji na odpust, tarasujgc swym ciel-
skiem droge, dopoki ktotliwe matka i corka nie przeproszg si¢ nawzajem. Zgoda
migdzy nimi sprawia, ze waz znika, a kobiety pod wplywem do§wiadczenia ,,juz
si¢ nie gniewaly i zapomniaty o tem, o co sie pierwy gniewaty i od tamtego czasu
juz sie nigdy nie gniewaty”!3. W klasycznej roli kusiciela ukazuje weza typ fabu-
larny T 763A Smier¢ pod ciezarem zlota, w ktorym drwal, narzekajacy na swoj
cigzki los, idzie za rada gada i o poéinocy w dzien $§w. Jana wykopuje skarb tak
duzy, ze ginie pod jego cigzarem, w trakcie agonii styszac stowa weza: ,,Styszate$
ty kiedy to przystowie: pieniadze to $mier¢. Dlatego tylko gorzko zapracowany
grosz stuzy do zdrowia”!4. Na straszliwg $mier¢ zastuzyl rowniez szynkarz, ktory
rajfurzyl swoja zong. Oto bowiem

Jeden pan przejezdzal i wstapit na popas do karcmy. Ta pani synkarka byta bardzo przystojna
kobita — tak 6n ji prosit, zeby mu si¢ podzwolita — a miata m¢za swojego, ktorego si¢ bata. Tak
ji wyrzék ten pan, ze ji da dziesi¢c tysigey (ztotych). A ona na to: ,,jezeli maz podzwoli, to ja na to
przystang”. Zawotal ten pan tego synkarza, i powiada, zeby mu podzwolil ty swoji zony, to ci dam
za to dziesigC tysiecy. Tak on podzwolit.

1 Z. Wierzchowski, Jastkowskie powiesci i opowiadania z Puszczy Sandomierskiej, ,Mate-
rialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne” 6, 1903, s. 179 (T 783).

12 S, Ulanowska, Wsréd ludu krakowskiego, ,,\Wista” 1, 1887, s. 143, Krakow (T 792).

13" A. Saloni, Lud laricucki. Materialy etnograficzne, ,,Materiaty Antropologiczno-Archeo-
logiczne i Etnograficzne” 6, 1903, s. 336 (T 783A).

14 B. Gustawicz, Podania, przesqdy, gadki i nazwy ludowe w dziedzinie przyrody, ,,Zbior
Wiadomosci do Antropologii Krajowe;j” 5, 1881, s. 175 (T 763A).
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Opamigtawszy si¢ poniewczasie, szynkarz postanowil wyspowiadac sie¢
ze swego wystepku, jednak nikt nie chcial mu daé rozgrzeszenia. Spotkawszy
w trakcie wedréwki dwoch zbojow

Posli pod figure. Tak si¢ ci zbdje poktadli — oba z brzegéw, a ten cudzotoznik w samém
r$iodku ($rodku) pomiedzy niemi. Tak ci co si¢ scyrze udali do Ojca $w., zostali scgsliwemi 1 same
im czwony zadzwonity; — a tego za$ synkarza gady i zmije i jascurki porozrywali po kawalku,
co przesli spokojnie po ciatach tych zbojcow ani ich nawet nie dotkneli, a do niego trafili i wlezli
w sam rsiodek!?.

Ostatni fragment stanowi dobitne $wiadectwo tego, ze obrazy smoka i symbo-
liczne znaczenia z nim zwigzane pojawiajace si¢ w aitiach i legendach to motywy
wyrastajace wprost z pismiennictwa, powiedzmy ogoélnie, biblijno-apokryficznego
i dawnej hagiografistyki, i sg inspirowane cho¢by takimi teratomorfami (gr. téras
— potwor), jak Lewiatan z Proroctwa Izajasza'®, smok babilonski z Proroctwa
Daniela!”, Smok-Szatan z Apokalipsy'®, Jonaszowy wieloryb (w istocie przeciez
takze potwor) czy najbardziej znany rajski waz-kusiciel, ktorego najwigkszym
wrogiem stata si¢ jego najstynniejsza ofiara — Ewa. Stad tez jej corki w wielu

tekstach folkloru sg ukazywane w roli gtdwnych przeciwnikow — mniejsza w tej

chwili jak waloryzowanych — gadzioksztaltnych stworzen!®.

Jest dzi$ truizmem stwierdzenie, ze religijno$¢ ludowa miata charakter syn-
kretyczny i taczyta w sobie tresci samorodne, czasami siggajace swymi korze-
niami w archaiczng przesztos¢, oraz wyrastajace z chrzescijanstwa, ktorych wia-
czenie w obreb ludowej wizji $wiata Czestaw Hernas przyrownat do szczepienia
na zywym drzewie?’. Ta dwunurtowo$é¢ czy dwuzrédlowo$¢ myslenia o $wiecie,

15 0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 21. Radomskie, cz. 2, Wroctaw 1964, s. 201.

16 W 6w dzien Pan ukarze swym mieczem twardym, wielkim i mocnym, Lewiatana, weza
ptochliwego, Lewiatana, weza kretego; zabije tez potwora morskiego” (I1z 27, 1).

17" Byl wielki waz i czcili go Babilonczycy. Krol za§ powiedziat do Daniela: »Nie mozesz
juz powiedzie¢, ze to nie jest bog zyjacy«; i oddawat mu pokton. Daniel odpowiedziat: »Panu,
mojemu Bogu, bede oddawat pokton, bo On jest Bogiem zywym. Ty zas, krolu, daj mi upowaznie-
nie, a zabij¢ weza bez pomocy miecza i patki«. I powiedziat krol: »Daje ci je«. Wziat wigc Daniel
smote, 1j i wlosie i ugniott z nich placki, wrzucajac do paszczy weza. Po zjedzeniu ich waz pekl,
on za$ rzekt: »Zobaczcie, co czciliscie«” (Dn, 14, 23-27).

18 1inny znak si¢ ukazal na niebie: Oto wielki Smok barwy ognia, majacy siedem glow
i dziesie¢ rogow — a na gtowach jego siedem diademdw. I ogon jego zmiata trzecig czgs¢ gwiazd
nieba: i rzucil je na ziemig. I stangt Smok przed majaca rodzi¢ Niewiasta, azeby skoro porodzi,
pozre¢ jej dziecig. [...] I nastgpita walka na niebie: Michat i jego aniotowie mieli walczy¢ ze Smo-
kiem. I wystapit do walki Smok i jego aniotowie, ale nie przemogt, i juz si¢ miejsce dla nich
w niebie nie znalazto. I zostat stracony wielki Smok, Waz starodawny, ktory si¢ zwie diabet i sza-
tan, zwodzacy calg zamieszkala ziemie, zostat stracony na ziemig, a z nim straceni zostali jego
aniotowie” (Ap 12, 3—4; 7-9).

19°S. Kobielus, Smok, [w:] idem, Bestiarium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i inter-
pretacji. Starozytnosé i sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 294-298.

20 C. Hernas, W kalinowym lesie. U Zrédet folklorystyki polskiej, t. 1. U zrédet folklorystyki
polskiej, Warszawa 1965, s. 92.
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na co dzien stanowigca w miar¢ harmonijng cato$¢, niczym — niech mi bedzie
wolno uzy¢ metafory — dwa brzegi tej samej rzeki, mogla jednak na poziomie
folkloru jako pewnego systemu form wypowiedzi objawi¢ si¢ we wspotistnieniu
dwach paralelnych porzadkdéw genologicznych.

Pierwszy, wlasciwy chyba wszystkim kulturom tradycyjnym, wyznaczany
byltby przez mit jako zrab i sankcja systemu wierzeniowego, ktorego powszednia
realizacja w skali ludzkiego zycia, doprecyzowujaca i uszczegotawiajaca dyrek-
tywy opowiesci osnowowych, znajdowataby swdj wyraz w materiale podaniopo-
dobnym. Mitu (mitéw) w ich pierwotnej lub chocby bliskiej pierwotnej postaci
— jakkolwiek by one wygladaly — w polskiej kulturze chlopskiej XIX wieku
z pewnoscig od dawna juz nie byto. Natomiast, jak staratem si¢ to pokaza¢ w in-
nym miejscu®!, w tej ,,pustej” przestrzeni zaczeta chyba powstawaé ,,nowa” mi-
tologia, ktorej projekcja byly bajki ajtiologiczne. Gatunek ten, bedacy niejako
funkcjonalnym odpowiednikiem tradycyjnych mitéw, wyznaczatby drugi para-
dygmat myslenia, w ktorym podobnie funkcjonalnym odpowiednikiem, ale tym
razem podan, bylyby legendy ludowe oraz — by¢ moze — bajki nowelistyczne
jako zespot opowiesci wyrastajacych z tego samego podglebia kulturowego. Jesli
to, co powiedzialem, ma cho¢by w czgsci walor prawdy, warto zwroci¢ uwagg,
ze bez wzgledu na to, czy ta faktycznie istniejgca lub tylko potencjalna ,,nowa”
mitologia, moggca w innych okoliczno$ciach rozwing¢ si¢ w petnoprawna, nawet
mimo swego historycznego zaplecza — tzn. mocno zaznaczajacej si¢ obecno-
$ci potwora w europejskich wiekach $rednich — wyraznie marginalizowata po-
sta¢ smoka oraz znaczenia, jakie si¢ z nim wigza, dazac chyba do zepchnigcia go
w catkowitg niepami¢¢ — w kontekscie tego, co powiem dalej, wydaje sie, ze to
dos$¢ zajmujaca konstatacja.

Zupetnie inaczej bowiem przedstawia si¢ omawiane zagadnienie w drugim
zespole gatunkow tworczos$ci oralnej. Zacznijmy od tego, ze mamy tu tylko je-
den (w odréznieniu od trzech omowionych poprzednio) niefikcjonalny gatunek
folklorystyczny — podanie. W mysl teorii folkloru wyrdznia si¢ trzy odmiany
gatunkowe podania: wierzeniowe, historyczne i lokalne. Podanie wierzeniowe
to podstawowy materiat dla wszelkich rekonstrukcji poswigconych religijnosci
tradycyjnej, poniewaz tresci w nich pomieszczone sg projekcjg obowigzujacego
w danym momencie historycznym zespotu, jak to dawniej mowiono, przesagdoéw
i zabobonow. W podaniu wierzeniowym smoka takze niemal nie ma, cho¢ poja-
wia si¢ cata menazeria stworzen bedacych jego symbolicznymi transformacjami
— weze, zmije, jaszczurki, kroélowie 1 krolowe gadow, zaby, traszki, padalce
itd., itp. ,,Niemal”, poniewaz istnieje grupa narracji, w ktorych catozerca jest
postacig wlasciwie obowigzkowa — jest to watek poswigcony chyba najdziw-
niejszemu bohaterowi polskiej demonologii ludowej, ,.kowbojowi” oblokdw,
ptanetnikowi:

21 A. Mianecki, Stworzenie Swiata...
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Nie sg jednak ptanetnicy i bez pozytku, majg bowiem zadanie, jak si¢ tylko gdzie smok po-
kaze, zaraz go brac¢ i dopdty woza na nim chmury gradowe, dopdki od znuzenia i gniecenia chmur
nie peknie. Smoki za$ tworza si¢ w dwojaki sposob: albo z zaby, albo z weza wielkiego, ,,co ma zolte
zaus$nice”, (widocznie z zaskronca), ktérego uwazaja za jadowitego. Waz taki lub zaba musi dzie-
wigc lat nie stysze¢ dzwonu i nie widzie¢ ani cztowieka, ani zadnego bydlgcia domowego. O wiele
gorszy 1 straszniejszy jest smok z zaby niz z weza. Wezowi bowiem urosna tylko nogi, a ogon
przemieni si¢ w strzale, zabie za$, poniewaz ma juz nogi, urosng skrzydta i dwa ogony ze strzata-
mi. Otoz ptanetnicy, gdy si¢ tylko dowiedza, ze gdzie§ w gorach znajduje si¢ smok, zaraz biorg go
w powietrze i objuczajg gradowemi chmurami. Biada wsiom, ponad ktore idzie smok, chmurami
obtadowany! Jak go tylko planetnik uderzy kijem, to zaraz trzgsie si¢ i sprawia gradobicie. Tym
sobie thumacza, ze grad czasami tylko jednym pasmem pada, jakby droge znaczyt. Przeciwnie, gdy
grad pada na calej przestrzeni, to znaczy, ze Bog kar¢ zsyla, chociaz smok nie szedt tedy. W Osielcu,
wspomnianej juz wsi, przysiggal mi si¢ gazda, ze widzial w czarnej chmurze gradowej ogon smo-
czy. Moj ojczym mowit mi, ze w Babiej Gorze niegdys, dawno, wzi¢li ptanetnicy smoka, to grad
zbil, ze ani listek na drzewie nie zostat, ktoredy go prowadzili, a gradu byto na ,kierpiec” [...]. Gdy
za$ zdechtego smoka zrzucg z chmur, to nastepuje cholera®?,

Przedstawiony wizerunek gada w pehni koresponduje z powszechnie uzna-
wana koncepcja smoka jako istoty akwatycznej i tellurycznej, odpowiedzialnej
za obieg zyciodajnej wody w przyrodzie dzigki umiej¢tnosci jej zamykania w swo-
im wnetrzu lub uwalniania, bedacej gtownym przeciwnikiem sit gromowtadnych
i solarnych, ktorych z kolei ziemskimi reprezentantami sg zmijowie, najwyrazniej
w naszym folklorze przetomu XIX i XX wieku skojarzeni z ptanetnikami. To wta-
$nie w znacznym stopniu stanowi o wzmiankowanej ,.dziwno$ci” ptanetnika:
omawiany typ podan, rejestrujacych wierzeniowe ,.tu i teraz” ludu, nie zawiera
obrazow smoka, tak jakby byl on juz motywem nieaktualnym, archaicznym — t¢
zasade uchyla jednak watek o ptanetniku, sprawiajacy, ze realizujace ten sche-
mat fabularny opowiesci wykazujg wzglednie najwyzszy stopien skomplikowania
z uwagi na fakt, iz protagonistow tegoz watku jest wlasnie dwoch, i to na ré6znych
poziomach analizy ,,niejednorodnych”, a nie, jak to zwykle bywa, jeden, na doda-
tek okreslany przez zespot niezwykle wprost przygnebiajaco prostych motywow,
czego dowodzg historie o topielcach, mamunach, zmorach, rzanych babach, gnie-
ciuchach, upiorach, strzygoniach, latawcach, sotonach itd., itp.

To, z czym stykamy si¢ w podaniach wierzeniowych, jest tylko prelu-
dium do tego, co spotka nas w kompleksie podan historyczno-lokalnych, kto-
re dla uproszczenia wywodu traktuje catosciowo, cho¢ teoria folkloru wskazuje
na wiele wystepujacych pomiedzy nimi odrgbnosci. Ogolnie mowiac, im odleglej-
sza przeszto$¢ jest w tych tekstach przywotywana, tym cze$ciej mozna si¢ w nich
natkng¢ na smoka. Pomijajac juz opowiesci o powstaniu miast i/lub ich herbow,
do ktorych ludowej proweniencji (i obiegu) mozna wysung¢ niejednokrotnie wie-
le watpliwosci, na czoto pod wzgledem czgstosci objawiania si¢ gada wysuwaja
si¢ teksty zwigzane z wszelkimi dolinami, parowami, wawozami, ale tez gorami,
bedacymi w wyobrazni ludu pamiatka po pojedynku stoczonym przez bohater-

22 J. Traczyk, Z okolic Babiej Géry, ,Wista” 9, 1895, s. 77 (T 4061).
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skiego mtodziana z bestig przedwieczng. Wyrazistym przyktadem sg opowiesci
o Perlowicu staczajagcym w jednym z wariantéw boj z krolem wezy. W walce,
dla $miatka oczywiscie szczesliwie zakonczonej, poraniony gad plami krwia
okoliczne skaty, nazywane odtad przez lud Czerwonymi Wierchami, a wijace si¢
sploty jego cielska zlobig koryto, ktorym ptyng wody Dunajca®’. Rzecz jednak
znamienna — teksty te czestokro¢ sa do tego stopnia przesigkniete cudownoscia,
ze niejednokrotnie stajg si¢ genologicznie nieodréznialne od ludowej bajki ma-
gicznej, co jest przyczyng, dla ktorej na przyktad przywolany watek o Pertowicu
jest w systematyce prozy ludowej Krzyzanowskiego klasyfikowany wtasnie jako
bajka, a nie podanie.

Bez watpienia bajka magiczna jest tym gatunkiem, w ktorym, by tak rzec,
smok czuje si¢ najlepiej. Wyrazem tego jest fakt, iz wedlug mej pobieznej oceny
okoto jednej czwartej catego zasobu polskich bajek magicznych to historie, w kto-
rych przywotana zostaje posta¢ smoka lub jakiego$ blizej nienazwanego potwora,
bedacego jednak wyraznie wariantem gada. By odpowiedzie¢ na zadane na po-
czatku pytanie — kim smok jest (moze by¢)? — skoncentruje¢ si¢ na dwoch, bardzo
,Klasycznych” typach fabularnych, tzn. przede wszystkim T 301 Bracia zdradziec-
¢y oraz, w nieco mniejszym stopniu ze wzgledu na oczywiste ograniczenia ram
tego szkicu, T 300 Krdlewna i smok, realizowane u nas przez ponad 60 bardzo ob-
szernych wariantow. Trzeba tu jednak raz jeszcze dobitnie zaakcentowac, ze wat-
kéw ze smokiem w obrebie bajki magicznej albo, mowiac precyzyjniej: watkow,
ktore nalezatoby uwzgledni¢, dokonujac petnej rekonstrukcji postaci smoka, jest
przynajmniej kilkadziesigt (przyktadowo: TT 300B Smok i Waligora, 303 Suczyc,
305 Tezeusz, 312 Zabojca olbrzymow i psy pomocniki, 312A Brat uwalnia siostry
od smokow, 334 Krolewna wygrana w karty, ale tez 311 Zakazany pokdj, 314
Zaczarowany kon, 315 Zelazny wilk, 320 Zabdjcy trzech smokéw, 411 Krolewna
w wiezy, 440 Krolewicz-wqgz i wiele innych). Zagadnienie to wciaz czeka na swo-
jego monografiste i podejmujac si¢ tego trudu, warto mie¢ na uwadze, ze powazna
cze$¢ materiatu, sklasyfikowana i rozpisana na rozne typy fabularne, tak napraw-
de sktada si¢ na jedng opowies¢ ujmowang z réznych perspektyw lub uszcze-
gotawiang w jakichs$ interesujacych lub po prostu ,,fabutogennych” aspektach.

Protagonista omawianych watkéw jest mlodzieniec, czgsto syn krélewski,
charakteryzujacy sie olbrzymig sita, ktora zyskat dzieki ssaniu mleka matki przez
dwakro¢ siedem lat. Fabuty zwykle rozpoczynaja si¢ obdarowaniem przez ojca
lub jakiego$ starszego mezczyzng (ewentualnie samodzielnym wykuciem) zagig-
ta u szczytu lagg zrobiong z dwunastu fur (kilku cetnarow) zelaza, bardzo przywo-
dzaca na mysl inng krzywa laske, atrybut wladzy nad wspolnotg takze w wymiarze
sakralno-sgdowniczym — stowianska kluke (ew. krakule), ktérej — jako zrédtu
imienia Krak — sporo uwagi pos$wigcil Jacek Banaszkiewicz?*. W wariantach

23 U. Janicka-Krzywda, Legendy Pienin, Krakoéw 1997, s. 72-76 (T 678).
24 J. Banaszkiewicz, Polskie dzieje bajeczne Mistrza Wincentego Kadtubka, Wroctaw 1998,
s. 40-43.
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blizszych duchowosci feudalnej jest to po prostu miecz. Bohater miewa czasami
rodzenstwo — bywa wtedy przedstawiany jako brat najmtodszy i ghupi. Dziwne
to jednak gluptactwo, skoro ludowi gawedziarze zwykle chwile p6zniej akcentuja
»wigc jak bot ghupi krélewicz, tako bol mgzem silnem i roztropnem”, a na koncu
opowiesci stwierdzaja, ze juz jako krol byt ,,mezny, staly i roztropny”?. Najwy-
razniej wigc przywary junaka nie nalezy traktowa¢ dostownie, lecz symbolicznie
itaczy¢ ja, co wiemy dzigki pracom Jerzego Stawomira Wasilewskiego, z ciagiem
paralelnych jakosci — btedu, obtedu, przybtedy, bladzenia, a wigc pojeé wig-
zacych sie ,,z przynaleznoscig do pozaziemskiej rzeczywisto$ci”?®. 1 faktycznie:
w wiekszosci wariantow krolewicz wedruje poza ludzka, bezpieczng i oswojong
ekumena, wsrdd nieprzebytych lasow, gor i bagien, czyli — w mysl $wiatopogladu
ludowego — w zaswiatach. Jesli narracja przedstawia protagoniste jako jedyna-
ka, w trakcie podrozy spotyka trzech innych $miatkdw, tez mocarnych: Waligore
(Kopigore), Wyrwisosne (Kopikamienia) i Piwowarnika (Dgbara). Postacie te sta-
ja sie towarzyszami junaka, z ktérymi dochodzi do opuszczonej chatupy lub zam-
ku, gdzie pod nieobecnos¢ gtdéwnego herosa jego trzem towarzyszom daje tupnia
tajemniczy starzec o miedzianej brodzie. Dziadka pokonuje dopiero nasz bohater,
wiezac go za wspomniang brod¢ w roztupanym pniu drzewa, z ktorego jednak
udaje mu si¢ wyswobodzi¢. Po wyruszeniu w dalszg wedrowke druzyna chwatow
dochodzi do gory, na ktorej szczycie znajduje si¢ jama. Gora jest motywem ob-
ligatoryjnym omawianej grupy narracji — nawet we wcale czgstych wariantach,
w ktorych w ogole nie pojawia si¢ wedrowka, a tajemnicza jaskinia znajduje sig
na podworcu patacu krolewskiego u stop na przyktad ztotej jabtoni, gora jest usy-
pywana po to, by zamkna¢ (uwigzi¢) we wspomnianej jamie ztodzieja ztotych jab-
tek. Dzigki pomocy dwoch braci i ojca lub mocarnych towarzyszy Dydak (migdzy
innymi takie imi¢ nosi protagonista) spuszcza si¢ w koszu do podziemi, bywa
ze wprost nazywanych ,,drugim $wiatem”. Tam nasz krdlewicz spotyka trzy Iub
jedna panne, czesto krolewne, siedzaca w zamknigtej izbie na jakim$ skrom-
nym zydelku, dziezy lub maselnicy. Nastepuje przyspieszenie akcji — przybywa
smok 1 wyzywa herosa na pojedynek, ktory zawsze konczy si¢ albo $miercig, albo
sromotng ucieczka gada. Czasami zamiast bestii pojawia si¢ spotkany wczesniej
dziad, nie moze on by¢ jednak zwyklym cztowiekiem, skoro w narracjach jest
mowa o tym, ze z jego cielska unosit sie ,,wielki smrod”. Wyzwolona krélewna
wyciagana jest w koszu na powierzchni¢ przez towarzyszy, ktorych zdradzieckie
zamiary w koncu i w pelni objawiaja si¢ w tym, Ze odcinajg ling, kosz spada
na dno podziemi i krolewicz zostaje tam uwigziony. Trzeba powiedzie¢, ze to od-
cigcie jest wlasciwie jedynym fabularnym uzasadnieniem obecnosci braci i ojca

25 0. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 14. W. Ks. Poznanskie, cz. 6, Wroctaw 1962, s. 113.

26 J.W. Wasilewski, ...Po $mierci wedrowaé. Szkic z zakresu etnologii $wiata znaczen,
cz. 2, Teksty” 1979, nr 4, s. 61. Zob. tez idem, Podarowaé¢ — znalezé — zgubié — zblgdzié. Nie-
ktore kategorie jezyka symbolicznego zwigzane z opozycjq Zycie—smieré, ,,Etnografia Polski”
24,1980, z. 1.
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(mocarnych towarzyszy) w tych opowiesciach, poniewaz we wszystkich innych
sytuacjach heros radzi sobie sam, czgsto pomagajac swej ,,druzynie” wykaraskaé
sie z r6znych trudnych sytuacji. Uzasadnieniem, przyznajmy, nie bardzo przeko-
nujacym — lina wszak mogtaby zosta¢ odcigta przez kogo$ innego lub po prostu
sama si¢ zerwa¢ pod wptywem ci¢zaru krolewicza. Dlatego tez sadzg, ze obec-
no$¢ towarzyszy ma bardziej eksponowa¢ walory mtodzienca — jako przebieg-
tego sitacza nad sitacze i troskliwego obroncy (kiedy ratuje ich przed tajemni-
czym dziadem), a takze sprawiedliwego karmiciela (mlodzieniec czgsto trudzi
si¢ kucharzeniem lub aprowizacja swej druzyny) — niz ukierunkowywaé uwage
stuchaczy ku postaciom pomocnikow. W finalnych partiach opowiesci krolewicz
odnajduje droge powrotng ze §wiata podziemnego lub pomaga mu w tym jakie$
fantastyczne zwierze (np. gryf) i po wyjsciu na powierzchni¢ — zalezy to od wa-
riantu — wydaje ojcu ,,okropng wojneg” za zdrade lub karze swoich towarzyszy,
prowodyra wystepku oddajac w rece kata, po czym nastgpuje intronizacja.

Pod wieloma wzgledami postacia dalece bardziej enigmatyczng i zastana-
wiajaco niekonsekwentnie skonstruowang jest sam gad. Po pierwsze: smok istnieje,
jesli mozna tak powiedzie¢, w sposob permanentny, ,,od zawsze” — po prostu jest.
Ludowa tradycja nie precyzuje skad, kiedy, jak ani po co wlasciwie zjawit si¢
w bajkowej krainie?’. Jego obecno$é ma jednak chyba wymiar sakralny, ponie-
waz regularnie w narracjach powraca motyw sktadanej mu ofiary, a nie dani-
ny, czyli obowiazkowego §wiadczenia o charakterze swieckim. Po drugie: jest
postacia bezwzglednie rodzaju meskiego, co wzbudzi¢ moze niejakie zaskocze-
nie, zwazywszy, ze zarowno $wiat podziemny, jak i zywiotl wody, z jakim smoka
zwykle si¢ taczy w mitologiach réznych spotecznosci, pozostaje w $cistej relacji
z pierwiastkiem zenskim. Nadmieni¢ tu warto, ze, w opinii badaczy rosyjskich,
pojawienie si¢ postaci kobiety w towarzystwie gada wynika z przeksztatcen hi-
storycznych pierwotnej postaci zmija (weza), ktory w najdawniejszych wyobraze-
niach byt istotag wybitnie ambiwalentng. Z czasem dopiero, kiedy przybrat forme
znanego nam smoka (gada latajacego, wieloglowego, o czterech pazurzastych
fapach, ognistym oddechu itd.), w bardziej rozwini¢tych systemach religijnych,
skojarzono go z sitami bezdyskusyjnie negatywnymi i wrogimi cztowiekowi.

27 Z prébami dociekania pochodzenia smoka mozna si¢ spotkaé w tradycji dawnej co praw-
da, ale jednak poniekad ,,uczonej”, stanowiacej kulturowy dokument zmian zachodzacych w pa-
radygmacie myslenia, polegajacych na prawdopodobnej czy zracjonalizowanej probie wyjasnie-
nia watkow w istocie mitycznych. Przyktadem moze by¢ znana historia o klatwie rodu Lambton
z hrabstwa Durham (pin.-wsch. Anglia). Protoplasta rodu, John, za niedotrzymanie umowy z cza-
rownica, ktéra ujawnita sposob zabicia grasujacego w okolicy smoka, §ciaga na siebie i swoich
potomkow przeklenstwo polegajace na tym, ze dziewig¢ pokolen Lambtondw nie znajduje spokoj-
nej $mierci w swoim t6zku. Smok w tym podaniu genealogicznym miat si¢ przeistoczy¢ z robaka
ztowionego przez mtodego Johna w pobliskiej River Wear. Stwor, wrzucony z odraza do studni,
dorést w niej do monstrualnych rozmiaré6w w czasie, ktory John Lambton spedzit na krucjatach.
Po powrocie w rodzinne strony rycerz, w zamian za poznanie sposobu na pokonanie bestii, musiat
oddac¢ zycie ojca (warto zwrdci¢ na to uwagg), czego jednak nie uczynik.
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Reminiscencjg pierwiastka zenskiego, jaki takze mial uosabia¢ pierwotny zmij,
jest motyw sktadania mu ofiar z mtodych kobiet lub wi¢zienie ich przez potwo-
ra w podziemiach?®. Po trzecie: owo pozbawienie wolnoéci nie ma charakteru
tak dramatycznego, jak mozna by si¢ spodziewa¢ — ani krolewna nie wygla-
da na szczego6lnie zmaltretowang czy cierpigca, ani tez smok nie wykazuje che-
ci konsumpcji w jakiejkolwiek formie tego cokolwiek przymusowego zwigzku.
Swiat emocji dziewczyny do momentu spotkania wybawiciela wlasciwie najlepiej
oddaje okreslenie — znudzenie. Krélewna niejednokrotnie ostrzega mlodzienca
przed $miertelnym dla niego zagrozeniem, jakim jest calozerca, sama jednak ma
petne poczucie bezpieczenstwa. Bezpieczenstwa zbudowanego przez potwora,
ktory dbat o nig troskliwie, zapewniajac przez lata pozywienie, a takze, co cha-
rakterystyczne, drogocenne stroje i kosztowna bizuteri¢. Zapewniat wiec nie tylko
to, co konieczne do zycia, ale tez zbytki, przez co smok w bajkach polskich jawi
si¢ — wbrew w zasadzie gotostownym deklaracjom gawedziarzy o straszliwym
wiezieniu — bardziej w istocie jako opiekun krolewny niz oprawca. Dziewczyna
patrzy przychylnym okiem na mlodziefica, poniewaz ten najwyrazniej oznacza
pozadana zmiang¢ stanu i sytuacji zyciowej, przelamanie stagnacji uniemozli-
wiajacej osiagnigcie pelnego udziatu w egzystencji, ktorym w spoteczenstwach
tradycyjnych byto przede wszystkim wstapienie w zwigzek matzenski i zajgcie
pelnoprawnego miejsca w strukturze spolecznej (a wiec — w bajkach — w $wie-
cie ludzkim, na powierzchni ziemi). Mgzem moze zosta¢ tylko junak; dobitnie
to akcentuje powracajaca w narracjach paralelnos¢ — jesli bohaterem bajki jest
kawaler, to w podziemiu spotka panneg, jesli krolewicz — to krolewne, jesli sitacz
nad sitacze — pigkno$¢ nad picknosciami, oboje zawsze sg mtodzi. Dlaczego
nie bestia, ktora wszak ztozyta liczne dowody swej troskliwosci oraz, nazwijmy
to tak: zaradnosci?

Pomijajac mniej wazng kwestie réznicy wieku — smok pod postacig dziada
jest ukazany, co oczywiste, jako mezczyzna stary — na trop odpowiedzi napro-
wadza znamienna scena: cud-dziewica siedzi na dziezy (maselnicy), zamknigta
w swej izbie-celi, obok stoi smok przystrajajacy ja w klejnoty, bywa ze wykazu-
jacy zainteresowanie jej koafiurg.

,»Mit [...] jest odpowiednikiem rytuatu; mit zawiera rytual i rytual zawiera
mit; sg jednym i tym samym™?°. Jesli ma racj¢ Wiadimir Propp, traktujacy bajki
magiczne jako przetransformowane mity, ktore stracity oparcie w rzeczywistosci
spotecznej i systemie religijnym, to przywotana scena znajduje swoj doktadny
odpowiednik w stowianskiej obrzedowosci i to obrzgdowosci zwigzanej z mat-
zenstwem — w rozplecinach. Rozpleciny, dawniej obligatoryjna cze¢$¢ komplek-
su zwyczajow i obrzedow zwigzanych z kojarzeniem i zawieraniem matzenstwa,
na ktorych archaiczno$¢ wskazuje fakt, ze zanikaty juz w pierwszej potowie XIX

28 B.B. UBanos, 3ueii, [hasto w:] Mugu napodoe mupa. Dnyuxnonedus..., s. 470.
29 Cyt. za: M. Buchowski, Magia i rytuaf, Warszawa 1993, s. 102.
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wieku. Polegaty na tym, ze w wieczor panienski ojciec lub najstarszy brat
(lub wszyscy mescy bliscy krewni panny mtodej) zamykali si¢ w komorze,
do ktdrej czesto nie miaty prawa wejs¢ inne kobiety (ewentualnie pozostawaty
biernymi $wiadkami dziatan me¢zczyzn), sadzali dziewczyne na dziezy chlebowej
— co oczywiscie aktywizuje symbolike ciasta chlebowego jako jedno z ,,ziem-
skich” przedstawien poczatku wszechrzeczy — i rozplatali jej panienski warkocz,
z ktorego kosmyk musial p6zniej wykupi¢ pan mtody. Na niedajace spokoju py-
tanie, co wlasciwie majg wspolnego mezczyzni z panienskim warkoczem, od-
powiedz dawalaby bajka magiczna, najwyrazniej zachowujaca pamie¢ o jakiej$
archaicznej tradycji, poniewaz nietrudno spostrzec, ze rozpleciny sa wlasciwie
dostowng realizacja sytuacji, z jaka spotykamy si¢ w folklorze. Tradycji, w ktorej
stary mezczyzna oddawat swoja corke mlodemu mezczyznie, a ten, by osiagnac
swoj cel, musial spelni¢ okreslong ofiarg. Pamigtajac o ewolucji ofiar zakladzi-
nowych, ktérymi dzi$§ jeszcze bywaja pienigdze, ale im bardziej bedziemy cofali
sie¢ w przeszlo$¢, tym drastyczniejsze formy ona przybiera — wykupne warkocza
zastgpito by¢ moze krwawa (tylko symbolicznie?) rozprawe, zwlaszcza ze z te-
renu takze Polski sg znane obyczaje ludowe polegajace na tym, iz odpowiednio
zdeterminowany pan miody wtasciwie samodzielnie zdobywat prawo do ozenku,
po prostu sitg porywajac panng z domu rodzinnego. Dodajmy: przy wspotudziale
grupy druzbow, a to z kolei thumaczytoby obecnos¢ sitaczy-pomocnikéw gidwne-
go bohatera analizowanych bajek. Obecno$¢, ktora niespecjalnie, jak widzielismy,
jest motywowana fabularnie, poniewaz protagonista tej tradycji w zasadzie radzi
sobie ze wszystkimi przeszkodami sam. Co wigcej — analogonem bajkowego od-
cigcia liny i porwania krolewny (krolewien) przez pomocnikow (braci) glownego
bohatera mogtoby by¢ porywanie (chowanie) panny mtodej przez orszak weselny
1 koniecznos$¢ jej wykupywania przez narzeczonego, co niejednokrotnie opisy-
wali etnografowie. Jesli zasadnie przypuszczam, ze bajka magiczna zachowata
wspomnienie mitu kreacyjnego, przy czym 6w mit, jak nadmienitem na poczatku,
dotyczytby powstania rodziny, a nie $wiata, bylby wigc wysoce antropocentrycz-
ny, a nie kosmogoniczny, to obrzgdowi weselni druzbowie i bajkowi zdradziec-
cy towarzysze, jako postacie, akcentowaliby przemoc, ktdrg przesigknigta jest ta
tradycja, i to wcale nie w wymiarze kosmicznym, ale — znowu wracam do tej
kwestii — bardzo ludzkim3°.

30 7 roznych fragmentéw ksigzki W. Proppa Historyczne korzenie bajki magicznej mozna
wysnu¢ wniosek, ze zmianom historycznym podlega najpierw obrzed (w wyniku zmian zacho-
dzacych w strukturze spotecznej), a to dopiero prowadzi do tworzenia nowej mitologii i prze-
ksztalcania starej w bajk¢ magiczna. Trudno mi powiedzieé, czy rosyjski uczony traktowat to jako
zasade bezwyjatkowa, czy tylko jako pewna tendencje. Wydaje si¢ w kazdym razie, ze specyficzne
okolicznosci historyczne sprawily, ze w odniesieniu do stowianskich spotecznosci tradycyjnych
mozna mowic raczej o zjawisku odwrotnym — dawna obrzgdowos¢ ulegla relatywnie mniejszym
przemianom niz dawny folklor. Dlatego tez migdzy innymi w polskiej obrzgdowosci weselnej
mogt przetrwac rytuat rozplecin jako echo tresci i wyobrazen zupetnie nieaktualnych spotecznie
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W tym kontekscie na pytanie, dlaczego potwor nie zostaje mezem dziewczy-
ny, mozna wigc udzieli¢ (ostroznej) odpowiedzi: smok to tak naprawde rodziciel
krolewny, a ten rodzaj kazirodztwa (ojciec—corka) najwyrazniej byt czyms nieak-
ceptowanym w systemie mitologicznego naszych (?) przodkéw. Inny jednak typ
incestu — tak, o czym polskie bajki mowig niemal bez ogrodek. W wielu na przy-
ktad przekazach dziewczyna, starajac si¢ uchroni¢ milodzienca przed pewna
W jej mniemaniu $miercig, przedstawia go potworowi jako swojego brata. Teore-
tycznie mogtoby to by¢ oszustwo, zabieg fabularny typowy dla folkloru, jednak
dlaczego na gadzie, wrogu ludzkos$ci, miataby ta informacja zrobi¢ jakiekolwiek
wrazenie i powstrzymac konfrontacj¢? Najbardziej prawdopodobne wytluma-
czenie jest jedno: informacja o pokrewienstwie mtodych jest autentyczna i ma
smoka-ojca odwies¢ od zamiaru zabicia herosa-syna. Warto tu wspomnie¢, ze ist-
nieje nawet jeden tradycyjny watek folklorystyczny, w ktorym jest wprost mowa
o tym, ze mtodzi sg rodzenstwem — co znamienne, ten typ fabularny konstytuuje
tylko jeden przekaz, z czego wnosze, ze motyw ten mogt by¢ jako$ niepokojacy
lub niezrozumiaty dla ludowego gawedziarstwa?!. Jak wiemy, smok ttumaczenia
panny nie przyjmuje, wigc albo nie rozpoznaje swojego potomka, albo rozpoznac
nie chce. Gdyby w gre wchodzita pierwsza mozliwo$¢, mozna by liczy¢, ze opo-
wies¢ skonczy si¢ sielankowo — jak to w historiach z motywem anagnoryzmu
bywa, cala trojka bedzie zyta dtugo i szczgsliwie. Weztowym momentem oma-
wianych fabutl jest jednak krwawa rozprawa, ktdrej motywacja jest niejasna —
material bajkowy wydaje si¢ zawiera¢ w tym miejscu luke, dajaca si¢ w pewnym
stopniu wypetni¢ przez analogi¢ z mitologiami innych spoteczno$ci. Akcentowa-
na przeze mnie wyzej odpowiednio$¢ walorow czy statusu mtodych, wyrazajaca
si¢ tez w ich podobienstwie wickowym, zdaje si¢ wskazywaé, ze smok-ojciec
powinien mie¢ §wiadomos$¢, iz owocem jego ledzwi byto rodzenstwo (bliznig-
ta?). Syna traktowat jako §miertelne zagrozenie i byt przeswiadczony, ze usunat
go tuz po narodzeniu (np. pozerajac). By¢ moze zostal jednak oszukany i nic
nie wiedzial o jego istnieniu. Jest jeszcze trzecia mozliwos¢, ktorg nasuwa kon-
kret etnograficzny zapisany ponad siedem wiekow temu: ,,przy porodzie dzieci
[...]. Do pierwszej kapieli dziecka wktadaja jajko, ktore ojcu daja do spozycia’3?.
Notatka ta by¢ moze w sposob najbardziej lapidarny z mozliwych oddaje rytualng
realizacje mitu poczatku, w ktérym ojciec-catozerca kosmosu, pochlaniajac swiat
symbolizowany przez jajo, jest przekonany, ze pozera zarazem nowe zycie, Swego

w epoce nowozytnej, w zasadzie zapomnianych w folklorze niefikcjonalnym, traktowanym przez
chlopéw z petna powaga.

31 S. Ciszewski, Krakowiacy. Monografia etnograficzna, t. 1. Podania, powiesci fantastycz-
ne, powiesci anegdotyczno-obyczajowo-moralne, bajki o zwierzetach, zagadki i lamiglowki, Kra-
kow 1894, s. 157-158 (T 312A Brat uwalnia siostry od smoka).

2 Katalog magii mnicha Rudolfa z Rud Raciborskich, przet. E. Karwot, [dodatek do:]
B.P. Levack, Polowanie na czarownice w Europie wczesnonowozytnej, przet. E. Rutkowski, Wro-
ctaw 1991, s. 286.
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syna, uzurpatora; ten jednak zostaje ukryty przed smokiem i dochodzac wieku
meskiego, doprowadza do upadku swego rodziciela (,,czasem mity taczyty incest
z ojcobojstwem [...], co interpretuje sie jako echo pradawnego sposobu przejecia
wiadzy”3?%). Juz na marginesie warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na pewng re-
gute: w tych bajkach magicznych, w ktorych mtodzieniec przedstawiany jest jako
krolewicz-syn, $mierci smoka towarzyszy niemal zawsze roznie motywowana fa-
bularnie $mieré¢ krola-ojca’*.

Folklor tradycyjny byt (jest?) medium petryfikujacym wyobrazenia anoni-
mowe, intersubiektywne i kolektywne (a nie, jak literatura wysokoartystyczna,
autorskie, subiektywne i indywidualne®), przez co sprzyjat strukturyzacji spo-
sobow myslenia o §wiecie — wzorcow jego porzadkowania i ksztattowania form
moéwienia o nim. Jest prawdopodobne, ze §ladem zmian zachodzacych w $wia-
topogladzie spoleczenstw coraz mniej archaicznych naszego kregu kulturowego
jest wskazywany wyzej podziat na dwie grupy gatunkow prozatorskiej tworczosci
ustnej. Posta¢ smoka, mocno zaznaczajaca si¢ tylko w jednej z nich, wywodzi si¢
najwyrazniej z barbarzynskiego archaicum i wydaje si¢, ze na poziomie jakichs$
glebokich struktur kulturowych okreslajacych mit poczatku byta $cisle powigzana
z dwoma o$rodkowymi motywami: kazirodztwem siostry i brata (moze blizniat)
i mordem zalozycielskim — ojcobdjstwem. U progu epoki nowozytnej motywy
te staty sie czyms$ gleboko nieaktualnym i niefunkcjonalnym, i to do tego stopnia,
ze w grupie przekazow, ktorych geneze laczy¢ nalezy z nastaniem nowej epoki
w naszych dziejach (ludowe aitia, legendy, bajki nowelistyczne), nie pojawiaja
si¢ nawet obrazy gada nawigzujace $cisle do intelektualnego podglebia nowych
czasOw — do tradycji biblijnej 1 zywotopisarskie;j.

3 AM. Kempinski, Kazirodztwo, [hasto w:] idem, Encyklopedia mitologii ludéw indoeuro-
pejskich, Warszawa 2001, s. 225.

34 Co kieruje, nawiasem moéwiac, nasza uwage ku supozycji, ze podstawowg miarg uptywu
czasu uobecniang w bajkach magicznych jest nastgpstwo pokolen, a nie zmiennos$¢ por roku (ka-
lendarz solarny) lub ksiezyca (kalendarz lunarny). Zwazmy, ze taka koncepcja czasu, mierzonego
ludzkimi istnieniami — nieuchylajaca oczywiscie cyklicznego jego pojmowania w spoteczno$ci
typu ludowego — korespondowataby z tradycja mityczng, w ktorej elementem centralnym jest
cztowiek, a wigc, znowu, w istocie z antropogonia.

35 Cho¢ jest to sprawa dyskusyjna, zob. D. Brzostek, Archeologia konwencji literackiej. Za-
rys metody, ,,Literatura Ludowa” 2008, nr 2.

Colloquia Anthropologica et Communicativa: Powodzie, plagi, zycie i inne katastrofy, 2012
© for this edition by CNS



