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Transcendentalny aspekt
masek na Melanezji

Historia masek sigga od paleolitu po czasy wspoétczesne. Mialy one rozny
sens, przeznaczenie i zadanie; odznaczaly si¢ wielka roznorodnoscia form, uzywa-
nych do ich wyrobu materialéw i jakos$cia wykonawstwa; stuzyty réznym celom:
od najwznioslejszych religijnych i magicznych, do zabawowych, trywialnych;
czasem postugiwaly si¢ nimi cate grupy, czgsciej jednak w okreslonej sytuacji
tylko poszczeg6lni ludzie. Czgsto wchodzity w sktad parafernaliow, niekiedy
stanowily pewnego rodzaju substytut czy podobizng zmarlego lub nawet istoty
nadprzyrodzonej; niektére maski charakteryzuja si¢ duzym artyzmem, precyzja
wykonania i zdobienia, nieraz sa toporne, wykonane bez zmyshu artystycznego;
przedstawiaja rozne istoty: ludzkie, nadprzyrodzone, zoomorficzne i inne; niekie-
dy prezentowane podobizny odznaczaja si¢ naturalnoscig wyrazu, ale moga takze
by¢ mocno stylizowane; na przyktad idealizuja czy tez demonizuja lub karykatu-
ruja dana postac.

Do najstarszych masek naleza maski szamanskie, na przykltad z Malakoff
sprzed 27 tysigcy lat p.n.e. Malowidta paleolityczne w niektorych jaskiniach uka-
Zuja postaci tanczace w maskach przypominajacych glowy bizonéw, dzikow, nie-
dzwiedzi, kozic i jeleni!. Jedna z najstarszych podobizn szamana, tak zwanego
czarownika z jaskini Trois Freres ukazuje go w pozie tanecznej z maska jelenia,
za$ tancerze z Teyat w Dordogne (kultura magdalenska) wystepuja w przebraniu
i z maskami kozic. By¢ moze, jak wskazuje Andreas Lommel, chodzito o wcie-
lenie w ten sposéb w siebie duchow pomocniczych, ktore w takiej postaci sobie
wyobrazano. Nakrycie glowy i zakrycie twarzy zdaniem Lommela miaty stano-
wi¢ dla jego nosiciela ,,obrong przed szkodliwymi wplywami ze strony wrazych
mocy. Dlatego tez szaman, aby uchroni¢ si¢ przed atakami demonow, zagrazaja-
cymi mu w jego podrézach w $wiecie duchow, naktada sobie na gloweg odstra-
szajace je nakrycie albo czyniace go dla nich nierozpoznawalnym, wykonane
zwykle z atrybutéw zwierzecych™?. W takim tancu w maskach mogto jednak cho-
dzi¢ o cos$ wigcej. Na przyktad w jaskini Addaura na Sycylii wida¢ grupg o$miu

! Religia, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 6, Warszawa 2002, s. 448—449.
2 A.Lommel, Die Welt der friihen Jiger — Medizinmdnner, Schamanen, Kiinstler, Miinchen
1965, s. 112-113.
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tancerzy w maskach zgrupowanych wokot dwoch postaci, ktore co§ demonstruja
albo przynajmniej stanowia o$rodek zainteresowania (ok. 10 tysiecy lat p.n.e.)>.
Przypomina to jaka$ sceng obrzedowa, ktdrej sensu nie da si¢ jednak odtworzyc.

W zwiazku z tym nasuwa si¢ pytanie, czym wlasciwie jest maska, jaki jest jej
doglebny sens, dlaczego cztowiek si¢ ,,maskuje” i ostatecznie — jaki status w tra-
dycyjnej religii i spoteczenstwie Melanezji maja maski, jaka petnia tam funkcjg.

Niejednokrotnie stusznie zwraca si¢ uwagg na to, ze juz samo zdefiniowa-
nie maski stanowi trudny problem, a tym bardziej scharakteryzowanie jej witas-
ciwej istoty. Zauwazyt to miedzy innymi Claude Lévi-Strauss: ,,Podobnie jak
mity, maski nie moga si¢ interpretowac¢ same w sobie lub przez siebie — jako
obiekty izolowane. Mit nie ujawnia sensu rozpatrywany wytacznie z punktu wi-
dzenia semantyki, sens ten uzyskuje dopiero przez umiejscowienie go w grupie
jego transformacji™*. W zwyktym i waskim tego stowa znaczeniu ,,maska stanowi
falszywa twarz, za ktéra kto§ chowa swoja wlasna twarz celem wprowadzenia
kogo$ w btad™. Jednak w etnologii stowa ,,maska” uzywa si¢ niejednokrotnie
takze w szerszym sensie, na przyktad na oznaczenie nakrycia, ktore niekoniecznie
nakrywa twarz, albo tez czgsci ubrania zakrywajacego twarz, jak na przyktad we-
lon, zastona czy fredzle, ale takze w sensie ozdoby twarzy, niekiedy w charakterze
jej repliki, niezaleznie od tego, czy naktada ja tancerz na twarz. Czasem oznacza
si¢ W ten sposOb nawet podobizny, rzezby i twarze namalowane na budynkach
i todziach o réznej wielkoSci, a zdarza sig, ze rowniez pomalowanie twarzy czy
ciala i tatuaze. Przy tak nieostrym zakresie desygnatow termin ,,maska” staje si¢
oczywiscie mato uzyteczny®.

Dlatego stowo ,,maska” w dalszym ciagu uzywane bedzie w we¢zszym zna-
czeniu, w sensie

zakrywania, chowania, ostaniania i kamuflowania swej twarzy (jako larwy) albo calego ciata
(kostium maskowy) za pomoca réznych materiatow, jak barwniki, drewno, kora, futro, skora me-
tal, tkanina, tyko i inne. Dzigki nim ich nosiciel chce by¢ dla otoczenia nierozpoznawalny i robic¢
rzeczy, ktorych w normalnych warunkach nie oczekuje si¢ od niego. Nadto zaktadajac maske,
czuje, ze magiczne moce, emanujace z maski, w okreslonym sensie nan oddziatuja albo opgtaja go
i stosownie do tego postepuje’.

Mozna nadmienié, ze maski znane sa prawie we wszystkich spotecznosciach
i korzystano z nich w réznych sytuacjach, przy czym szczegdlnie wazna rolg od-
grywaly w obrzedach religijnych, zwlaszcza podczas obrzedéw przejscia, lub

3 E. Anati, Hohlenmalerei, Diisseldorf 2002, s. 26.

4 C. Lévi-Strauss, Drogi masek, 1.6dz 1985, s. 10.

5 H. Pernet, Masks, [w:] Encyclopedia of Religion, t. 9, red. L. Jones, Farmington Hills 2005,
s. 5765, praca tego autora wykorzystana takze dalej w tym akapicie.

6 Zob. takze M.C. Jedrej, A Comparison of Some Masks from North America, Afiica, and
Melanesia, ,,Journal of Anthropological Research” 36, 1980, s. 220-230.

7 W. Hirschberg, Maske, [w:] Neues Worterbuch der Volkerkunde, red. W. Hirschberg, Ber-
lin 1988, s. 300.
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ceremoniach zwiazanych z kultem przodkow. Niejednokrotnie bowiem chodzito
o ,,wizualizacje” tych istot, ktore wedlug krajowcow przynaleza juz do $wiata
transcendentnego, a zarazem o odczuwalna dla wszystkich aktualizacje ich obec-
no$ci i mocy oraz wkroczenie sacrum w sfer¢ profanum. Maska stanowita z re-
guly obiekt szczegélnie swigty; czesto identyfikowano ja z dang istota kultowa,
ktora reprezentowata. W ten sposob w spolecznos$ci pierwotnej ,,faktycznie zyje
wsérod zyjacych™®. Nieraz sklada sie maskom ofiary, nawet krwawe i jedzenie,
a jesli zauwaza sig, ze ubywa im ,,mocy”, probuje si¢ im jej dodaé. Jesli taki
zabieg nie okaze si¢ skuteczny, wyrzuca si¢ maske, bo ,,jesli juz nie ma mocy,
jest to dowod, ze sita albo duch w niej juz nie mieszkaja”. WartoSci artystycznej
obiekty te dla krajowcoéw na ogoét jeszcze nie maja; dopiero pod wptywem kul-
tury zachodniej zaczynaja oni dostrzega¢ w maskach ten aspekt’. Niewatpliwie
pod wptywem chrzesécijanstwa, oddziatywania cywilizacji zachodniej i turystyki
maski w wielu spoteczno$ciach utracity swéj dotychczasowy charakter sakral-
ny, ulegly desakralizacji, czesto staly si¢ eksponatem muzealnym czy pamiatka
turystyczna lub obiektem zabawowym, na co wskazuje nawet etymologia stowa
»maska”, od terminu arabskiego maskhara, czyli btazen. Na ogot bowiem wytwa-
rzanie masek w tradycyjnej spotecznosci podlegato $cistym obrzegdowym wymo-
gom, wiazato si¢ z wieloma tabu, tworcg obligowalo przestrzeganie okreslonych
kanonéw i wzorcow, tak ze czgsto mozna bez problemu okresli¢ rejon powstania
danego typu masek. Oprocz masek przedstawiajacych roézne istoty nadprzyrodzo-
ne, przodkéw, zmartych, a nawet potwory, ktore starano si¢ udobrucha¢, znano
jeszcze maski wymierzajace sprawiedliwos¢, maski wojenne, a nawet komiczne.
»Nie tworzono natomiast masek demonéw, ktorych si¢ szczegélnie Igkano, np.
demonéw chordb nieuleczalnych”!©.

Mimo ze wystgpowanie masek stanowi w spotecznosciach pierwotnych nie-
mal uniwersalne zjawisko, to jednak nawet na terenach, ktore tradycyjnie uchodza
za ich skupiska, znajduja si¢ lokalne enklawy, w ktorych nie wytwarza sig ich i nie
uzywa, na przyktad na Oceanii, nie ma ich prawie na Polinezji. I chociaz za ,,za-
glebie” maskowe uchodzi Melanezja, to jednak nieomalze nie ma ich w rejonach
gorskich na Nowej Gwinei, na wigkszosci obszaru Irian Jaya (zachodnia Nowa
Gwinea), we wschodniej cze¢$ci Nowej Gwinei, a takze cze¢$ciowo na Archipela-
gu Bismarcka, na centralnych i potudniowo-wschodnich Wyspach Salomona, na
grupie wysp Santa Cruz i na archipelagu Fidzi. Jak wskazuje Henry Pernet, wy-
suwano rozne hipotezy na temat tych luk w skadinad zwartej tradycji kulturowej;
wedlug jednej z wersji spolecznosci bezmaskowe nie odczuwaja potrzeby wyra-
zania swoich wierzen w plastyczny sposob i czynia to inaczej. Taka interpretacja

8 J.F. Thiel, Religionsethnologie — Grundbegriffe der Religionen schriftloser Vélker, Ber-
lin 1984, s. 64.

9 Ibidem, s. 63—64.

10 Handbuch des Aberglaubens, t. 2, red. U. Miiller-Kaspar et al., Wien 1996, s. 563.
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jest jednak do$¢ klopotliwa, bo u spolecznosci tych czgsto nie brakuje podobizn
figuralnych. Wskazywano tez na wystepowanie tych rekwizytdéw religijnych wraz
ze strukturami spotecznymi i pogladami religijnymi albo — jak na Nowej Kale-
donii — z ksztattowaniem si¢ wodzostwa. Problem ten wymaga jeszcze poglebio-
nej dyskusji'!. Niewatpliwie jednak pod wptywem oddzialywania misji chrzesci-
janskich 1 kultury zachodniej tradycja maskowa, nawet tam, gdzie wystgpowata,
znajduje si¢ w odwrocie, chyba ze niektdre jej elementy pielegnuje sig jako atrak-
cje turystyczna czy obiekt przemyshu pamiatkarskiego!?. Tak na przyklad stawny
taniec ,,ludzi btotnych” (mud-men) stanowi obecnie gtéwna atrakcjg turystyczna
w Makehuku w dolinie Asaro, w rejonie Goroka. Ciala tancerzy posmarowane
sa bialg glinka, gtowe ich catkowicie okrywa bardzo ekspresywna maska, czgsto
z przetknigtymi przez przegrodg nosowq ktami dzika, z gatazka lisciasta w dtoni.
Inna grupa, podobnie zamaskowana i posmarowana bialawoszara glinka, trzyma
w rekach tuk i strzaty, ktorymi potrzasa. Jedna posta¢ za druga wytaniaja si¢ przy
stabym $wietle zza zaro$li w dzungli jak widma czy duchy i krokiem rytmicznym,
tanecznym w ciszy zblizaja si¢ do siebie. Stopniowo jednak ich ruchy si¢ ozywia-
ja, az staja si¢ dzikie i nieokietznane, by wreszcie, groznie wymachujac tukami,
strzatami 1 galazkami, wycofa¢ si¢ i znikna¢ w zaroslach. Wedlug jednej wersji
chodzi o reminiscencj¢ ocalenia krajowcow podczas napadu przez wrogie plemig
w grzaskiej plyciznie rzecznej, w ktorej przeczekali do zmroku, po czym pokryci
btotem pojawili sie w swej wiosce, a nieprzyjaciele na ich widok, myslac, ze to
msciwe duchy zabitych, w poptochu uciekli. Wedlug innej interpretacji ci prze-
razajacy biatoszarzy tancerze symbolizuja duchy zmartych przodkow. Zdaniem
Philippe’a Diolé obydwie wersje moga by¢ z soba nawet spojne w sensie obcho-
du tego zwycigstwa i wspomnienia tych, ktorzy je odnie$li'®. Mozna nadmieni,
ze taniec me¢zezyzn btotnych stat si¢ niemalq atrakcja turystyczna, ktéra zyska-
a popularno$¢ takze w innych rejonach gorskich, i pono¢ zdarza sig, ze turysci
niewiedzacy, co ich czeka podczas tego ,,mud-men przedstawienia”, przezywaja
przerazenie prawie takie, jakiego doznali mityczni wrogowie, gdy cichcem pod-
kradaly sie zza krzakéw blotne postacie w przerazajacych maskach!4.

Jest rzecza paradoksalng, ze cztonkowie spotecznosci melanezyjskie;j,
w ktorej mezczyzni chodza nago, tylko z ochraniaczem penisowym, tak che¢tnie
nakrywaja twarze i sa tak wybitnymi wytworcami wspaniatych masek. Trzeba
tu wzia¢ pod uwage podejscie protofilozoficzne krajowcow: maska pozwala
dokona¢ im pewnej metamorfozy jazni, przekroczy¢ ograniczenia ludzkie-
go statusu i doczesnej bytnosci, pokonaé barier¢ migedzy profanum a sacrum,

I H. Pernet, op. cit., s. 5766; I. Guiart, Mythologie du masque en Nouvelle-Calédonie, Paris
1966.

12 7ob. M. Kirk, Menschen zum Lachen?, ,,Geo” 11, 1980, s. 80—92.

13 P. Diolé, The Forgotten People of the Pacific, New York 1977, s. 25-28.

14 H. Wesemann, Papua-Neuguinea — Niugini — Steinzeit-Kulturen auf dem Weg ins 20.
Jahrhundert, Koln 1985, s. 263.
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wznie$¢ si¢ ponad poziom ludzki do wyzszego wymiaru, na przyktad przod-
ka, herosa kulturowego, poteznego ducha, niebezpiecznego potwora itp., przy
czym tubylec sposobem bycia i zachowania identyfikuje si¢ z nim, staje si¢
jego alter ego czy wciela si¢ w role dema (potboska istota stwarzajaca) z pra-
czasOéw mitycznych redivivus. ,Maska w tym sensie nie jest metoda oszuki-
wania, lecz sposobem wzniesienia sie ponad realno$é¢”!>. W ten sposéb maska
na przyklad ,,jest” przodkiem, traktowana jest jak przodek, zachowuje si¢ jak
on. Dzigki temu terazniejszos¢ wedtug tubylcéw wiacza si¢ w nieprzerwany
przeptyw continuum taczacego ich z zaswiatowym sacrum, z pradziejowymi
mocami, potgznymi duchami i sitami magicznymi, okresem bezczasowym.
Charakterystyczny jest na przyktad pod tym wzgledem dialog z udrapowanym
na ,,wodza ryb” Leo Mando na wyspie Biem; zapytany: ,,Dlaczego jestes ubra-
ny jak tanep?” odpowiedzial: ,,Bo jestem tanepem ryb, na ten czas czujg si¢
wodzem ryb, czuje si¢ nim”; ,,Ale co wlasciwie robisz?” — ,,Id¢ tak, jak szedt
mityczny dawca i przywolywacz ryb, mowig te same stowa co on, podobnie
jak on rozmawiam z rybami. Ryby nie widza mnie jak Leona Mando, lecz
jako mitycznego dawcg ryb”. Sam ,,tanep ryb” musi w tym czasie magicznego
karmienia i przywotywania ryb zachowac rézne tabu; i podobnie jak mityczny
bohater musi tez wystrzegac si¢ seksu oraz je$¢ tylko niektore pokarmy, za$
w swoich rozmowach z rybami, podobnie jak mityczny archetyp, uzywa czasu
terazniejszego. W razie potrzeby nasladuje nawet glosy i ruchy istot, z ktérymi
rozmawia, na przyktad chrzaka jak $§winia lub zwija si¢ jak waz; niektorzy kra-
jowcy sa mistrzami onomatopeizacji'®.

Nasuwa si¢ jednak pytanie, jak wedlug krajowcoéw ksztaltuje si¢ relacja ma-
ski do istoty przez nig reprezentowanej, czy na przyktad zachodzi migdzy nimi
peta tozsamosé, czy duch lub moc sprawcza jedynie ,,zamieszkuja” maske badz
maska symbolizuje tylko dana istotg nadprzyrodzona, stanowiac jej prezentacjg.
Odpowiedzi krajowcow pod tym wzgledem niejednokrotnie si¢ rdznig, nie za-
wsze sa spojne i konsekwentne. Zdarzylo sig, ze przyznali si¢ badaczowi: ,,my
takiego problemu nie mamy, a je$li wy go macie, to sami go rozwiazcie”, gdy na
przyktad chodzito o to, jak to mozliwe, ze duch przebywa jednocze$nie w zaswia-
tach i w masce, czy jeszcze w innym miejscu, czyli o problem multilokacji!’. Nie
zawsze tez nawet dociekliwemu badaczowi udaje sig dowiedzie¢ w danej spotecz-
nosci, jak konkretnie krajowcy te obecno$¢ reprezentowanego ducha widza. Na
przyktad wedlug Nor-Papua ,,maska i duch sa jednym i tym samym”, ale wedlug
innej wersji ,,M0rob (duchy) sa to ujawniajace si¢ we flecie i w masce duchy po-

15 P. Diol¢, op. cit., s. 50.

16 Wedlug W. Beben, [w:] W. Beben, F.M. Rosinski, Tworczosé prozatorska krajowcow
Biem, ,Literatura Ludowa” 3, 1999, s. 60—61.

17 Tak podaje W. Beben, ktory przez 20 lat prowadzit badania etnologiczne i religioznawcze
na Melanezji i w Australii.
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szczegdlnych klanow”!8. Sa atoli maski, ktore przedstawiaja tylko twarz danego
ducha, ktére oczywiscie czci si¢ jako calego ducha, podobnie jak jego figuratywne
podobizny (pars pro toto), ale sa i maski stanowiace czg§¢ kostiumu, w ktorym
przeprowadza si¢ tance kultowe, spirytualne. Nosiciel takiego kostiumu taneczne-
go z maska, a wigc sam tancerz, jest wtedy duchem, ktorego twarz stanowi maska.
Duch przeszedt z instrumentu dgtego do maski, z maski za$ do tancerza. Ale we-
dtug Jozefa Schmidta krajowcy znaja jeszcze inng wersj¢: ton fletu brag jest gto-
sem ducha danego fletu; gdy dmie si¢ we flet, dany duch styszy swoj glos i skoro
go styszy, wchodzi we flet, po czym flet wnosi si¢ do domu mezczyzn i ktadzie
si¢ go obok maski, ktora stanowi twarz danego ducha znajdujacego si¢ we flecie
i poniekad jest zwizualizowang forma niewidzialnego ducha fletu. ,,Maska i duch
fletu sa zatem tym samym, identycznym duchem [...]. Flet stanowi gtos ducha,
za$ maska jest jego wygladem, jego twarza [...]. Maski sa tylko twarza ducha”!?.

U Arapeszow maski naleza do najwazniejszych obiektéw sakralnych
w domu duchéw; sktadano im ofiary, migdzy innymi migso, bulwy pochrzynéw,
taro i banany, wzywano pomocy reprezentujacych je duchow przed szczegolnie
waznymi przedsigwzigciami, na przyklad wojnami klanowymi i plemiennymi.
W spotecznosci tej znane sa réznego typu maski, majace tez rozny stopien sa-
kralno$ci. Za najwazniejsza uwaza si¢ mask¢ tumbuanowa, ktora okrywa cata
glowe 1 gorna czes¢ tutowia. Wedtug mitu stanowita ona poczatkowo wynalazek
i tajemnic¢ kobiet, ktore straszyly nia mezczyzn. Ci jednak krwawo rozpra-
wili si¢ z kobietami i odtad kult tumbuanowy stal si¢ kultem meskim. Maska
przypomina gtowe ludzka, wykonana jest z cieniutkich galazek rotangu (liana
z rodziny arekowatych), z otworami ocznymi i szczeling ustng. Maska ta ma
szczegblnie wazne znaczenie w sadownictwie plemiennym: wykonuje wyroki.
,Nosiciel takiej maski ma prawo i obowiazek — zaleznie od wydanego wyro-
ku — zrani¢, zgwalci¢ czy nawet zabi¢ ofiarg”. Arapesze sadza, ze w masce
tej znajduje si¢ jeden czy nawet kilka duchow ofiar, ktore ona zabita. Przed
jej zalozeniem skrapia sig¢ ja magicznym wywarem, migdzy innymi z zabitych
wezy, w celu zwiekszenia jej mocy i wywotania wiekszego przerazenia®. Je$li
maska tumbuanowa wykonata juz kilka wyrokow $mierci, to ma specjalne ozna-
kowanie: na przyktad jesli zabita trzy osoby, ma wetknigta w prawe ucho ko$¢
promieniowa, a jezeli wiecej, to z szyi jej zwisa powr6z z tyloma supetkami, ile
0sOb usmiercita. Wedtug przekonan krajowcoéw sprawca zabojstwa jurydyczne-
go jestnie cztowiek-nosiciel, lecz

18 G. Holtker, Sakrale Holzplastik der Nor-Papua in Nordost-Neuguinea, [w:] Menschen und
Kulturen in Nordost-Neuguinea, ,,Studia Instituti Anthropos” 29, 1975, s. 291; praca ta wykorzy-
stana zostata takze w dalszej czgsci tego akapitu.

19 Cytacje J. Schmidta w: ibidem.

20 W. Beben, Religijne aspekty tradycyjnych wierzen i obrzedéw ludu Arapesz w Papui-
-Nowej Gwinei, niepublikowana praca doktorska, Warszawa 1987, s. 149.
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maska tumbuanowa, a doktadniej — mieszkajacy w niej duch przodka. Dlatego méwi sig ,,maska
zabita” albo ,,tumbuan zabil” [...]. Bigmeni wyznaczaja takze wykonawce kary $mierci. Moze to
by¢é nawet osoba z najblizszej rodziny skazanego, nawet jego ojciec lub brat?!,

Nikt nie $mie zerwaé maski z jej nosiciela. Gdy w jednym wypadku tak si¢
stalo, zabdjca okazat si¢ urzednik administracji panstwowej. Gdy za dnia ,,maska”
z dzida w rece kroczy przez wioskg, ludzie sa panicznie przerazeni, a mezczy-
znom ,,na ich widok kurczy sig pracie”?2. Trudno wigc zgodzi¢ sig¢ z opinia Mar-
garet Mead, ze tumbuany to ,,istoty wesote i pobudzajace do $miechu”?3.

Stosunkowo rozpowszechnione, a zarazem ogromnie polimorficzne sa tak
zwane maski tambaranowe, ktore poczatkowo oznaczalty przodkoéw, zwlaszcza
mitycznych, z biegiem czasu jednak stowem ,,tambaran” zaczeto okreslac jeszcze
inne kategorie istot, jak na przyktad zte duchy lub to, co $wigte, a dom kultowy
mezczyzn niejednokrotnie takze uchodzi za haus tambaran®*. Maski te wykony-
wane s z przeroéznych materialow lokalnych, mozna niejednokrotnie podziwiac
ogromne bogactwo ich form, sposéb zdobienia, lokalne wzorce, zwiazane z nimi
mity o ich genezie.

Kult przodkéw, mitycznych antenatéw i heroséw kulturowych odgrywat na
Melanezji szczegdlnie wazna rolg, niejednokrotnie wigksza niz wielkich istot
nadprzyrodzonych, ktore owszem byly dla krajowcoéw postaciami wyzszymi co
do godnosci i1 potgzniejszymi, ale bardziej odlegtymi i — jak uwazano — raczej
rzadko ingerujacymi w ich zycie. Natomiast duchy przodkéw bacznie obserwo-
waty zycie swoich potomkow, pomagaty im, ale mogly si¢ tez zemscié, gdyby
zostaty zle potraktowane. Starano si¢ o dobry kontakt z nimi, dla nich wznoszo-
no wspaniate domy, czgsto z przepigknie zdobionym frontonem z wizerunkami
duchow, ktére tu maja swoje ,,mieszkanie”. W domu duchéw przechowuje si¢
najczcigodniejsze obiekty sakralne, migdzy innymi kosci przodkow, ich posagi
i maski®®. Krajowcy byli przekonani, ze
opiekuncze duchy pojawiaty si¢ fizycznie podczas obrzedéw pod postacia masek, rzezb kulto-
wych i tancerzy wykonujacych rytualne tance. Maski i rzezby, jako substytut ducha i przodka,
stanowily pomost migdzy dwoma $wiatami — doczesnoscia i duchowoscia. Gdy obrzedy miaty

si¢ ku koncowi, sakralne maski i rzezby ,,wracaty” do swoich domow i stamtad emanowaty swoja
mang na mieszkancow wioski lub wyspy?°.

2 Ibidem, s. 192.

22 Ibidem, s. 193.

23 M. Mead, Tambarans and Tumbuans in New Guinea, ,,Journal of the American Museum
of Natural History” 4/3, 1934, s. 245.

24 E. Haberland, Tambaran, [w:] Neues Worterbuch..., s. 466.

25 G. Koch, Kultur der Abelam, Berlin 1968, s. 18—24; B. Hauser-Schiublin, Kulthduser in
Nordneuguinea, Berlin 1989; F.M. Rosinski, W. Beben, Domy duchéw w rejonie Maprik na Nowej
Gwinei, [W:] Ludy i kultury Australii i Oceanii, red. E. Pietraszek, B. Kopydtowska-Kaczorowska,
,2Acta Universitatis Wratislaviensis” 1888, Wroctaw 1996, s. 83-98.

26 R.A. Dul, K. Liwak-Rybak, Mitologie Swiata — Ludy Oceanii, Warszawa 2007, s. 93.
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Cho¢ dom duchow w tradycyjnej spotecznosci stanowit osrodek kultu pub-
licznego megzezyzn i w nim znajdowaty si¢ najbardziej sakralne obiekty, to jednak
poszczegdlni krajowcy zwykle mieli ,,dla wlasnego uzytku” swoje podobizny du-
chow opiekunczych i przodkéw oraz symbole totemiczne przodkdw, nieraz nawet
ich czaszki, zdarzalo sig, ze czaszki wrogdéw, poniewaz uwazano, ze koncentruje
si¢ w nich ogromna moc magiczna — mana.

Maski i rzezbione figury odgrywaty doniosta rolg¢ w zyciu krajowcow jako podstawowy
i bezposredni tacznik cztowieka ze $wiatem pozaziemskim. Zapewniaty urodzaj, sukces na wojnie

lub udane polowanie albo potéw. Umozliwiaty wykonywanie wielu czynnos$ci rytualnych i ma-
gicznych?’,

Szczegolnie wazna role maski odgrywaty jednak w obrzedach inicjacyjnych
mlodziezy 1 w niektorych kultach zwiazkow tajemnych. Mtody czlowiek podczas
rytow przejscia byt migdzy innymi wtajemniczany w prawa i obowiazki cztowieka
dorostego, w funkcje, jaka miat odtad pelni¢ w spoteczenstwie, w to, jak nawiazaé
blizszy kontakt z istotami nadprzyrodzonymi, dowiadywat si¢ pilnie strzezonych
tajemnic o poczatkach i $wigtych dziejach swego klanu i plemienia, zapoznawat si¢
Z mitami i wierzeniami, ich sensem i celem, poznawal tradycje kultowa i magicz-
na, przezywal przejscie z nizszej do wyzszej rangi w hierarchii spotecznej’®. Na
przyktad u spotecznosci Lae na wyspie Mandok (na Papui-Nowej Gwinei), 11-letni
chtopak Aisapo, dotychczas wychowywany przez matke, mial zosta¢ przyjety do
grona ,,wielkich” mezczyzn. Nie znat on praw swego plemienia, nigdy tez nie wi-
dziat $wigtych masek i innych $wigtych obiektéw w domu kultowym mezczyzn.
Wspaniale przystrojony, w towarzystwie ojca i wuja dumnie wszedt na plac wiosko-
wy, gdzie za chwilg pojawity si¢ dwie olbrzymie zamaskowane postacie, z ich bar-
kéw zwisaty dhugie zielone, czerwone i z6lte liscie, okrywajace z gory powtoczyste
okrycie ciala z trawy. Cho¢ postacie przyozdobione byty kolorowymi pidrami, to
jednak grozne ich maski nie wrézyty nic dobrego, tym bardziej ze kazda z postaci
trzymala wiazke rézg do smagania. ,,Maski” uosabiajace wszystkie wraze moce
rozpoczely szalenczy taniec i podskoki, przy czym jedna z nich zdzielila inicjanta
po plecach rézgami, po czym wujowie oslaniajac go przed kolejnym atakiem ma-
sek, zaczgli krzyczec: ,,Dosy¢, przestancie, on jest dobrym synem swego ojca”. Ale
maski porwaly go, unoszac przez caly plac do tajemnego miejsca w kultowym domu
mezczyzn. Tam posadzily go na ziemig, gdzie miat siedzie¢ i stuchad. .. ,,Aisapo wi-
dzi, styszy i wie: to jest tylko przeznaczone dla mgzczyzn”. Odtad nie bedzie nale-
zat juz do ugrupowania chtopcow, ale do klasy ,,wielkich” mezczyzn, bedzie blizej
sakralnego strumienia zycia i mocy, ptynacej od mitycznych praczasow?’. Obrzedy

27 M. Strzatka, B. Strzatka, Sztuka dorzecza Sepiku w procesie przemian funkcjonalnych,
[w:] Ludy i kultury..., s. 105.

28 W. Beben, Religijne aspekty..., s. 229.

29 A. Mulderink, Stammesinitiation und christlicher Glaube bei den Papuas — Erfah-
rungsbericht eines Missionars, ,,Die katholischen Missionen KM” 1, 1988, s. 22-23.
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przejscia w poszczegolnych spotecznosciach maja oczywiscie r6zna forme i czas
trwania. Do statego repertuaru inicjacji mtodziezowej nalezy na ogoét zapoznanie si¢
z tradycja mityczna i tajemnicami danej spotecznosci.

Inicjanci zostaja doktadnie pouczeni o prawach i obowiazkach zwiazanych z ich przysztym
statusem sakralno-spotecznym. Odbywaja dlugie nocne czuwania, podczas ktoérych $piewaja
rytualne piesni; chtopcy ucza si¢ graé¢ na §wigtych instrumentach, przywotywacé i rozpoznawac
duchy, sktada¢ im ofiary i zanosi¢ do nich modlitwy; zostaja takze wprowadzeni w niektore czyn-
no$ci magiczne. Mtodziez tez zostaje poddana surowym, a nawet bolesnym procedurom oczysz-
czajacym, migdzy innymi biciu i nacinaniu skory3°.

Maski odgrywaja szczego6lna role takze w wierzeniach i obrzgdach tajnych
zwiazkow na Melanezji, w ktorych kontakt z duchami uwazano za domeng mez-
czyzn®!. Najbardziej znany jest tajny zwiazek duk-duk, ktérego wysokie stoz-
kowate maski czgsto kojarzy si¢ z jego rytualnymi tancami i aktywno$ciami na
poludniowo-wschodnim wybrzezu Nowej Brytanii, na Wyspach Ksigcia Jorku
i potudniowym wybrzezu Nowej Irlandii. Etymologicznie nazwa tego zwiazku
wywodzi si¢ od stowa ,,duka”, to znaczy ,,zmarty”, i na wielu wyspach Archipelagu
Bismarcka termin ,,duk” okreslat takze taniec, w ktorym wystgpowaly maski sym-
bolizujace duchy zmartych32. Prawdopodobnie maski te s3 nowszej proweniencji,
bo na poczatku XX wieku znano jeszcze ich tworcow i historig ich powstania’?.

Lokalizacja miejsca spotkan (taraiu) ,,zwiazkowcdéw” nie byta wprawdzie
tajemna, ale kiedys$ dostep do niego dla niewtajemniczonych byt zakazany pod
grozba $mierci. Ostonigte wysoka mata miato dwa wejScia: nizsze dla zwyktych
cztonkow zwiazku, wyzsze za$ dla nosicieli tak zwanych masek tubuanowych,
ktore byty szersze, zdobne na gorze w biate piora kakadu, ale nizsze anizeli zwy-
kte spiczaste maski duk-duk. Uwazano, ze maska tubuanowa reprezentuje ducha
zenskiego, ktory zyje wiecznie, a jesliby nawet umarl, to odzyje, podczas gdy
duchy duk-duk sa tylko dzie¢mi i trabantami tubuana, umierajg i ulegaja unice-
stwieniu; moga tez pojawiac si¢ tylko wtedy, gdy ukazuje si¢ tubuan. Podczas gdy
kazdy chtopiec 12-letni moze juz nosi¢ maskeg duk-duk, tylko bardzo nieliczni
mezczyzni moga by¢ nosicielami masek tubuanowych, gdyz osiagnigcie tej god-
nosci wymagato, procz pewnej tradycji, ogromnego wktadu finansowego w orga-
nizowanie przez jej nosiciela uroczystosci. Duk-duk mogt ukazywac sie co dwa
miesiace, ale tylko podczas nowiu ksigzyca, od strony lasu albo w todziach od
strony morza do przybrzeznych wiosek, gdzie zamaskowani przebierancy zbierali
od mieszkancow datki, ktore im bez oporu dawano, bo obawiano si¢ ich zemsty.

30 W. Beben, Ryty przejscia u Arapeszéw, [w:] Ludy i kultury..., s. 66—67.

31 F. Speiser, Ethnographische Materialien aus den Neuen Hebriden und den Banks Inseln,
Berlin 1923, s. 123, 135.

32 R. Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1926, s. 283-288.

3 P.J. Meier, Mythen und Erziihlungen der Kiistenbewohner der Gazellehalbinsel, Miinster
1909, s. 130.
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Gdy ,,maski” duk-duk uzbieraly dosy¢ pieniedzy muszlowych, znowu znikaty,
,umieraty”; maski zostaly spalone w lesie*.

Obrzedy wtajemniczenia do duk-duk czy innych tajemnych zwiazkéw na
Melanezji miaty na celu utwierdzi¢ ich cztonkéw w animistycznym $wiatopo-
gladzie, zwlaszcza w kulcie przodkow. Na przyktad u Bainingéw dwa albo trzy
razy w roku przyjmowano do duk-duk nowych cztonkéw, ktorzy przy tej oka-
zji naktadali na siebie maski majace do dwoch metrow wysokos$ci, pod nimi za$
znajdowato si¢ geste poszycie z listowia, okrywajace cata osobg. U Sulka ma-
ski duk-duk byly tak bardzo przerazajace, z gorng czesScia w ksztatcie ronda, ze
niewtajemniczeni widzieli w tych maskach duchy zmartych. Na placu kultowym
tubuan tanczyt przed nowo przyjetymi do zwiazku i oktadat ich kijem, po czym
nastgpowata uczta §wiateczna. Pod jej koniec

nowicjusze tworzyli koto i tubuan §ciagat przed nimi swoja maske. Po odkryciu ,.tajemnicy ma-
ski” nowicjusze zapoznali si¢ z tancem duk-duk. Nastgpnie nakazywano chtopcom utrzymywanie
w tajemnicy tego, co widzieli 1 poznali. Po drugiej uczcie nowicjusze naktadali po raz pierwszy
maski przygotowane przez cztonkéw duk-duk, co oznaczalo oficjalne przyjecie ich do zwiazku.

Tajnych zwiazkoéw byto w przesziosci znacznie wigcej, ale ich idea ulegla
czgsciowo wypaczeniu, gdyz coraz czgsciej cztonkowie, na przyktad zwiazku in-
giet, nevinbur czy tamate, $ciagali haracz od ludnosci, terroryzowali ja, czasem
wykonywali nawet wyroki §mierci, wymuszali pieniadze, wykorzystywali samot-
ne kobiety, nieraz usitowali zastepowaé wtadz¢ administracyjna, a zdarzalo sig, ze
zwiazki tajne byly z soba skonfliktowane, walczac o wptywy w spotecznos$ciach
wioskowych3®,

Na uwagg zashuguje takze taniec ,,ogniowy” Bainingdw na Nowej Brytanii,
ktory stat si¢ wielkg atrakcja turystyczng. Dla krajowcow jednak kilkakrotnie
w ciagu roku stanowi on okazje, by nawiaza¢ kontakt z przodkami. I chociaz pro-
ponowano im, by ze wzgledu na dostgpnos¢ dla turystéw ten ,,taneczno-ogniowy
show” przenies$¢ z wiosek gorskich do Rabaulu, nie zgodzili sig, bo ,,moga tanczy¢
jedynie, gdy przodkowie sa w poblizu, a to jest tylko w ich wioskach?’. Podczas
tego obrzedu tancerze nosza ogromne, nawet ponadmetrowe maski zoomorficzne,
jaskrawo pomalowane, prezentujace ich zwierzgta totemowe, na przyktad kazuara
z rozwartym dziobem o oczach z koncentrycznymi czerwonymi krggami, co w su-
mie wywotuje niesamowite, przerazajace wrazenie. Mistrz ceremonii ma jeszcze
wigksza maske, w ktora wchodzi od spodu, po czym dmie w rur¢ bambusowa,
emitujac niski ton, obwieszczajacy obecnos$¢ przodkow. Przy dzwigkach orkiestry

34 H. Tischner, Kulturen der Siidsee — Einfiihrung in die Vilkerkunde Ozeaniens, Hamburg
1968, s. 128-129.

3 A. Kozyra, Struktura i funkcje tajnych zwiazkéw na Melanezji, [w:] Ludy i kultury...,
s. 126; R. Parkinson, op. cit., s. 276-278; K. Helfrich, Masken und Geheimbiinde von Neubritan-
nien, Berlin 1971, s. 65.

36 R.H. Codrington, The Melanesians, Oxford 1891, s. 77; R. Parkinson, op. cit., s. 282.

37 H. Wesemann, op. cit., s. 289-292, takze w dalszej czeéci tego akapitu.
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z ciemnosci wkracza na plac, na ktérym pali si¢ ognisko, mistrz ceremonii vung-
-vung. Dzwiga w dloni zywego pytona, ktorego koniec ogona trzyma chtopak.
Razem z mistrzem wkraczaja inne maski i wspdlnie okrazaja ogien, ale na jego
zarze na razie nie tancza.

Nagle jedna z masek tanecznych opuszcza miejsce przed orkiestra i boso wskakuje w ogien,
tak ze iskry sypia si¢ we wszystkie kierunki. Tancerz w transie, jak si¢ zdaje, nie odczuwa zadnego
bolu; przebywa jedna lub dwie sekundy w zarze. Tym samym czar pryst i teraz wszystkie maski
w pojedynke tancza przez ogien, ktory rozdeptuja [...]. Caly spektakl trwa okoto jednej godziny,
po czym nagle si¢ konczy.

Po tancu maski zostaja zniszczone, poniewaz tylko na te okazj¢ zostaty spo-
rzadzone. Ceremonia ta, ktdra dla turystow stanowi emocjonujacy pokaz, ma dla
krajowcoéw glebsze znaczenie, albowiem wedlug ich tradycji jeden z ich przod-
kéw podal im w wizji sennej doktadna instrukcje przeprowadzenia tego tanca.

Précz masek noszonych przez osoby bardzo wazne sa rowniez maski po-
chrzynowe (jamsowe). Bulwy jamsu, hodowane czgsto tylko przez mezczyzn,
z przestrzeganiem licznych tabu i stosowaniem roéznych zabiegéw magicznych,
mogace w niektorych wypadkach osiagna¢ dtugos¢ nawet do czterech metrow
i cigzar dochodzacy do stu kilograméw, maja wedhug krajowcow ducha (Jamsa),
powodujacego ich wzrost. Bulwy zniwuje si¢ w sposob ceremonialny i przecho-
wuje w specjalnie zbudowanych spichrzach jamsowych, niejednokrotnie z pigk-
nie pomalowanym frontonem. Rowniez same bulwy przyozdabia si¢ starannie
wyplatanymi, specjalnymi maskami, zdobnymi w insygnia bigmenskie (nimandu)
1 symbole wtadzy oraz drogocenne pierscienie muszlowe. Chodzi bowiem o od-
powiednie uhonorowanie jamsow palowych, ktore uchodza za istoty i osobowosci
duchowe, widzace i slyszace, cho¢ niepotrafiace mowié3®,

Maski jamsowe w poszczegodlnych spoteczno$ciach rézniag si¢ ksztattem
i utkaniem; na przyktad u Abelamczykow sa kolorowe, z pigkna obudowa z bia-
tych pidr, czasem takze pior ptaka rajskiego, a u Arapeszow sa czgsto azurowe,
jednobarwne, misternie utkane z wtokien rotangowych i bardzo duze, o wielko-
$ci dochodzacej do jednego metra. Z profilu sa pétwypukte, zakrywajace tylko
cze$¢ twarzowa. Maja charakterystyczne ogromne oczy, ktorych powierzchnia
zajmuje wigksza czg$¢ maski. Niekiedy nad maska znajduje si¢ dodatkowo duza
nadbudowa w ksztalcie tarczy lub mitry ze zdobnym obrzezem z pior papug.
Duze maski nosi si¢ w czasie niektorych sing-singéw, w czasie uroczystosci zas
jamsowych przyozdabia si¢ nimi dtugie jamsy palowe. Zwykle przy takiej okazji
maski przyozdabia si¢ na nowo i maluje. Cho¢ maski te sa bardzo popularne, to
jednak ,krajowcy nie sa pewni, czy w masce tej przebywaja duchy yamowe”3°,

38 A. Forge, Magische Farbe, ,,Palett” 9, Basel 1962, s. 10; D.A.M. Lea, The Abelam —
A Study in Local Differentiation, ,,Pacific Viewpoint” 6/2, 1965, s. 197, 200; G. Koch, op. cit.,
s. 17-21.

3 W. Beben, Religijne aspekty..., s. 149-150.
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Niektore maski przechowuje si¢ w domu duchow czy w innym miejscu kul-
towym; niektoére, o mniejszym potencjale sakralnym, moga by¢ przechowywane
takze w domu; te zwykle maja mniejsze rozmiary i moga je oglada¢ takze kobiety
i dzieci. Nie zawsze informatorzy sa w stanie wyjasni¢, kogo maski te prezentuja.
By¢ moze sa to podobizny mniej waznych antenatow albo przodkow, ktorych
pamig¢ ulegta zapomnieniu®. Zwykle bowiem pamigé¢ genealogiczna sigga do
trzech, rzadko do siedmiu pokolen.

Najczesciej jednak maski przedstawiaja duchy przodkoéw, przy czym ich
tworcy nie przyktadaja si¢ do odtwarzania naturalnych rysoéw twarzy, ale zgodnie
z kanonami przedstawiania antenatow, uwypuklaja, a czasem wprost wyolbrzy-
miaja te cechy, ktore uwazaja za szczegdlnie wazne, cho¢ twarz moze wtedy stac
si¢ mocno dysproporcjonalna lub nawet nabra¢ pewnych cech zoomorficznych.
Dotyczy to czg$ciej postaci mitycznych. Masek uzywa si¢ na rozne sposoby: nie-
ktorymi zastania si¢ twarz, innymi zakrywa si¢ cata glowe, czasem oslaniaja nad-
to tutéw lub cala postac, niektére trzyma si¢ za uchwyt przed twarza, sg takze ma-
ski, ktore przytwierdza si¢ do innych obiektow, na przyktad swigtego fletu, ktore
maja symbolizowaé znajdujacego si¢ w tymze instrumencie ducha, wydajacego
jego glos. Na przyktad w spotecznosciach w dolnym biegu Sepiku i Ramu duze
$w. flety ozdabia si¢ matq maska przedstawiajaca przodka, przy czym dzwigki
fletu uchodza za jego glos*!.

Maski odgrywaly wazna role nie tylko w upamigtnieniu wielkich, stawnych
przodkoéw czy tez pewnych mitycznych postaci, w niektorych rejonach miaty tak-
ze przypomina¢ zwyktych zmartych, jak na przyktad w potnocnej Nowej Irlandii
i na wschodzie od niej potozonych wyspach Tabar, gdzie na ich cze$¢, podczas tak
zwanych uroczystosci malanganowych eksponowano maski zmartych, przodkoéw
oraz inne rzezby o ksztalcie antropomorficznym czy zoomorficznym. Maski nie-
raz byly bardzo kolorystyczne, o strukturze czg$ciowo azurowej, wzory ich ucho-
dzily za wlasno$¢ klanowa czy nawet poszczegdlnych osob i ,,stanowity jedno ze
szczytowych osiagnig¢ tworczosci artystycznej w rejonie Pacyfiku”. Odgrywa-
ty szczeg6lna role podczas uroczystos$ci upamigtniajacych zmartych wodzow*?.

Maski wykonywali z drewna uzdolnieni rzezbiarze w odosobnieniu, z dala
zwlaszcza od dzieci, kobiet i 0s6b nieinicjonowanych. Niekiedy podobizny zwie-
rzat, na przyktad ptakow, ryb, wezy, §win, kombinowano z postacia ludzka. Nie-
ktore maski taneczne przedstawiaty konkretnego zmartego i te byly czesto z boku
glowy lyse, a nad czolem miaty gegsty zolty grzebien z wtokien; prezentowaty sta-
re uczesanie zatobne i pomalowanie twarzy me¢zczyzn. Podczas gdy inne maski
i rzezby wykonywano tylko na dana uroczystos¢ malangan, a potem je wyrzucano,

40 H. Damm, Eine ,, Totenfigur” aus dem Gebiet der Iatmul /Sepik Neuguinea, ,,Museum fiir
Volkerkunde Jahrbuch” 11, Leipzig 1952, s. 91-98; T.A. Joyce, A Ceremonial Mask from the Sepik
River, New Guinea, ,Man” 26, 1926, s. 1-2; W. Beben, Religijne aspekty..., s. 150.

41" A JP. Meyer, Oceanic Art — Ozeanische Kunst — Art Océanien, Kéln 1995, s. 174.

4 E. Haberland, Malanggan, Malangan, Malagan, [w:] Neues Worterbuch..., s. 293.
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to maski upamigtniajace zmartych (tatanua) przechowywano. Znano w tym kul-
cie rozne typy masek: z niektdrymi maskami o wigkszych rozmiarach (kepong)
mescy krewni zmartych szli w milczeniu przez wioske, zbierajac datki (pienia-
dze muszlowe) na pokrycie ogromnych kosztow zwiazanych z organizacja swigta
malangan, podczas ktorego zjada si¢ wielkie ilosci wieprzowiny, taro, bananow,
sago ku upamigtnieniu zmartych, a takze odbywaja si¢ tance z maskami o tresci
sakralnej i $wieckiej, a przy okazji rowniez obrzed inicjacji meskiej mtodziezy*.

Mozna by jeszcze wspomnie¢ o monstrualnych maskach, osiagajacych wy-
sokos$¢ nawet ponad dziesigciu metréw (typu hareicha) u Bainingdw na Nowej
Brytanii, ktére nosi si¢ z okazji wielkich uczt po udanych zniwach. Przechowuje
si¢ je poza wioska w domu kultowym, do ktorego wstep zakazany jest pod grozba
$mierci kobietom i dzieciom, nie mozna ich tez zobaczy¢ przed publiczna prezen-
tacja. Nosiciele tych masek nie sg znani niewtajemniczonym, ktorzy uwazaja je za
ucielesnione duchy. Pewien zwiazek z kultem maja stozkowate maski, okrywaja-
ce catego ich nosiciela, wznoszace si¢ wysoko nad jego glowa w Urania w Zatoce
Papua. Ich nosicielami sa starzy me¢zczyzni, ktorzy w takim przebraniu krocza
przez wioske i tancza wokot niektorych drzew, czyniac w ten sposob ich owoce
tabu przed przedwczesnym zrywaniem**,

Bogactwo form, typow, wielkosci, sposobow barwienia detali i noszenia ma-
sek, niejednokrotnie o dziwacznym i wprost groteskowym czy przerazajacym wy-
gladzie, moze nasuna¢ wniosek, ze fantazja ich twércéw niemal nie zna granic.
Ich ksztatt jednak, poza pewna wariantywnos$cia, zwykle miesci si¢ w okreslonych
granicach, wyznaczonych przez obowiazujace kanony przestrzegane tradycyjnie
w danej spolecznosci melanezyjskiej. Dzigki temu znawca czgsto bez wigkszego
problemu moze okresli¢, przez jaki etnos dana maska zostata wytworzona. Cho¢
maski, a co najmniej ich cze$¢ okrywajaca twarz, sa nieruchome, to jednak ich
petna niesamowito$¢ i zamierzona ekspresja ujawniaja si¢ w czasie tanca, ktory
zazwyczaj odbywa si¢ podczas nocy ksigzycowych albo przy chybotliwym bla-
sku pochodni. ,,Wtedy poruszanie si¢ tych niezmiennie sztywnych demonicznych
masek przejmuje widzow zgroza, przed ktora bialym nawet ustrzec sig trudno”®.

Maski w tradycyjnej kulturze krajowcdéw odgrywaly niewatpliwie bardzo
wazng role, poniewaz stanowity na ogdl naoczna manifestacje zaswiatowego
sacrum, wkroczenie nadprzyrodzono$ci w strefe ludzka, nieraz pozwalaly prze-
zy¢ chocby czasowa reinkarnacje przodkom czy innym zmarlym, spotkac si¢
z nimi podczas obrz¢déw urzadzanych w tej formie ku ich pamigci. Na przy-
ktad u Asmatoéw poszczegdlne maski kostiumowe przygotowuje si¢ w tajemni-
¢y, kazda z nich otrzymuje imi¢ zmartego, ktorego podczas obrzedow bedzie

43 E. Haase, Fiihrer durch die Abteilung Vélkerkunde, Braunschweig 1992, s. 38-39; K. Hel-
frich, op. cit., s. 64; R. Linton, P.S. Wingert, Ny Iriand, ,,Louisiana Revy” 1/32, Oceania, Kunst fra
Melanesien 1991, s. 61-65.

44 H. Tischner, op. cit., s. 126; A.J.P. Meyer, op. cit., s. 114-115.

4 H. Tischner, op. cit.,s. 127.
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reprezentowac, po czym mescy krewni zmartego ze tzami w oczach witaja te
,uduchowione” maski. Nastepnie zostaja one przetransportowane nad rzeke na
widok publiczny, p6zniej na polang w lesie, przyozdabia si¢ je i dopasowuje do
nosicieli. Tam z ptaczem i lamentem obecni rozpoznaja w tych maskach (doroe)
swoich zmartych. Nastgpnego dnia maski pojawiajq si¢ w wiosce, zostaja roz-
poznane przez reprezentanta kultowego, a krewni przyjmuja je z wielka atencja
i staraja si¢ im we wszystkim przez jaki$§ czas dogodzi¢. W koncu kostium ma-
skowy zostaje spalony i mieszkancy wioski sa przekonani, ze dusze zmartych
udaty si¢ w podroz do zaswiatow*®.

Aby jednak maska stata si¢ poniekad inkarnacja czy hipostaza przodkow, isto-
ty zmartej lub jakiej$ istoty nadprzyrodzonej, musi by¢ sporzadzona przez odpo-
wiedniego wykonawecg i z zachowaniem wszystkich wymogow okreslanych przez
prawo zwyczajowe. Na przyklad u Arapeszow i Abelamczykow podejmuja sig
tego zadania specjalisci — bigmeni od wykonywania dziet sakralnych. W czasie
realizacji tego zadania obowiazuje ich zwlaszcza ,,wstrzemiezliwo$¢ seksualna,
powstrzymywanie si¢ od wielu potraw i napojow, odosobnienie” i przestrzeganie
wielu surowych przepiséw tabuistycznych?’. Chodzi przy tym o to, by dana ma-
ska miata pozadana moc sakralng i magiczng dla dobra spotecznosci. Oczywiscie
snycerze masek odznaczali si¢ r6znym talentem rzezbiarskim, nie kazdego jednak
kandydata spoteczno$¢ dopuszczata do wykonywania takiego zadania. Bywalo,
ze sztuka ta byla przekazywana w danej rodzinie i niektore techniki wytwarzania
masek byly okryte tajemnica.

Niejednokrotnie brano pod uwagg jeszcze inny istotny element: inspiracj¢ do
wytworzenia maski i wej$cie w nig ducha. Na przyktad wedtug krajowcow Tatmul
nad Sepikiem

Ongis, gdy nasi przodkowie jeszcze zyli, nie wykonywali masek wedlug swojego pomystu.
Najpierw o tym $nili, a pozniej o tym mowili [...]. Kiedy$ nasi przodkowie, ktorzy wytwarzali
maski mai, tez naprawd¢ w nie wierzyli i urzadzali wiele uroczystosci ku ich czci. Gdy rzezbili
maski, zamieszkal w nich duch?.

Przodkowie pilnie przestrzegali tradycji wytwarzania masek kultowych, na
przyktad nie wykonywali ich w miejscu chtodnym i nieprzystrojonym jak obec-
nie, lecz miejsce takie specjalne ogradzano, §piewano do rur bambusowych i1 wi-
tano kazdego mezcezyzng, obojetnie z jakiej miejscowosci, by wspoélnie z nim po-
rozwaza¢ swe mysli i dopiero po takich rozmowach zabierano si¢ do wytwarzania
masek; jednak nie od razu po przyniesieniu z lasu odpowiedniego drewna. Rzez-
biarz wpierw mowit: ,,Chce tego mezczyzng (przodka) albo tg kobietg (antenatke)

46 K. Helfrich, Das Je ti-Fest, [w:] Asmat — Mythos und Kunst im Leben mit den Ahnen,
K. Helfrich et al., Berlin 1996, s. 99—-101.

47 W. Beben, Religijne aspekty..., s. 212, praca wykorzystana takze w dalszej czesci.

48 B. Hauser-Schiublin, Mai-Masken der Iatmul, Papua New Guinea, Stil, Schnitzvor-
gang, Auftritt und Funktion, ,,Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel” 87/88,
1976/77, s. 130—132. Takze dalsze cytaty w tym akapicie pochodza z tej pozycji.
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wyrzezbi¢”. Ale nie zabierat si¢ zrazu do pracy; najpierw urzadzal mata uroczy-
stos$¢ i rozmawial z przodkami, a duch wstegpowat do maski. I tak rozmawiano
z nimi. Potem maska byta tym przodkiem albo ta antenatka. Ojcowie takiej maski
zabijali kure albo $winig, przynosili betel i pieprz betelowy i nadawali masce
imig. Potem przychodzit przodek i ukazywat si¢ we $nie, dawat znaki. Wszyscy
to widzieli i mowili: ,,Tak jest, naprawde jego trafilismy, to znaczy maska odpo-
wiada jego wygladowi”. Jak wida¢, chodzito nie tylko o zwykla podobizng i obraz
przodka, lecz o jego realne przebywanie w masce, a nawet o jego egzystencjal-
ng identycznos$¢ z maska, co wyrazano slowami: ,,Maska byta tym przodkiem”.
Z przodkiem za$§ wiazano moc sakralng, sily magiczne, zyczliwo$¢ dla jego po-
tomkow i powodzenie klanu. Trzeba bylo si¢ z nim liczy¢, pamigta¢ o nim, dbac¢
0 jego potrzeby, by¢ w tacznos$ci z nim.

Z powyzszego wynika, ze maski melanezyjskie nie maja charakteru ,,por-
tretu” mozliwie zblizonego do przodka czy zwyktego zmartego, ich tworca na-
wet nie zabiegat o naturalne proporcje: zwykle jako najwigksze obrazowano to,
co uwazano za najwazniejsze. Na ogot maski sprawiaja wrazenie tworow sta-
tycznych. Jak wskazuje Josef Franz Thiel, jest to by¢ moze efekt zamierzony, bo
przodek czy duch w zaswiatach ma promieniowac spokoj sakralny, wyzszo$¢ nad
sprawami ziemskimi, czemu stuza takze stosowane przez rzezbiarza i malarza
farby; na przyktad biel symbolizuje pozaswiatowe przebywanie przodka w krai-
nie zmartych. Aby jednak dany przodek czy duch zmartego zamieszkat w masce,
musza zosta¢ dokonane, zwykle przez reprezentanta kultowego, odpowiednie ob-
rzedy. ,,Doktadnie powiedziawszy, relacja jest jeszcze Sci§lejsza: podobizna staje
si¢ przodkiem, zostaje tak traktowana, jakby byt to przodek zyjacy w zaswiatach”.
A poniewaz ,,maska” tanczy, mowi, $piewa, przejawiajac dzigki nosicielowi tak-
ze aspekt dynamiczny, wrazenie realnej obecnos$ci reprezentowanych istot nad-
przyrodzonych jeszcze bardziej si¢ narzuca. Podczas uroczystosci i przy innych
waznych okazjach oddaje si¢ maskom cze$¢, okadza si¢ je i sktada si¢ im ofiary,
oczekujac w zamian pomocy, na przyktad podczas choroby, uprawy ziemi, polo-
wania. Je§li mimo oddania naleznej im czci maski kilkakrotnie nie udziela pomo-
cy, to zwykle jasnowidz stwierdza, ze duch si¢ z nich usunat. Taka maska staje si¢
bezwartosciowa — dawniej wyrzucato si¢ ja do lasu albo byta palona mimo jej
artystycznych walorow®.

Oczywiscie maska bez ,,mocy” mana, ktora nie spelnia oczekiwan krajow-
cow, moze by¢ cennym obiektem muzealnym. Wedtug krajowcow jest to jednak
»martwa” maska, bo nie tanczy, nie pomaga im w ich codziennym zyciu, nie $pie-
wa, nie sktada si¢ jej juz ofiar i nie okadza sig¢ jej, nie bierze ona udzialu w zyciu
klanowym, przede wszystkim za$ nie ma w niej ducha, nie ma aspektu transcen-
dentalnego.

4 IF. Thiel, Grundbegriffe der Ethnologie — Vorlesungen zur Einfiihrung, Berlin 1983,
s. 201-207.
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