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Oswajanie przestrzeni
w tradycyjnej kulturze ludowe;j
— na przykladzie tetralogii
huculskiej Stanislawa Vincenza

W tzw. pasmie pierwszym huculskiej tetralogii Vincenza zatytulowanym
Prawda starowieku, dziele niezwyklym, rozpigtym — jak powiada Piotr Nowa-
czynski — ,,migdzy antropologicznym esejem a ludowa opowiescia, literacka
etnografig a literatura etnograficzng”!, odnajdziemy szczegoélnie dla nas interesu-
jaca erudycyjna opowies¢ o genezie ludzkiego osiedla, ktore to zdarzenie zade-
cydowa¢ miato o swoistej zamianie statusu dotychczasowego nomady (pasterza,
zbiega czy tulacza) w cztowieka osiadtego, przygotowujacego nie tylko dorazne
schronienie, przystosowane do wlasnych potrzeb, lecz takze siedlisko, ktore stu-
zy¢ bedzie nastgpnym pokoleniom.

Swiat ogromny, a nie ma w nim miejsca. Kto sam stangt wobec puszczy bez granic, tego
pierwszym ratunkiem skry¢ si¢ przed bezmiarem, otorbi¢ si¢, spac. Zrazu przywita go i przytuli
byle suchy zakat lasu, a tam we $nie tutaczym wysni si¢ mu wilasny kat. Lecz pierwsza ulewa

wypedzi go przed siebie. Dzieje wygnania w §wiat stare jak §wiat, a od wygnania zaczyna si¢
szukanie schronu i budownictwo?.

Pierwsza emocjonalng reakcja cztowieka na otaczajaca go przestrzen, po-
strzegang jako obca, a zarazem bezkresna, jest zatem poczucie dezorientacji
1 przerazenia, zwigzane z dojmujaca potrzeba natychmiastowego zamknigcia sie,
izolacji od potencjalnych niebezpieczenstw czyhajacych na zewnatrz. Potrzeba ta
opisywana przez Vincenza jako gwaltowna, powiedzie¢ mozna — imperatywna,
jest przy tym umotywowana nie tylko oczywistymi wzgledami pragmatycznymi,
ale rowniez filozoficzno-poznawczymi. W przytoczonym wywodzie pojawi si¢
przeciez charakterystyczne przeciwstawienie ,,ogromnego $wiata” uksztattowa-
nemu na ludzka miarg ,,miejscu”. Opozycja ta pojawi si¢ w napisanym okoto

1 p Nowaczynski, O ,, Prawdzie starowieku” Vincenza. Struktura — mit — idee, [w:] Studia
o Stanistawie Vincenzie, red. P. Nowaczynski, Lublin-Rzym 1994, s. 68.

2 S. Vincenz, Na wysokiej potoninie. Pasmo 1. Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy
z wierchowiny huculskiej, Warszawa 1980, s. 54; wszystkie cytaty w tekscie wedtug tego wydania.
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czterdziestu lat pozniej klasycznym dziele zawierajacym glowne zatozenia geo-
grafii humanistycznej — w rozwazaniach Yi-Fu Tuana na temat abstrakcyjnej
przestrzeni traktowanej jako kategoria fizykalna, ktorej konkretne enklawy dzigki
zréznicowanym aktom ludzkiego doswiadczenia sta¢ si¢ moga, w miarg pozna-
wania i nadawania im wartos$ci, postrzeganymi jako intymne, ,,miejscami” ozna-
czajacymi dla cztowieka bezpieczenstwo i poczucie stabilnosci. Jak stwierdza Yi-
-Fu Tuan:

Dla definicji pojgcia ‘przestrzen’ i ‘miejsce’ potrzebuja siebie nawzajem. Bezpieczenstwo
i stabilno$¢ miejsca zwraca nasza uwage na otwartos¢, wielkos¢ 1 grozg przestrzeni — i na odwrot.
Co wigcej, kojarzac przestrzen z ruchem, odczuwamy miejsce jako pauze: kazde zatrzymanie
w ruchu umozliwia przeksztalcenie sytuacji (potozenia) w miejsce?.

Hucut z ,,pierwowieku” jako akt pierwszy realizacji swoistego planu oswoje-
nia przestrzeni, wypelnienia jej czytelnymi dla siebie znaczeniami, traktuje wigc
odnalezienie miejsca, w ktorym zbuduje chate, czyniagc z niej centrum wlasnego
$wiata, a zarazem punkt wyjscia dalszych czynno$ci o charakterze poznawczym,
zmierzajacych do usytuowania wlasnego ,,mikrokosmosu” w swoistym ,,makro-
kosmosie”, poznawanym juz nie tylko bezposrednio (empirycznie i intymnie), ale
rowniez posrednio i konceptualnie* przy uzyciu symboli przechowanych w sta-
rych opowiesciach i przekazach mitycznych, glownie o tematyce kosmogonicz-
nej’. Sama idea domu trwatego — jak powiada Vincenz — ,,nie dla snu tylko,
nie dla schronu™® wylonifa si¢ przy tym jako rezultat skomplikowanego i dtu-
gotrwatego procesu zainicjowanego przygotowywaniem prymitywnych, zwykle
jednosezonowych, przytulisk — réznego rodzaju ,,pot-chat” i ,,p6t-stajni”, stuza-
cych ludziom kierujagcym swym zyciem ,,wedlug ruchu trz6d™” i traktujgcych te
»namiastki domu” jako prowizoryczne zabezpieczenie przed wszelkimi niespo-
dziankami i niebezpieczenstwami ze strony surowej gorskiej przyrody. Niespiesz-
ny przebieg majg tez kolejne etapy budowy, wpisane niejako w niezwykly dla
wspotczesnego uzytkownika dobr cywilizacji technicznej fenomen ,,czasu gor-
skiego”, regulowanego przemiennoscig por roku, ,,niewystukiwanego malutkim
zegarkiem”, wykluczajacego pospiech, nadajacego rytm gazdowskiemu zyciu.

3 Yi-Fu Tuan, Przestrzer i miejsce, przel. A. Morawinska, Warszawa 1987, s. 16.

4 Yi-Fu Tuan zwraca uwage na dwa gtéwne typy do$wiadczania przez cztowieka otaczajace;j
go przestrzeni: w sposob bezposredni (intymny) oraz posredni (za posrednictwem kulturowych
symboli), obecne jego zdaniem w réznych typach kultur — zaréwno pierwotnych, jak i znajduja-
cych si¢ na wysokim poziomie rozwoju cywilizacyjnego, por. ibidem., s. 16—17.

3> O gatunkowej dyferencjacji tego typu tekstow, ich jezykowym ksztatcie, wykonawcach
i typowych sytuacjach komunikacyjnych pisze Jerzy Bartminski, zob. idem, Jezykowe sposoby
porzgdkowania Swiata. Uwagi na marginesie bilgorajskich relacji o kosmosie, ,,Etnolingwistyka”,
z. 2, red. J. Bartminski, Lublin 1989.

6 S. Vincenz, op. cit., s. 56.

7 Ibidem.
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Co ma trwac¢ dtugo, powstaje dtugo. Niech nas nie dziwi, ze z budowa nowej chaty nikt si¢
nie spieszy. O samym miejscu zdatnym, dobrym, btogostawionym i na budowg przeznaczonym,
zwierzgta domowe, krowki i gazdy-karzetki, mrowki pierwsze wiadomos$¢ maja. Wigc trzeba pil-
nie patrze¢, w ktorych miejscach bydto lubi odpoczywac lub gdzie si¢ gniezdza mrowiska, bo tam
jest dobre miejsce na chate”® (ibidem).

Wyznaczenie miejsca na siedzibe cztowieczego rodu jest zatem aktem, po-
wiedzie¢ mozna, spoza porzadku suwerennych decyzji cztowieka, przy jej pode;j-
mowaniu niezbedny jest bowiem, moéwigc ,,po Eliadowsku”, znak o charakterze
transcendentnym, wyodrebniajacy dane terytorium z otaczajacego Srodowiska
i czynigey je jako$ciowo réznym, aksjologicznie nacechowanym?®. Zbieznos¢ re-
fleksji stynnego religioznawcy i autora Wysokiej potoniny wydaje si¢ uderzajaca:
to zwierzeta, jak czytamy w rozprawie Eliadego, wskaza¢ moga miejsce, ktore
,»nhadaje si¢ pod budowe $wiatyni czy wioski”!?, objawié §wigtos¢ miejsca — ,,lu-
dzie nie moga wigc swobodnie wybierac sobie $wigtego miejsca; szukaja go tylko
i odnajduja przy pomocy tajemnych znakow”!!. Swiat kultury Huculéw z pierwo-
wieku nie jest wiec §wiatem pojmowanym na wzor nowoczesnych kultur sytuuja-
cych w swym centrum czlowieka 1 jego potrzeby. Szczegdétowo opisujac relacje
i interakcje migdzy ludzmi a zwierzetami i ro§linami, rozgrywajace si¢ w scenerii
podniebnych karpackich ptajow i cyranek, wydobywa bowiem Vincenz kosmogo-
niczny, a zarazem religijny wymiar rekonstruowanego w tetralogii obrazu $wiata
ufundowanego na strukturze i ideowym przestaniu mitu.

Huculi Vincenza majg wigc [...] inny niz spoteczenstwa cywilizowane stosunek do natury.
Przypisujac jej zycie, Swiadomosc¢ i uczucia, ucztowieczajac niejako, nie wyodrgbniajg si¢ z niej,
nie oddzielaja nieprzekraczalng bariera rozumnosci. Przeciwnie, czuja si¢ jej elementem, czuja si¢
z nig spokrewnieni. Uwazaja, iz powinni zachowa¢ wobec niej postawe braterstwa i wdzigcznosci
za dary. [...] [Hucul] Nie czuje si¢ panem $wiata. Nie sadzi tez, aby wszystko w przyrodzie dziato
sie ze wzgledu na niego'?.

Stad drzewo w tej wizji rzeczywisto$ci oznacza znacznie wigcej niz ,,zwy-
kty budulec”, ktory postuzy do budowy domu, to bowiem takze (a moze przede
wszystkim?) ,,przyjaciel, ktory przez ofiar¢ z wtasnego zycia przenosi si¢ do ‘ludz-
kiego $wiata, by go chroni¢ i grza¢’”!3. Charakterystyczne dla kultur pierwotnych
glebokie prze§wiadczenie o — jak powiada Ernst Cassirer — ,,zasadniczej i nie
dajacej si¢ wymazac¢ solidarnosci zycia, ktdra przerzuca pomost nad bogactwem

8 Ibidem.

9 M. Eliade, Sacrum — mit — historia. Wybor esejéw, przet. A. Tatarkiewicz, Warszawa
1970, rozdz. Teofania i znaki.

10 1hidem, s. 66.

U Ibidem, s. 67.

12 P. Nowaczyniski, op. cit., s. 71.

13 Ibidem.
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i r6znorodnoscig jego poszczegdlnych form™!# zostaje w dziele Vincenza uzu-
pelione 1 w swoisty sposéb ,,dointerpretowane” przez inne jeszcze kody kultu-
ry i sposoby porzadkowania §wiata. Jednym z nich jest kod religijny, zwigzany
w znacznej mierze z adaptacja przekazow o tematyce biblijnej do wyobrazen tzw.
nosiciela kultury ludowej, oznaczajacg w praktyce katechizacyjnej (na Huculsz-
czyznie prowadzonej gtdéwnie przez cerkiew greckokatolicka) dtugotrwaty proces
»uzgadniania jezykow” — uzywanych przez ,katechizowanych” oraz ,prowa-
dzacych katecheze” — ktory to proces udatnie nazwal Czestaw Hernas ,,szcze-
pieniem na zywym drzewie”". Nieprzypadkowo wiec swoistg etnograficzng ,,ga-
wede” o budowaniu huculskiej chaty i jej miejscu w szeroko, antropologicznie
rozumianej kulturze mieszkancow Wierchowiny Huculskiej rozpoczyna autor od
przywotania realiow Swictego Wieczoru — dnia Narodzenia Panskiego, kiedy
»udziela si¢ ludziom i zwierzetom znajomo$¢ prawd i przeczucie tajemnic Swia-
ta”!0, zawarta w starych koledach, opowiadajacych o przedwiecznych Gazdach,
ktorzy ,,ten Swiat i tamten urzadzili” oraz o trudach i cierpieniach Zbawiciela —
dawcy mitycznego prawzoru dla najwazniejszych ludzkich poczynan.

Krople potu Jego wsigkaja w ziemi¢ lub wiatr je porywa i niesie w puszcze¢. A gdzie padna
— powstaja caryny, wyrastaja gospodarstwa. [...] Pie$n daje nabozna chwale pracy i trudowi.
Potwierdza $miato, ze tam, gdzie ktory$ z nas narazal glowe pod pioruny, pod lawing, pod po-
wodz 1 przeciw zwierzowi dzikiemu, gdzie trapit si¢, trudzil i mozolil, zmagajac si¢ z puszcza,
tam w istocie przed wiekami juz wyprzedzit go Syn Czlowieczy, krople potu uronit, i naznaczyt
miejsce na chate i do budowania”!”.

Ten dos¢ skomplikowany splot starych huculskich wierzen, wskrzeszajacych
pamigé o genezie $wiata, jego demiurgach, dobrych duchach Rachmanach — po-
srednikach miedzy niebem a ziemia, a takze groznych demonach czyhajacych na
cztowieka, z tradycja chrzescijanska uobecniong w postaci Jezusa stanowi nie-
zwykle wazny sktadnik postawy homo religiosus, decydujac o klarownosci po-
dziatu przestrzeni na $wiecka i $wigta, o jej, jak mowi Nowaczynski, ,religijnej
parcjalizacji”'8. W konsekwencji zastosowania takich wtasnie procedur porzadko-
wania $wiata dla Hucuta terytorium uprzywilejowanym i wywyzszonym staje si¢
Wierchowina — postrzegana jako

14 E. Cassirer, Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, przet. A. Staniewska, Warszawa
1977, s. 176.

15 Por. ,,Chrystianizacja przypomina wicc zabieg szczepienia na zywym drzewie. Proces
zmiany kultu nie przechodzit nigdy przez punkt zerowy, to jest przez wytrzebienie uczu¢ numi-
nowych. Fakt istnienia lokalnej tradycji kultowej sprzyjat chrystianizacji, tatwiej jest bowiem
zmieni¢ sposob zaspokajania potrzeb cztowieka, niz stworzy¢ sama potrzeb¢”. C. Hernas, W kali-
nowym lesie. U zrodel folklorystyki polskiej, t. 1, Warszawa 1965, s. 92.

163, Vincenz, op. cit., s. 54.

17 Ibidem, s. 53—54.

18 P, Nowaczynski, op. cit., s. 73.
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$wiat zamkniety, zdecydowanie oddzielony od strefy chaosu i beztadu, §wiat urzadzony i uswig-
cony przez wystancow niebieskich i wreszcie §wiat najblizszego kontaktu z niebem. Tu bowiem
znajduje si¢ ,,p¢pek” ziemi w postaci gory umozliwiajacej zwigzek z rzeczywisto$cig nadprzyro-
dzona".

Dodajmy jednak, ze obok miejsc w szczegdlny sposob wyrdznionych, otwar-
tych ,,ku gérze” w obszarze Wierchowiny ,.tradycyjny Hucul” znat i wyodreb-
niat rowniez miejsca o waloryzacji ujemnej, wiazace si¢ ze sferg dziatania sit
ciemnych, diabelskich?®®. Pewne gorskie jezioro, ukryte w rzadko odwiedzanej
kotlinie, o odstreczajacej stalowej barwie, oddalone od pastwisk i kolib, chtosta-
ne w niepogode przez wiatr i zasnuwane przez mgle zostalo wiec, jak powiada
Vincenz, ,,odstapione biesowi, wrogowi zycia i wodzowi tych sit, ktore cztowieka
wdeptuja w bloto™?!, stajac sie swoistym wyobrazeniem piekla, sugerujacym ist-
nienie mitycznych podziemi, miejsca zestania Tryjudy-Aridnyka, przytwierdzo-
nego dwunastoma tancuchami do skaty, skad wciaz usituje si¢ uwolnié, stanowigc
zagrozenie dla stabilnosci ludzkiego §wiata: ,,Gdyby Tryjuda-Aridnyk urwat si¢
z dwunastu tancuchow [...], nastapitby koniec $wiata”?2. Religijny i kosmocen-
tryczny $§wiatopoglad, przypisywany przez Vincenza ,pierwowiecznym” Hucu-
tom, nie wyklucza jednak obecnosci w charakterystycznym dlan $wiatopogladzie
pierwiastkow swoistego ,,antropocentryzmu”, pozornie bedacego zaprzeczeniem
przyjmowanego przez badaczy jako gtéwny wyznacznik kultur typu ludowego
,kosmocentryzmu”?3. W spotecznej rzeczywistosci kultury prezentowanej przez
Vincenza na kartach tetralogii antropocentryzm stanowi bowiem swoiste, a za-
razem wazne uzupetnienie interpretacji i wyjasnien o charakterze zasadniczo
kosmocentrycznym, co przejawia si¢ w sposob najbardziej moze spektakularny
w tendencji do ujmowania wybranych elementow przestrzeni (przeksztatconych
w akcie poznawczym w intymnie doswiadczane miejsce) ,,na wzor” ludzkiego
ciata. Jednostka kierujgca si¢ w spotecznej praxis regutami myslenia charakte-
rystycznymi dla tradycyjnej kultury pasterskiej oczekujac, powiedzie¢ mozna,
pochodzacych spoza wiasnego S$wiata znakow potwierdzajacych niecigglosé
i aksjologiczng niejednolito$¢ przestrzeni, a zarazem wskazowek i1 dyspozycji
odnoszacych si¢ do wyboru miejsca, z ktorym zwiaze swa dalszg egzystencje,
do czesci ,,praktycznej” przedsigwzigcia przystepuje jednak wyposazona w idee
i wyobrazenia pochodzace ,,z wnetrza” wlasnego, ludzkiego swiata.

19 Ibidem.
20 Zwraca na to uwage Andrzej Karcz, zob. idem, Sakralna wizja $wiata w Stanistawa Vin-
cenza Na wysokiej potoninie, [w:] Studia o Stanistawie Vincencie..., s. 105-106.

21 S. Vincenz, op. cit., s. 192.

22 Mitologia huculska. Opowiesci Hucutow z Zabiego, Hotow, Jaworowa, Roztok i Berwin-
kowej, oprac. U. Kalita i B. Bracha, Lublin 1992, s. 33.

23 Por.: ,,Nie jest to $wiatopoglad laicki, lecz religijny, i nie antropocentryczny, lecz kosmo-
centryczny”. P. Nowaczynski, op. cit., s. 75.
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Chata nasladuje poprzeczny przekroj ciata cztowieka. Jej front i tyl sa o wiele szersze od
bokow, ma przekrdj prostokatny, nigdy kwadratowy. Z przodu, czasem z bokow sg jej oczy-okna,
tyt jest bezwzglednie ciemny, nieraz dla ochrony zastonigty od wiatru jakby ogonem, dlugim
spadem dachu, nieraz az do ziemi. Totez wszystkie chaty stoja plecami do wiatru. Po szczytach
i w miejscach wystawionych na silne wiatry obciagza si¢ dach ciezkimi ptytami i kamieniami®* .

Idea nasladowania ludzkiego ciata i odwzorowywania jego struktury we
wznoszonych obiektach architektonicznych przypomina konkluzje wspominane-
go juz Yi-Fu Tuana odnoszace si¢ do zwiagzku typowej dla cztowieka (jako homo
erectus) pozycji pionowej ze swoistymi strategiami poznawania i oswajania prze-
strzeni.

Przestrzen otwiera si¢ przed nim [cztowiekiem] i natychmiast ulega zréznicowaniu wedtug

osi przoéd-tyl, prawo—lewo, w zgodzie ze strukturg ciata. Pion—poziom, gora—dot, przod-tyt to

pozycje i koordynanty ciata, ktore przenosi si¢ na przestrzen?.

W obszernej artystycznej rekonstrukcji procesu budowania chaty zawartej
w Vincenzowskiej Prawdzie starowieku zwraca przy tym uwage swoista wielo-
poziomowo$¢ wykreowanego opisu, pisarska dbatos¢ o zachowanie w nim petni
sensow kazdej konkretnej czynnosci, w pierwotnym kontekscie interesujacego
nas typu kultury zdecydowanie wykraczajacej poza sfer¢ dziatan czysto prak-
tycznych. Erudycyjna relacja autora tetralogii odzwierciedlajaca kolejne etapy
powstawania huculskiej chaty przeniesiona w §wiat wielkiej epiki, z wtasciwym
jej poznawczym dystansem i, powiedzie¢ mozna, filozoficznym stosunkiem do
czasu, zdaje si¢ potwierdza¢ sformulowana przez Kazimierza Moszynskiego,
a przypomniang przez Wlodzimierza Pawluczuka teze¢ o charakterystycznej dla
kultur typu ludowego wielofunkcyjnosci dziatan ludzkich, polegajacej na lacze-
niu w nich pierwiastkow pragmatycznych z symbolicznymi — ludycznymi oraz
religijnymi®®. W tej artystycznej relacji rzeczowos¢ ,,technologicznego” opisu
z wlasciwg mu specjalistyczng terminologia (podwaliny, odrzwia, kreglaki, gtad-
kie deski, przeciosy, wigzania, prawidla itp.) taczy si¢ z jezykiem symboli, wy-
razajacym humanistyczng tres¢ prozaicznych czynnosci w kulturach ,ksztatco-
nych” nalezacych juz wylacznie do sfery ,kultury bytu”. Pisze wigc Vincenz:

24 S. Vincenz, op. cit., s. 61.

25 Yi-Fu Tuan, op. cit., s. 52.

26 Ppor. ,,Kultury tradycyjne — zaréwno plemienne, jak i ludowe — cechowata wielofunk-
cyjno$¢ dziatan ludzkich. Etnografowie i socjologowie w stosunku do spotecznosci plemiennych
i ludowych zwracaja uwage przede wszystkim na zwigzek wszystkich wytwordéw kulturowych
z religia, na przesigkniecie ich trescig religijng lub magiczna. [...] Mozna jednak wskazac i na za-
lezno$¢ odwrotna: na tresci praktyczne, utylitarne, tkwigce w prymitywnej i ludowej religijnosci.
Zardéwno religia jednak, jak i zycie praktyczne przepojone sa takze wieloma innymi tresciami czy
znaczeniami — estetycznymi, artystycznymi, organizujacymi okreslony porzadek spoteczny [...].
Nawet najbardziej ucigzliwe, wymagajace wysitku fizycznego prace przepojone sa elementami
natury rozrywkowej, rekreacyjnej”. W. Pawluczuk, Zywiol i forma. Wstep do badar empirycznych
nad kulturg wspotczesng, Warszawa 1978, s. 52.

Colloquia Anthropologica et Communicativa 7, 2014
© for this edition by CNS



Oswajanie przestrzeni w tradycyjnej kulturze ludowej 143

Kazdy czton chaty to postep jej mysli. Na podwalinach stawia si¢ naprzod odrzwia, bo chata
nie ma by¢ pudtem. Wejsé i wyjs¢ — oto skrét losu cztowieczego. Dopiero wokot drzwi ‘wigze
si¢’ przygotowane przeciosy. [...] Sktadana chata rosnie jak skrzynia. Otwarta i jasna schnie nie-
ustannie, przewietrza si¢ nie tylko przez drzwi i okna, przede wszystkim od gory, od nieba, bo
dach sie jeszcze nie urodzit?’.

W innym miejscu rozwazajac skomplikowane kwestie technologiczne zwig-
zane ze sposobem zwienczenia $cian, zanim cato$¢ budowli przykryta zostanie
dachem, zwraca uwage Vincenz na charakterystyczne elementy architektoniczne
o charakterze ornamentacyjnym, niekonieczne z punktu widzenia zalozen ,,mysli
technicznej” przyswiecajacej budowniczym, petnigce istotng funkcje symbolicz-
na, chciatoby si¢ powiedzie¢ — autoteliczng. Owe nieodcinane, lecz misternie
modelowane ,,wypustki” przecioséw, tworzace rodzaj ,,odwroconych schodow”
maja wigc na celu nie ,,podparcie dachu” (jest to funkcja architektonicznie zbed-
na), lecz przekazanie czytelnej dla wlasciwego odbiorcy informacji, ze ,,wznoszac
si¢ w zygzaku, na ksztalt schematu strzelistego drzewa wspierajag wznoszacy si¢
ruch chaty potwierdzajgc, ze to nie nora, tylko ludzka mysl, wzlot ku gorze”?8,
Sama czynno$¢ budowania chaty, ,,sktadania” jej z pojedynczych elementow oka-
Zuje si¢ tez procesem w znacznej mierze tworczym, nieprzypominajacym wiernej
realizacji opracowanego ,,na pismie” projektu architektonicznego. ,,Prawdziwy
mistrz” w sztuce budownictwa — jak utrzymuje Vincenz — ,,nie troszczy si¢
0 pismo papierowe”, nie notuje i nie numeruje desek i przeciosoOw, zna bowiem
z autopsji powierzony sobie budulec, co wigcej, zdolny jest do nawigzania z mar-
twymi, z racjonalnego punktu widzenia, przedmiotami ,,zywego” kontaktu, prze-
mawiajac do nich, a nawet nadajac konkretne imiona:

Ten ‘listostrojny’, a tamten ‘deszcz rownolegtych strun’, a ten trzeci to ‘zlewisko strumieni’,
a tamten czwarty ‘caty w ktusie’, bo jeden tuk w wys$cigu wyskakuje ponad drugi®.

Przypomnijmy w tym miejscu, ze akt nadawania imienia w systemie kultury
(zwtaszcza w kulturze tradycyjnej) oznacza zidentyfikowanie symbolu ze swym
desygnatem’, a takze swoiste ,,wziecie w posiadanie” nazywanego przedmiotu.

Czlowiek ujmuje, odrdznia i umieszcza jakas rzecz w catosci swej swiadomej egzystencji
dopiero wtedy, kiedy nada jej imig¢ [...]. Nie moze wigc dziwi¢ fakt, ze cztowiekowi pierwotnemu
wydawato sig, ze jesli odkryje prawdziwe imi¢ jakiej$ rzeczy, to zdobgdzie nad nia wladze i ze
w zwiazku z tym sklonny byt do zajmowania si¢ magig imion, do uroczystego i celowego nada-
wania i zmieniania imion3!,

%7 S. Vincenz, op. cit., s. 58.

28 Ibidem, s. 60.

2 Jbidem, s. 59.

30 Zob. M. Buchowski, Magia i rytuat, Warszawa 1993, s. 128—129.

31 Imie, [hasto w:] R. Rahner i H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, przet. T. Mieszkow-
ski i P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 148.
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W ten sposob — rozwaznie, nie$piesznie i z pelng znajomos$cia rzeczy —
wzniesiona chata okaza¢ si¢ moze w podstawowym tego stlowa znaczeniu ,,przy-
jazna” swym mieszkancom, jej tworca w trakcie budowy, uzywajac ulubionego
stowa Vincenza, ,,spobratymowat si¢” bowiem z drzewem, potwierdzit wspolna
przynalezno$¢ do §wiata przyrody ozywionej, a tym samym ,,zblizyl je do czto-
wieka” — przysztego wlasciciela i najwazniejszego lokatora. Autor Wysokiej po-
toniny przypomina przy tym, ze ,,pobratymstwo” w realiach kultury pierwotne;j,
stanowigcej swoistg apologi¢ solidarno$ci zycia we wszystkich jego przejawach,
oznacza zawsze relacje intymna, zakladajaca niejako ,,wylaczenie” jednostki
z grupy czy Srodowiska istot tego samego rodzaju, a tym samym obdarzenie jej
specjalnym, sobie tylko przynaleznym znaczeniem. Konsekwentnie odnosi wigc
te zasade do ,,nazwanych po imieniu” i rozpoznanych jako indywidualne i nie-
powtarzalne ktdd i desek o wtasnej ,.historii” i prawdopodobnym odmiennym
oddziatywaniu na psychike cztowieka, stanowigcych przeciez — w naturze —
integralny sktadnik przyrodniczego otoczenia Hucuta.

Stad gdy bedzie spac przy Scianie, czy sam gazda czy gos¢, przed snem zatopi si¢ w inny

obraz i przekréj. I kazdy z nich inne sny w nim wzbudzi, a gdy potrzeba inng trwoge zagasi’2.

Prezentowane przez Vincenza ,,obrazy z Wierchowiny Huculskiej” przy nie-
co wnikliwszej lekturze odstaniaja wspolng dla nich strukturg nostalgicznych opo-
wiesci, ewokujacych kojaca, pelng spokoju i wewngtrznej harmonii, wizj¢ $wiata
opartg na poczuciu giebokiego, intymnego zwigzku miedzy réznymi formami zy-
cia, ktorych przedstawiciele darza si¢ wzajemng rewerencja i wdzigcznoscia za
otrzymane dobra. Idealizacja wykreowanego obrazu i jego zwigzek z aksjologicz-
nym centrum mitu o ,,tagodnych pastuchach” — spolegliwych opiekunach swych
trzo6d przemierzajacych podniebne ptaje — wydaje si¢ przy tym, w konfrontacji
z dokumentacjg etnograficzng dotyczaca kultury ludowej Hucutow, zwlaszcza jej
sfery obyczajowej, a takze z co najmniej dwuznaczng historia zbojnictwa karpac-
kiego, niewatpliwa, co podkresla w swym studium o zbiorowym bohaterze Wyso-
kiej poloniny Aleksander Madyda®3. Byl jej, jak sie zdaje, $wiadomy sam autor,
wyprowadzajac 6w obraz przede wszystkim ze wspomnien o §wietnej ,,dawno$ci”
huculszczyzny, jakie zachowatly sie w miejscowe;j tradycji, a takze z nielicznych
jej reliktow zapamigtanych przez siebie, gdy jako dziecko spgdzat letnie miesigce
w majatku dziadka Przybylowskiego w Krzyworowni**. Dla narratora Wysokiej
poltoniny opisywany w pierwszym pasmie cyklu §wiat ,,ewangelicznych” paste-
rzy 1 honornych gazdéw nalezy juz jednak, co warto podkresli¢, do przesztosci,

32 8. Vincenz, op. cit., s. 59.

33 Zob. idem, O idealizacji Hucutéw w Na wysokiej potoninie, [w:] Stanistaw Vincenz — hu-
manista XX wieku, red. M. Otdakowska-Kuflowa, Lublin 2002.

34 Zob. M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz — Pisarz, humanista, oredownik zbli-
zenia narodow. Biografia, Lublin 2006, rozdz. Dziecinstwo wsrod gor. Zob. takze S. Vincenz, Na
wysokiej potoninie. Pasmo I1I. Barwinkowy wianek * Epilog, Warszawa 1983.

Colloquia Anthropologica et Communicativa 7, 2014
© for this edition by CNS



Oswajanie przestrzeni w tradycyjnej kulturze ludowej 145

pozostaje wigc, powiedzie¢ mozna, tworem mentalnym, wzorem i ideatem, swo-
istym uktadem odniesienia, dla ,,znijaczonej”, pozbawionej godno$ci terazniej-
szosci. Na role indywidualnej pamieci pisarza wspartej ,,odrgbnymi pamigciami”
oraz ,,cudzymi wspomnieniami i opowiesciami osob z najblizszego otoczenia”
niezbednymi do stworzenia syntetycznego literackiego obrazu tego zamierzchte-
go $wiata zwraca wigc uwage Michat Kaczmarek, stwierdzajac, iz dzigki auten-
tycznej pamigci ,,byt Vincenz rzeczywistym i jak sam siebie okreslat ‘ostatnim
opowiadaczem huculskim’, ktory piszac Na wysokiej potoninie, czerpat z pamig-
ci cudzych™. Opowiesci te, podlegajac niejako mechanizmom zapamigtywania
»selektywnego”, ubarwiajacego i dowartosciowujacego zdarzenia minione, sprzy-
jaty ujeciom mitotworczym, wspierajac wspomniany proces idealizacji rekonstru-
owanego modelu archaicznej kultury Hucutéw. Wazne i nadal aktualne pozostaje
natomiast pytanie zadane przez wspomnianego juz Piotra Nowaczynskiego: ,,Do
czego Vincenzowi potrzebna byta idealizacja dawnych, pierwowiecznych zasad
zycia, caly ten mit doskonatosci spoteczenstwa wzrostego w archaicznej kulturze
ludowej?”73¢ Re-kreowanego w Wysokiej poloninie mitu huculszczyzny nie sposob
przeciez zaliczy¢ do swego rodzaju ,,mitow prywatnych”, nostalgicznych opo-
wiesci opromienionych wspomnieniami wtasnego sielskiego dziecinstwa pisarza.
Obraz dawnej huculszczyzny, niezaleznie od nasycenia go bogactwem etnogra-
ficznych detali, stanowi¢ ma w intencji autora wzor relacji miedzy cztowiekiem
a otaczajacym go §wiatem, a tym samym swoistg alternatywe wobec cywilizacji
wspoltczesnej. Nowaczynski mowi wrecez o ,,niejawnej polemice z cywilizacja na-
ukowo-techniczng XX wieku, a mowigc doktadniej, z tkwigcym u jej podstaw
$wiatopogladem racjonalistycznym™’. Elementy tej polemiki z tatwoscia odnaj-
dzie czytelnik Vincenzowskiej tetralogii zwlaszcza w 11 pasmie dzieta (Zwada).
Pojawig si¢ one w wersji ,,sfolkloryzowanej” w nasyconych swoistym antyur-
banizmem, przekazanych przez ludowych bohaterow Wysokiej potoniny rzeko-
mo prawdziwych opowiesciach o niezwyktych zdarzeniach rozgrywajacych sie
w scenerii wielkich miast, ukazanej jako przestrzen wrecz infernalna, nieludzka
i niebezpieczna, gdzie sttoczeni w wielkich domach mieszkancy zyja sobie ,,na
gtowach”, na ulicach za$ bezrozumnie i beztadnie ciagle si¢ gdzie$ $piesza, nie-
ustannie poganiani ,,wozami parowymi” zagrazajacymi bezpieczenstwu, a nawet
zyciu przechodniow:

Niby nic, cztowiecze. Jedziesz sobie ulica spokojnie, a tu na tatach zelaznych zagrzmi woz

parowy. Wytoczy sig, ani obejrzysz sig, od razu strzaska ci fure, jednego konia porani, drugiego

poszarpie na flaki. Ciebie samego odrzuci, iskier w oczy nasypie, dymem stumani’®.

35 M. Kaczmarek, Proza pamigci. Stanistawa Vincenza pamieé i narracja, Torun 2009, s. 157.

36 P, Nowaczynski, op. cit., s. 81.

37 Ibidem, s. 82.

3 8. Vincenz, Na wysokiej potoninie. Pasmo 2. Nowe czasy, Ksiega 1. Zwada, Warszawa
1981, s. 435.
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W formie bardziej, powiedzie¢ mozna, dyskursywnej problematyka zwigza-
na z cywilizacja, kojarzacg si¢ z miastem, charakterystycznym dlan stylem bycia
1 wlasciwymi mu instytucjami zycia spotecznego, pojawi si¢ w dialogach hucul-
skich drwali z przedstawicielami trustu drzewnego, reprezentujacych nowy, nie-
znany swiat, w ktorym rzadzi abstrakcyjny pieniadz, czas okazuje si¢ przedmiotem
kupna i sprzedazy (zgodnie z porzekadtem ,,czas to pienigdz”), a naturalne relacje
migdzyludzkie oparte na ,,pobratymstwie” uposrednione zostaja przez tajemnicze
instytucje takie jak: spotka, dyrekcja czy bank®®. Swiat ten ukazany badz z zacho-
waniem punktu widzenia nosiciela kultury ludowej w groteskowym przejaskra-
wieniu z intencja zachowania orbis interior w stanie nienaruszonym, badz tez —
jak w wypowiedziach jednego z gtéwnych protagonistow Wysokiej potoniny Foki
— w dramatycznych, a zarazem czg$ciowo tylko skutecznych probach zrozumie-
nia obcej 1 zarazem zagrazajacej podstawom wlasnego §wiata i systemu warto$ci
kultury stanowi w istocie swoisty antyprzyktad postulowanych przez Vincenza
relacji migdzy cztowiekiem a otaczajacym go §wiatem. Jest wizja Swiata zde-
sakralizowanego i zdehumanizowanego, gdzie fetyszyzowany postep techniczny
doprowadzit do zerwania kontaktu z przyrodg, skrajny antropocentryzm sprawil,
ze cztowiek ,,przestat czu¢ si¢ czgécia natury i ujrzat w niej wroga”#’, ostateczne
cele religijne zastgpione za$ zostaty przez dorazne determinanty §wieckie, po-
zbawiajac przez to jednostke poczucia fadu zycia oraz transcendentnego sensu
whasnej egzystencji. Swiadomosé¢ niebezpieczenstw wigzacych sie z dominacja,
w dajacej sie przewidzie¢ przysziosci, takiego wiasnie modelu kultury zadecydo-
wata wigc w gtéwnej mierze o przedsigwzigtym przez Vincenza kierunku poszu-
kiwan jego swoistej antytezy oraz o ulokowaniu jej w odleglej, na poty mitycznej
przesztosci. Warto przy tym podkresli¢, ze Vincenz — jeden z najwybitniejszych,
powtérzmy za Mirostawg Otdakowska-Kuflowa, humanistow XX wieku — , tra-
dycyjnie wierzacy” w postannictwo literatury i jej formacyjne zobowigzania broni
swiadomie przez siebie zastosowanej metody ,,idealizacji” obrazu wykreowanego
$wiata huculszczyzny z pierwowieku, swoistego przemieszczania akcentéw, a na-
wet usuwania poza jego obrgb elementow ,,niepasujacych” do wizji krzepiacej,
zrownowazonej pod wzgledem aksjologicznym calosci. Przy okazji rozwazan nad
eposami Homera wypowiedziat Vincenz znamienna opinie, ktora, jak si¢ zdaje,
odnie$¢ mozna do dziejow powstawania Wysokiej potoniny:

Nie ma chyba poezji bardziej ludzkiej, szczerszej, prawdziwszej i bardziej naturalnej jak
homerycka [...]. Jej naturalno$¢ i ludzkos$¢ wlasnie na tym polega, iz nie ma nic bardziej ludzkiego

inaturalnego jak idealizowa¢, tworzy¢ ideaty i kochac¢ je. Te cechy sa najlepsza gwarancja
trwato$ci poezji homeryckiej*!.

39 Zob. J. Lugowska, Swiat wysokiej poloniny wobec doswiadczenia kulturowej obcosci
i odmiennosci, [w:] Stanistaw Vincent — humanista XX wieku...

40 p. Nowaczynski, op. cit., s. 83.

4 S. Vincenz, Odyseja i mit o Odysie, [w:] idem, Po stronie dialogu, t. 1, Warszawa 1983,
s. 310.
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