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MOTYW POWROTU DUSZY DO ETERU
W GRECKICH EPIGRAMACH NAGROBNYCH

Liczne greckie epigramy nagrobne z epoki hellenistycznej i grecko-rzymskiej za-
wieraja nawigzania do powrotu dusz zmartych do boskiego Eteru, czyli do substancji
wypelniajacej gwiazdziste niebiosa. Pojawiaja si¢ one w epigramach nagrobnych tak czgsto,
ze mozna przyjac, iz stanowity echo najbardziej rozpowszechnionej postaci eschatologii
wsrod wystawcow nagrobkow, ktorzy wyznawali taka, a nie inng wizjg zycia pozagro-
bowego. Byl to przejaw idei ,,eterycznej niesmiertelnosci”, wedle ktorej kazde ludzkie
istnienie sktada si¢ z przemijajacego ciata i wiecznej, pochodzacej z niebios substancji.
Wigkszo$¢ badaczy datuje jej poczatki na epoke archaiczna; tylko niektdrzy zaktadaja,
7e pojawila sig ona dopiero w pierwszej potowie V w. p.n.e.! Fundamentalne dla niej po-
jecie Eteru stanowito rezultat kosmologicznych spekulacji przedsokratejskich filozofow,
zaktadajacych, ze po $mierci dusze unosity si¢ ku swojemu macierzystemu elementowi. Jej
teoretyczne podstawy jako pierwszy rozwinal Anaksymenes, wedle ktorego fundamentem
istnienia zaréwno ludzi, jak i wszechswiata, byto tchnienie, powietrze. Zatozenie $cistego
zwiazku ludzkiej duszy, niebios i gwiazd oraz oparta na nim idea, ze dusza wywodzi si¢
z niebios i do nich powraca, byly, przynajmniej od czasow Heraklita i Anaksagorasa,
waznym elementem jonskiej fizjologii, czyli nauki o naturze, kosmosie. Wedtug Heraklita
ludzka dusza sktada si¢ z ognia; $mier¢ nie oznacza kresu jej istnienia, gdyz spokrew-
niona jest z bostwem, ,,wieczystym ogniem™?2. Podobnie Hipokrates wystawiat wieczny,
wszechwiedzacy, ognisty praclement kosmosu; byt to w jego oczach odpowiednik tego,
co ludzie dawniej okreslali jako Eter’. Idea ta zajmuje tez szczegdlne miejsce w dzietach
Eurypidesa, ktory glosil, Zze caty §wiat zrodzony zostat z wiecznego, boskiego Eteru®.

' R. Garland, The Greek Way of Death, Ithaca 1985, s. 75; podobnie Ch. Sourvinou-Inwood,
‘Reading’ Greek Death: to the End of the Classical Period, Oxford 1995, s. 193—-195.

2 H. Diels, W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker. Griechisch und Deutsch, t. 1-111, Berlin
1951-1952, 22 B 30.

3 Hipokrates, De carnibus 2 = H. Diels, W. Kranz, op. cit., 64 C 3.

4 Eurypides fr. 487 Nauck, Tragicorum graecorum fragmenta, Leipzig (2 wyd. pierwodruku z
1856; reimpressum Heidelsheim, 1964 z suplementem B. Snella) = B. Snell, R. Kannicht, S. Radt,
Tragicorum Gaecorum Fragmenta 1-V, Gottingen 1971-2004,t. V 1.
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146 ANDRZEJ WYPUSTEK

Z chwila $mierci ludzkie dusze opuszczaly ciata i taczyty sie z tym boskim praelementem?.
Mozna podejrzewaé, ze tego rodzaju idee zyskaty w V w. na popularnosci. Wspomina
o nich Epicharm (przetom VI iV w. p.n.e.)’, a do ich rozwoju w éwczesnych Atenach
przyczynit si¢ Diogenes z Apolonii (V w. p.n.e.), ktdry nauczat, ze dusza, umyst to ogniste,
gorace powietrze, czastka bostwa, pierwotnej substancji stworzenia, prawdopodobnie
w nawiazaniu do idei, ze dusza stanowi czastke ognistego Eteru’.

Pewne znaczenie miata tez orficko-pitagorejska teozofia, wedle ktorej uwolnione
od ziemskich wplywow dusze wtajemniczonych w misteria wyznawcow dostgpowaty
apoteozy. Jej zwolennicy przyjeli ideg¢ Eteru za swoja. Wedtug Ferekydesa z Syros
(potowa VI w. p.n.e.) Zas (czyli Zeus) to w rzeczywistosci eteryczne ciepto, zasada
$wiatla i zycia®. Wedle pseudo-pitagorejskich Hypomnemata Aleksandra Polihistora
(I'w. p.n.e.) wszystko, z czego sktada si¢ Eter, okresli¢ nalezy jako boskie i niesmier-
telne; poniewaz dusza jest czescia Eteru, takze jest nieémiertelna’. Zdaniem niekto-
rych przynajmniej orfikow Eter tozsamy byt z kosmicznym, nieosobowym Zeusem,
réznym od olimpijskiego Zeusa.

Do dalszego rozwoju tego nurtu ideowego przyczynit si¢ fakt, ze zjednat sobie
uznanie przedstawicieli innych szkot filozoficznych, ktére z czasem zyskaty na zna-
czeniu, na czele ze stoicyzmem. Stoicyzm glosit idee, ze dusza wraca do ognistego
Eteru, z ktorego pochodzi i ktorego czastke stanowi. Klasycznych stoikéw nie zaj-
mowaly jednak losy duszy po $mierci, bo i tak przestawata istnie¢, jak sadzili, wraz
z calym uniwersum, w efekcie powszechnej ,.konflagracji”. Inaczej akcenty roztozyli
eklektyczni stoicy, na czele z Posejdoniosem z Apamei (II-I w. p.n.e.), ktdrzy wy-
pracowali nieco bardziej optymistyczna eschatologi¢. Wedle Posejdoniosa eteryczna
dusza ma t¢ sama naturg, co przenikajace caty §wiat bostwo; jest bogiem w cztowieku.
Po $mierci dusze¢ czeka wieczne szczgscie w postaci kontemplacji kosmosu i gwiazd.
Podejrzewa sig, ze czasy hellenistyczne przyniosty przetom w upowszechnieniu idei
powrotu do Eteru i polaczeniu si¢ w niej rozmaitych literackich, filozoficznych i re-
ligijnych nurtéw; waznym czynnikiem byt wplyw popularnych traktatoéw stoickich
filozoféw wyrazajacych ide¢ duszy jako ognistego tchnienia.

Jej zatozenia przedstawiaty si¢ nastepujaco. Ludzie to istoty, ktore po $mierci roz-
padaja si¢ na ciato, ktére pochtania ziemia, dusze, ktéra wzlatuje w Eter, 1 imig, ktore
pozostaje wsrdd zywych. Za tym prostym stwierdzeniem kryta si¢ specyficzna ko-
smologia. Na $wiat sktada si¢ kilka roznych elementdéw. Najcigzszy, najgestszy z nich,
ziemia, skupit si¢ w zwarta, nieruchoma masg, tworzac co$ w rodzaju kosmicznego
sktadowiska namutu, metow i osadow; byto ono zimne, toporne i nieczyste. Na jego

3 Eurypides, Supplices 1140. Ostatnie podsumowanie idei Eteru u Eurypidesa: P. Pucci, Eu-
ripides’ heaven, [w:] The Soul of Tragedy: Essays on Athenian Drama, red. V. Pedrick, S.M. Ober-
helman, Chicago 2005, s. 49-71.

6 Epicharm fr. 245 i pseudo-Epicharm fr. 265 Kaibel.

7 Teofrast, De sensu et sensibilibus 39—40 = H. Diels, W. Kranz, op. cit., 64 A 19.

8 H. Diels, W. Kranz, op. cit., 7 A 8-9.

9 Aleksander Polihistor 273 F 93 F. Jacoby, Die Fragmente der griechischen Historiker
IIT A, Berlin 1940.
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powierzchni rozprzestrzenita si¢ woda. Dwa pozostale, 1zejsze elementy zajety miejsce
wyzej, w atmosferze. Wilgotny pierwiastek unosit si¢ w postaci oparow, mgiet i chmur
W jej nizszej, wypetnionej powietrzem czgsci. Powietrze znajdujace si¢ wyzej otulato
glob ziemski ruchliwa, ciagle niepokojona wiatrami warstwa. Panowata tu ciemnos¢,
jesli nie rozswietlato jej Swiatto gwiazd. Atmosfera, zanieczyszczona i niespokojna
w sasiedztwie ziemi, oczyszczala si¢ w miar¢ oddalania si¢ od niej, az do ksigzyca.
Ponad ksigzycem rozciagala si¢ sfera gwiazd, ogromne sklepienie, wytyczajace granice
$wiata. Ognisty Eter, najczystszy z elementow, tworzylo czyste, klarowne, §wietliste
L»powietrze” ponad cigzszym, zmaconym, mglistym, gruba warstwa pokrywajacym
ziemi¢ ,,zwyklym” powietrzem ziemskiej atmosfery. Znajduje si¢ ona ponad i poza
zamieszkanym przez nas Swiatem albo, wyrazajac rzecz jeszcze inaczej, migdzy
ziemia a niebem. Eter to najwyzsza, najczystsza czg$¢ atmosfery, jej boski, ognisty
element. Czasem jawit si¢ jako boska substancja, czasem identyfikowano go nawet
z samym Zeusem; to z niego sktadaé si¢ miaty gwiazdy, to on stanowi¢ miat substancje
wypelniajaca niebo, czyli siedzibg bogdéw. Ten element, goracy i lekki, miat natural-
na tendencje wznoszenia si¢, a jego subtelny, krysztatlowej przezroczystosci ogien,
zajmujacy najwyzsza cz¢$¢ kosmosu, promieniat w postaci blasku gwiazd. Te sungty
w wiecznym, regularnym rytmie kosmicznego tanca. Z racji Swietlistosci, perfekce;ji
ruchu i kulistego ksztattu, czyli po prostu pigkna, uznawano je za istoty boskie (tutaj
panowaly roézne poglady: albo kierowata nimi boska dusza, albo znajdowaty sig¢ pod
opieka poszczegdlnych bogdw, albo same byly bogami). Nad nami jest zatem kosmos
poruszajacych si¢ stalym torem sfer niebieskich, stonca, ksi¢zyca, planet i gwiazd
skapanych w subtelnej i czystej materii; domena porzadku, matematycznej miary,
niezmienno$ci 1 pigkna. My sami skazani jesteSmy jednak na nasz podksi¢zycowy
swiat, z jego oci¢zatoscia, ciemnoscia, walka elementow, $wiat, w ktorym rzadzi
wieczna zmiana i destrukcja.

Od czasow hellenistycznych, przez epokg grecko-rzymska, az po pézny antyk
na licznych nagrobkach (takze zydowskich i chrzescijanskich) znajdujemy rozmaite
warianty idei powrotu duszy do boskiego Eteru; wspomina o niej az dwadziescia
epigraméw ze zbioru Kaibela. Sporo przyktadéw pochodzi z Aten; niektore z nich
naleza do najwcze$niejszych Swiadectw wiary w zycie pozagrobowe w greckich epi-
gramach. Najstarszym z nich jest epitafium 150 Atenczykow poleghlych w bitwie pod
Potidaja w 432 1. p.n.e.: ,,Eter przyjat ich dusze, ziemia ich ciata”!?. Wzbudzito ono
zywe zainteresowanie badaczy; fakt, ze ide¢ powrotu do Eteru glosi si¢ na nagrobku
polegtych w stuzbie ojczyznie zomierzy oznacza, ze zyskata ona swego rodzaju
oficjalne uznanie. W kazdym razie w Attyce czasdéw hellenistycznych i grecko-rzym-
skich, zwtaszcza II-111 w. n.e. mnoza si¢ przyktady zastosowania motywu ,,eteryczne;j
nie$miertelnosci” na nagrobkach:

Ziemia, Sibyrtiosie, wydata ci¢ na $wiatlo;
ziemia tez [twoje] skrywa cialo, a tchnienie
przyjat na powr6t Eter, ktory cig nim obdarzyt.

10 W. Peek, Griechische Vers-Inschriften, t. 1. Grab-Epigramme, Berlin 1955, nr 20.

Classica Wratislaviensia 30, 2010
© for this edition by CNS



148 ANDRZEJ WYPUSTEK

Odszedtes, udrgke ojcu swemu i matce zostawiajac,

siedem majac lat, porwany przez Przeznaczenie!!.

Czg$¢ badaczy uznaje, ze zrodet inspiracji takich nagrobkéw szukaé nalezy
w popularnej filozofii, w ktérej juz w czasach Arystofanesa idea Eteru znalazta szeroki
oddzwigk!?. Podkreslaja oni, Ze za formutami epigramu ku czci polegtych pod Potidaja
nie kryta si¢ zadna poglebiona teologia, soteriologia czy eschatologia; chodzito raczej
o wyktadni¢ prostej, nawiazujacej do jonskiej fizyki i kosmologii koncepcji, ktéra
w zasadzie stanowita koncept filozoficzny'3. Garland zestawil nagrobek poleglych
pod Potidaja z nagrobkiem z Pireusu z IV w. p.n.e.:

Wilgotny Eter wzial w posiadanie dusze i hardego ducha Eurymachosa, gréb zas$ jego ciato!“.

Na zadnym z nich nie wspomina sig, by dusza zachowywata odrebna §wiadomos¢
albo jaki$ rodzaj tozsamos$ci; na monumencie dla zokierzy polegtych pod Potidaja
atrybut niesSmiertelnos$ci przystugiwat jedynie ich nagrobkowi. Nie chodzito o danie
swiadectwa jakiej$ nowej postaci wiary w zycie pozagrobowe, lecz tylko o wythu-
maczenie rozdzielenia w momencie $mierci elementow sktadajacych si¢ na ludzka
osobowo$¢. Dusza zmarlego wracala po $mierci do swego zrodta, wedle szeroko
zakorzenionego u Grekow przekonania, ze jej ruchliwa jak powietrze, pokrewna
tchnieniu 1 wiatrowi substancja wznosita si¢ do gory, w niebiosa i gwiazdy.

Pojawia sig¢ zatem pytanie, czy mozna w ten sposob rozumie¢ wigkszos¢ epigra-
mow nagrobnych z motywem powrotu do Eteru? Czy rzeczywiscie w gre wchodzity
konwencjonalne, filozoficzne formuty?!'> Oczywiscie, wiele jest racji we wspomnia-
nych spostrzezeniach; mozna nawet wskaza¢ w epigramach przyktady czysto fizycz-
nego pojmowania pojecia Eteru'®. Jesli jednak stwierdzimy, jak czyni to Garland,
ze gloszac ideg¢ powrotu duszy do Eteru, epigramy odzwierciedlaty raczej filozoficz-
ne zapatrywania elit (nawet jesli chodzi o stoicka, ,,popularna” ich reinterpretacje),
musimy przezwycigzy¢ pewna sprzecznos¢. Przyjmujac, ze u swych poczatkow idea
Eteru stanowita w zasadzie element doktryny filozoficznej, efekt uczonych dociekan
na temat natury i kosmosu, jak wytlumaczy¢ jej rozpowszechnienie na nagrobkach,
na ktorych idee tego rodzaju rzadko znajdowaty wyraz? Sprawy przedstawiajq si¢

11 W, Peek, op. cit., nr 1759.

12° A -J. Festugiére, L’idéal religieux des Grecs et |’Evangile, Paris 1932, s. 150.

13 Ch. Sourvinou-Inwood, op. cit., s. 194 i odsytacze w p. 342; A. Le Bris, La mort et et les
conceptions de [’au-dela en Gréce ancienne a travers les épigrammes funéraires. Etude d’épigrammes
d’Asie Mineure de [’époque hellénistique et romaine, Paris 2001, s. 82.

14 W. Peek, op. cit., nr 1755.

15 Interpretacje R. Garlanda podwaza R. Parker, ktéry podkreslat optymistyczng wymowe
takich $wiadectw; jego zdaniem powrdt duszy oznaczat jednak kontynuacj¢ $wiadomosci, a nie
tylko absorbowanie jednostkowej duszy w substancj¢ Eteru, zob. R. Parker, Polytheism and Society
at Athens, Oxford 2005, s. 366.

16 Np. w epitafium z okolic Efezu (okres hellenistyczny lub rzymski) dusza mezczyzny, ktory
spadt ze skaty, udata sig do sklepienia Eteru, W. Peek, op. cit., nr 1760; R. Merkelbach, J. Stauber, Stein-
epigramme aus dem Griechischen Osten, t. I-V, Stuttgart-Miinchen-Leipzig 1998-2004, 1 03/02/71.
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podobnie przy zatozeniu (jakie czyni czg$¢ badaczy), ze niektdre z tego rodzaju
nagrobkow stanowity echo pitagorejsko-orfickich wierzen. Mozna bowiem wskazaé
przyklady (aczkolwiek stanowia one wyjatki) wptywu doktryn religijnych, nawet jesli
ich identyfikacja nastre¢cza trudnos$ci. Na epigramie z Feraj w Tesalii z wczesnej epoki
hellenistycznej (111 w. p.n.e.?) zmartemu Lykofronowi, ktéry zyje po Smierci posrod
gwiazd, przypisano pochodzenie od nieSmiertelnego ognia (czyli Eteru):

Mogtoby si¢ zdawaé, ze ja, Lykofron, syn Filiskosa, pochodzg z rodu wielkiego Zeusa,
zaprawdg jednak [wywodzg si¢] z nieSmiertelnego ognia;
i zyjg posrod gwiazd na niebie przez mego ojca zawieszonych,

za$ ciato me z matki zrodzone matka skrywa ziemia!.

Przyjmijmy zatem, ze idee tego rodzaju wyszly poza waski, ezoteryczny krag
filozofow lub ludzi inicjowanych w misteria i znalazly szerszy oddzwigk. Dlaczego?
Czy rzeczywiscie eteryczna apoteoza wykluczata przetrwanie indywidualnej oso-
bowosci? Czy zmartly tracit swoja indywidualnosé, cate swe dotychczasowe zycie,
stawat si¢ czastka bostwa? Jesli nic nie zostawalo z realnej jednostki, z jej pamigci,
tozsamosci, to na czym polegata atrakcyjnosc¢ takiej wizji?

Przede wszystkim idea powrotu do Eteru wykraczata poza abstrakcyjny, filozoficz-
ny koncept przedsokratejskiej filozofii. Pojecie Eteru ma swoja dluga, skomplikowana
historig, ktora wciaz nie zostata nalezycie przestudiowana. To nie tylko element kosmo-
su filozofow az po pdzny antyk (jego najwyzsza, najczystsza czgsc), lecz takze jedno
z waznych poje¢ mitycznych kosmogonii, personifikacja wysokiego nieba, czystego
powietrza, jakim oddychaja bogowie, w przeciwienstwie do ziemskiego powietrza,
ktére wdychaja ludzie. W tradycji epickiej od Homera poczawszy, Eter tozsamy byt
z Olimpem i bogami'®. Eter to takze Zeus jako kosmiczna sita, moc!®. Eter wreszcie
to miejsce, do ktorego trafiaty dusze zmartych. Odwotania do takiego rozumienia Ete-
ru w epigramach nagrobnych maja nie tylko filozoficzny, kosmologiczny, lecz takze
mitologiczny charakter; wyraznie sugeruja tez po$miertne trwanie indywidualno$ci
zmartego. Inskrypcja z Klaudioupolis w Bitynii (II-11I w. n.e.) wylicza boskie atrybuty
zmarlej Tertulli, w tym harmonig jej duszy. Zmarta poszta do Eteru, swego wiecznego,
stalego domu, gdzie cieszy¢ sie bedzie zywotem bez utrapien’. W epigramie z Nikaia
w Bitynii (IIl w. n.e.) zmarty przedwczes$nie Sekundus opuscit $wiatto Heliosa i poszedt
gdzie indziej, do Eteru, gdzie ,,odbywa stuzbe™?!. Napis na sarkofagu z Nikozji na Cy-
prze (II-111 wiek n.e.) glosi, ze zmarty Eulalios poszedt do Eteru i na dwor Zeusa??.
Epigram z Egiptu (III-IV w. n.e.) przedstawia Eter jako siedzib¢ bogdéw i oznajmia,

17" A.A. Avagianou, Physiology and mysticism at Pherai. The funerary epigram for Lykophron,
»Kernos” 15,2002, s. 75-89; A. Bernabé, A 1. Jiménez San Cristobal, Instructions for the Netherworld:
the Orphic Gold Tablets, Leiden-Boston 2008 (Religions in the Gracco-Roman World 162), s. 42—43.

18 Homer, Od. VI 42-46.

19 Eurypides fr. 839 A. Nauck, op. cit. = B. Snell, R. Kannicht, S. Radt, op. cit., t. V 2.

20 R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 11 09/09/17.

21 W. Peek, op. cit., nr 1946; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 11 09/05/14.

22 W. Peek, op. cit., nr 1325.
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ze przybywajacy don ludzie beda niczym bogowie?>. Najciekawszy przyklad to mar-
murowa baza ze Smyrny w Azji Mniejszej (dzi$ [zmir) z [I-III w. n.e.:

Dawczyni snu, noc, nad $wiattem mego zycia zapadta,

stodkim snem ciato od bolesnych uwolnita chordb,

z nakazu Mojry zanoszac mi dary zapomnienia2*,

Z piersi jednak, jak powiew wiatru, ku Eterowi

dusza na lekkich skrzydtach wzlatujac pospieszyta.

Do domu bogéw szczes$liwych dotarlem, tam teraz goszczony,

w niebiafskim patacu na §wiatto spogladam Jutrzenki?>.

Cze$é oddat mi Zeus i bogowie niesmiertelni, do stow Hermesa2®,
ktory za rekg mnie poprowadzil, w niebiosa,

i zaraz mi si¢ poktonil, honor zaszczytny uczynit.

Zamieszkatem na gwiazdzistym niebie, posrod btogostawionych,
bogdw przyjaciel, na tronie ztocistym zasiadam.

Zerkaja na mnie taskawie, jak przy trojnogach i stotach uczta sig raczg,
i usmiech zna¢ na licach ich glow niesmiertelnych,

kiedy dla blogostawionych libacje ulewam z nektaru?’.

Wobec cieptego przywitania wérdd niesmiertelnych zmarly czuje sig¢ nieco nieswojo,
zaskoczony obrotem wypadkow, ale nie obco, bo witany jest jak stary, dostojny przyjaciel.
Czuje ulge po podrozy, a resztke napigcia rozprasza cieply, serdeczny $miech bogow.
Bogowie wybuchaja $miechem, bo nawet w zaswiatach zmarty nie zapomniat o poboz-
nych aktach, jakie czynil za zycia, a ktore byly w tym momencie nieco nie na miejscu
— bogowie siedzieli wlasnie na sutym bankiecie i wcale nie potrzebowali kilku kropel
nektaru. Szczesliwe zycie w zaswiatach wyglada¢ miato jak nieustajaca, radosna uczta.

Przywotanie na nagrobku powrotu duszy do Eteru i jej po$miertnego szczgsli-
wego bytowania w nim nie musi §wiadczy¢ o tym, ze jego wystawcy zywili jakie$
poglebione wierzenia w zycie pozagrobowe czy formulowali je w co$ na ksztatt
doktryny. Nie musiato wigza¢ si¢ to z rozwojem misteryjnych kultéw lub nowych
eschatologicznych idei. Odwotujac si¢ do tego rodzaju tradycyjnych pojeé, osadzajac
pojecia Eteru w mitopei, Grecy wyrazali jednak — za pomoca poezji — metafizyczne
nadzieje. Dlaczego zatem idea boskiego Eteru stata si¢ jednym z obiegowych okreslen
krainy po$miertnej szczg§liwosci? Nie jest tatwo odpowiedzie¢ na to pytanie. W gre
wchodzito kilka powiazanych ze soba czynnikow. Poniewaz Eter byt siedliskiem
gwiazd, zachodzit §cisly zwiazek migdzy idea powrotu do Eteru a pokrewna mu idea
tzw. astralnej niesmiertelnosci, czyli zabarwionej mitologia idei apoteozy poprzez
utozsamienie zmartego z gwiazda. Chodzi tu o dwie rozne, aczkolwiek $cisle ze soba

23 Ibidem, nr 1887.

24 Prawdopodobnie aluzja do przynoszacych zapomnienie wod Lete; wedle innej lekcji wers
brzmi: ,,na granicy zycia wyznaczonej przez Mojrg”.

25 Eos, bogini poranka.

26 Niezbyt zrozumialy fragment: ,,idac za stowami Hermesa™? ,,co oglosit Hermes™? ,,jak
zapowiadat Hermes”?

27 W. Peek, op. cit., nr 1765; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 1 05/01/64.
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powiazane eschatologie. Dla zwolennikow ,,astralnej nieSmiertelnosci”, czyli ,,astralne-
go [gwiezdnego] mistycyzmu” (tak umownie okreslili ten typ religijnosci wspotczesni
badacze), gwiazdy stanowily bostwa na niebie, a zmarli stawali si¢ gwiazdami. Byta
to bardzo stara idea, majaca wiele odgatezien i odcieni. W wielu mitach starozytnego
$wiata znajduje si¢ echa fascynacji gwiazdami i ciatami niebieskimi, przekonania o ich
boskim charakterze i szczegdlnym zwiazku z ludzkim losem; ich najbardziej wptywowa
domena byta oczywiscie astrologia. Nie chodzito tu bynajmniej o spekulacje garstki
intelektualistow. Byty to bardzo rozpowszechnione pojgcia; mocno zakorzeniona byta
tez wiara, ze gwiazdy to nic innego, jak po prostu ,,widzialni bogowie?8. Gwiazdami
stawali si¢ przede wszystkim wybrani, Zywcem w niebiosa przeniesieni §miertelnicy,
ktérzy dostepowali w ten sposob, jako bogowie pomniejszej rangi, apoteozy, czyli tzw.
katasterismos?®. Najbardziej znanym jej przykladem bylo przemienienie w gwiazdy
blizniaczych Dioskuréw, Kastora i Polluksa®?; wedle mitologii w gwiazdy przemienieni
zostali tez Herakles, Perseusz, Andromeda i wielu innych. W czasach grecko-rzymskich
ten rodzaj apoteozy przypisywano niektorym z wladcow, jak Cezarowi czy Augusto-
wi, oraz ich wybrancom, jak Antinoosowi. Liczne nawigzania do idei katasteryzmu
znajdujemy w literaturze greckiej; glosili ja zwolennicy pitagoreizmu i stoicyzmu. Jej
poczatkow jako teoretycznie rozwinigtej koncepcji badacze dopatruja si¢ zazwyczaj
w pitagorejskiej doktrynie wstepowania duszy w niebiosa przez siedem sfer. Jak prze-
kazuje Platon, wedtug pitagorejczykow kazda ludzka dusza miata wlasna, przeznaczona
jej gwiazde na niebie; jednoczyta si¢ z nia z chwila opuszczenia doczesnego $wiata,
bo miedzy ludzka dusza i ciatami niebieskimi zachodzito $ciste pokrewienstwo?!. Idac
w $lady pitagorejczykow niektdrzy filozofowie, przede wszystkim eklektyczni stoicy
od Posejdoniosa po Seneke, takze podzielali wiarg¢ w katasteryzm i zaktadali, ze dusze
jako gwiazdy wznosily si¢ w sublunarnych regionach kosmosu’2.

Podstawowe pojecia idei astralnej nieSmiertelnoSci prezentowaly si¢ nastgpujaco.
Miedzy ludzka dusza a gwiazda istniato glebokie pokrewienstwo. Czlowiek sktada si¢
zardwno z elementu ,,podksi¢zycowego”, czyli ciala, jak i z elementu bezposrednio
spokrewnionego z najczystszym pierwiastkiem kosmosu, czyli duszy. Ta utrzymujaca
w naszym ciele ciepto i zycie zasada musi by¢ ognista, musi by¢ tej natury, co zywe
ognie w niebie. Jest w ciaglym ruchu. Kiedy ludzkie ciato zasypia i nieruchomieje, ona
wedruje dalej, w snach, tak jak nieustannie wedruja gwiazdy i planety. W ludziach tli sig
subtelny ogien, boska substancja, czastka Eteru, ktory ptonie w postaci gwiazd. I tak jak
plonacy na ziemi ogien unosi si¢ do gory, tak po $mierci dusza wznosi si¢, wyzwolona

28 Platon, Epinomis 984 d.

29 Pierwotnie katasteryzmy stanowily dziedzing uczonej etiologii. W epoce hellenistycznej
od III w. p.n.e. poczynajac, liczni mitografowie oraz poeci parali sig¢ zestawieniem legend objasnia-
jacych, dlaczego rozne uklady gwiazd otrzymaly takie, a nie inne nazwy, czyli tzw. katasterismoi.
Zazwyczaj chodzito o histori¢ umieszczenia danego cztowieka lub boga na niebie.

30 Eurypides, Helena 138-140.

31 Platon, Timaeus 42 b.

32 To oni zatem spopularyzowali kolejna postaé pojecia Eteru jako psychicznego elementu,
ktory ozywiat wszystkie Zywe organizmy.
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od ciala, coraz wyzej, zostawiajac za soba doczesny $wiat. Z chwila $§mierci nastgpuje
nie tyle wyzwolenie (nie byto mowy o poczuciu jakiego$ dramatycznego dualizmu), ile
naturalny, nieuchronny rozdziat doraznie zmieszanych elementow. Ciepte, lekkie, ogni-
ste tchnienie ludzkiej duszy wzbija si¢ w powietrze, unoszac si¢ ku Eterowi, do nieba,
gwiazd i stonca. Jednoczesnie §wiatto wyzszego Swiata takze przyciaga bedaca jego
zagubionag czastka substancje duszy. Jak dlugo dusze pozostaja w zasiggu ziemskiego
powietrza, tak dtugo pozostaja przyciemnione, przyttumione. Kiedy zas podejmuja droge
powrotna, rozblyskuja na nowo na Drodze Mlecznej, na granicy powietrza i Eteru albo
Swiatla. Staja si¢ gwiazdami i zyja dalej w gwiezdnym $wiecie. Co powstato z ziemi,
wraca do ziemi; co powstato z Eteru, wraca do nieba.

Przywilej astralnej nieSmiertelno$ci poczatkowo obejmowat zatem wybranych
heroséw mitologii; w miar¢ uplywu czasu coraz cz¢sciej pojawiata si¢ mysl, ze doste-
powaty go takze wybitne jednostki, a nawet zwykli Smiertelnicy. Idea katasteryzmu
znalazta do$¢ szeroki wyraz na epigramach nagrobnych, mimo ze zazwyczaj o pobycie
zmartych wsrod gwiazd (a takze niebios lub bogow; byly to czgsto rownowazne poje-
cia) wspominano zwykle bez precyzowania, ze chodzito o katasteryzm. W epitafium
z Lydii dusza Artemona udata sie do gwiazd i bogow?3. Kaptanka Izydy z Megalopolis
w Arkadii (II-1II w. n.e.) poszta miedzy gwiazdy, nie zaznawszy zadnej choroby>*.
Podobny motyw znajdujemy w epigramie z Afrodyzjas (Il w. n.e.), w ktorym stwierdza
sig, Ze uczyniony za zastugi dla miasta herosem Eupeithios Zyje dalej poérod gwiazd?>.
W innym epigramie z Afrodyzjas poganin Asklepiodotos (okoto 480 r. n.e.) nie umart,
nie ujrzal wod Acheronu, lecz siggnat niesmiertelnosci, bo znalazl si¢ na Olimpie
1 zatacza kregi posrod gwiazd. Jego nagrobkowi nadano forme niewielkiej piramidy
na postumencie®®. W epigramie z Italii (I-11 w. n.e.), wystawionym przez ojca synowi
o imieniu Elianus zmarly oznajmia swym rodzicom, ze jego dusza poszlta migdzy
gwiazdy, do bogéw3’. W epigramie zachowanym na kolumnie z marmuru w Milecie
(I-I1 w. n.e.?) stwierdza si¢, ze zmarty chlopiec stal si¢ herosem; jego dawni towa-
rzysze ¢wiczen sportowych w palestrze uznali go za swego ,,aniola”, tak jak niegdy$
Herakles i Hermes uznani zostali za opiekunéw, patronéw gimnazjonow:

[...] nie pites, Hermaiosie, wody Lete, z ktorej nie ma przebudzenia,
ani Tartar®® cie nie skrywa, ani ponure domostwo Persefony,
lecz Hermes o pigknych kostkach? pod reke na Olimp ciebie poprowadzit,
od cztowieczego wybawiajac zycia, trudnego do zniesienia.
Os$mioletni, w Eter spogladasz, btyszczysz wérod gwiazd,
wznosisz si¢ blisko rogu Koziorozca i tokcia [Woznicy]*°.

3 W. Peek, op. cit., nr 1065; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 1 04/05/04.
34 W. Peek, op. cit., nr 1163.
35 R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 1 02/09/12.
36 Ibidem, 102/09/06.
37 W. Peek, op. cit., nr 1763.
Albo grob, lekcja niepewna.
Prawdopodobnie aluzja do szybkos$ci boga.
Tj. gwiazdozbioru Woznicy.
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Zjawiasz sig teraz krzepkim w palestrach mtodziencom ku pomocy;
od blogostawionych takim oto cieszysz si¢ zaszczytem®!.

Ciekawy jest tutaj brak konsekwencji — dotarcie na Olimp nie za bardzo pasuje
do jednoczesnego stania si¢ gwiazda, a jeszcze mniej do ukazywania si¢ jako po-
mocnik w palestrze. Chyba niestuszne jest dopatrywanie si¢ w takim nagromadzeniu
figur wymieszania ludowych (duch opiekunczy zmartego) i bardziej wyrafinowanych
wierzen (astralny mistycyzm, podniebne wstgpowanie). Precyzyjnie zarysowana
niebianska topografia sugerowa¢ miata rados¢ i szczescie, jakiego dostapit zmarty.
Koza-nimfa Amaltea, ktéra w gérach Krety mlekiem i miodem wykarmita matego
Zeusa, w nagrode przeniesiona zostata w niebo jako konstelacja; jej rogi stanowity
symbol dostatku i obfitosci. Jako ,,r6g Amaltei” okreslano okolice bogate w zielen,
kwiaty, owoce i wodg. W scholiach do Hymnoéw Kallimacha (1, 49) precyzuje sig na-
wet, ze jeden z rogdw daje nektar, drugi ambrozj¢. Znalaztszy si¢ po Smierci w takim
sasiedztwie, zmarty chtopiec znalazt opiekg i niczego mu nie zbraklo.

Takze z Miletu (epoka hellenistyczna) pochodzi epigram dla gymnazjarchy
Gorgiasa, ktorego duszg ,,sen zapomnienia” (grob? Hades z rzeka Lete?) poprowadzit
ku siedmiu gwiazdom Plejad. Znajdujemy w nim sugestig, ze katasteryzm byt w jego
przypadku nagroda za wielkie zalety i zastugi dla miasta*?. Z czego wynika precyzja,
z jaka epigramy z Miletu sytuuja zmartych posréd gwiazd, jednego w Plejadach,
drugiego blisko Koziorozca? Prawdopodobnie chodzi tutaj o specyficzna, astralna
wizje¢ Pol Elizejskich. Ze wzgledu na jej ksztalt konstelacje Plejad okreslano jako
Botrys, ki$¢ winogron; stanowita symbol radosnej biesiady, gdyz sprawowat nad
nig patronat sam Dionizos. Obie wspomniane w epigramach konstelacje przywoty-
waty w takim razie najrado$niejsze aspekty zycia w zas§wiatach, jedna pod postacia
bankietu, druga pod postacia pelnej kwiatow taki. Co ciekawe, wzmianki na temat
konstelacji znajdujemy na niewielkiej liczbie nagrobkéow (w gre wchodzi kilka za-
ledwie epigramow); tymczasem z terytorium miasta Miletu pochodzi jeszcze jeden,
trzeci przyktad. Epigram zapisany na niewielkiej bazie w Didymie z p6znej epoki
hellenistycznej glosi wybawienie zmarlej przez boga podziemi. Podobnie jak byto
w przypadku nagrobka Gorgiasa, umiescit on zmarla w gwiazdach:

Stan przed grobem i spojrzyj na cérke Diognetosa,

mata Choro, co wesela nie dotrwata:

ja Hades w siodmym nieba kregu umiescit,

[cho¢] ni rodzicom, ni ojcu przybranemu dzigkczyni¢ nie zdotata.
Cudzoziemcze, Mojra tak postanowita i Tyche.

Zreszta, badz zdréw; co tu ogladasz, to wszystkim wspolny los*3.

Zwazywszy na zaskakujaco precyzyjna wizjg losu zmarlej w zaswiatach, na-
lezy uzna¢, ze epigram stanowi kolejne §wiadectwo idei gltoszonej w epigramach

41 W. Peek, op. cit., nr 1829; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 1 01/20/29.
42 'W. Peek, op. cit., nr 1485; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 1 01/20/26.
43 W. Peek, op. cit., nr 1264; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 1 01/19/42.
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dla Hermaiosa i Gorgiasa, wedle ktorej zmarli trafiali do konkretnych, gwiezdnych
konstelacji, gdzie czekata ich jakas forma posmiertnej szczgsliwosci.

Czgsto tez pojawiata si¢ w epigramach nawiazujaca do gwiazd metaforyka. Jej
najbardziej znany przyktad to przypisywany samemu Platonowi stawny epigram:

Aster, byte$ poranna gwiazda wsrdd zywych.
Teraz umarles i, gwiazda na nocnym niebie,
jasniejesz wérod umartych®*.

Wréémy zatem do problemu ,,demokratyzacji” idei powrotu duszy do Eteru. Dla
ludzi wyksztatconych ta doktryna wybawienia w postaci roztopienia si¢ jednostkowej
jazni w wyzszej natury, rozumnej zasadzie §wiata, symbolizowanej przez kosmiczne,
gwiezdne pigkno i porzadek, niosta przestanie szczgsliwosci w zaswiatach, ktora
ptyneta nie z cielesnych, materialnych rozkoszy, lecz z subtelnej kontemplacji czegos
na ksztatt $wiata idei, zgodnie z nauczaniem Platona i neoplatonikéw. Dobry przyktad
takiego jej rozumienia stanowi seria pisanych proza inskrypcji wraz z obszernym
epigramem ku czci kaptana Epitynchanosa (Frygia, okoto 313 r. n.e.); zmarty miat
radowac si¢ obrotami sklepienia niebieskiego w Eterze, gwiazd i planet, z ktorych
wszyscy pochodza®. Subtelna aluzje do takich wierzen czyni tez zapisany tacinskimi
literami grecki tekst epigramu na sarkofagu z Rawenny (III-1V w. n.e.) ku czci wy-
znawczyni Izydy, Tetratia Isias 1 jej corki, Sosia Iuliane; w drodze w zaswiaty dusza
zmartej stysze¢ bedzie $piew gwiazd na niebie, tj. muzyke sfer, a poki co stabym jej
echem jest §piew, jaki zmarta wykonuje teraz do liry, niczym jaskétka®®.

Przecigtni ludzie uznajac, ze dusze ich bliskich po $mierci wstepuja do Eteru, gdzie
staja si¢ gwiazdami na niebie, dopuszczali mozliwo$¢, ze beda je mogli ogladac na ziemi.
Innymi stowy taka wizja zaktadata mozliwos¢ tatwej ,.komunikacji” zmartych z zywymi,
bo ci, ktorzy odeszli, nie odeszli zupetie; mozna ich bylo przeciez zobaczy¢ na niebie:

Filostorgos, [syn] Nike, heros.

Na imig¢ byto mi Filostorgos,

wychowata za$ mnie, podpore*” na staros¢, Nike —
a przeciez zytem ledwie dwadziescia lat.
Niewystowione ujrzatem widoki

i przez Mojrg znienacka porwany,

boska dopelnitem ni¢ przeznaczenia.

Mamo, nie ptacz nade mng. Nie ma powodu.
Teraz, kiedy statem si¢ gwiazda

na nocnym niebie, wérod bogdéw

— moze raczej powinna$ mnie wielbi¢?48

4 Anthologia Palatina VII 670.

45 W. Peek, op. cit., nr 1487; R. Merkelbach, J. Stauber, op. cit., 111 16/31/10.

46 W. Peek, op. cit., nr 1951.

47 Dostownie ,.kotwice”.

48 Stela z reliefem, Arkesine, wyspa Amorgos, archipelag Cykladow, I-11 w. n.e. (?); W. Peek,
op. cit.,nr 1097.
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Idea powrotu duszy do Eteru mogta zatem dobrze funkcjonowa¢ zarazem
na dwoch poziomach — zaréwno fizyki, filozofii czy mistyki, jak i ludowej ,,poboz-
nosci”. Dusze stanowity rozproszone czastki Eteru, z ktorym taczyly si¢ po $mierci
w postaci gwiazd, co oznaczato personalizacje dos¢ bezosobowego konceptu (poprzez
wskazanie konkretnego miejsca na niebie dla konkretnego zmartego; by go odszukac
wystarczyto unies¢ gtowe) i co za tym idzie latwiejsze jego rozpowszechnienie.

Poza tym tylko pozornie abstrakcyjna, bezosobowa idea roztopienia si¢ w Ete-
rze kontrastuje z idea indywidualnej apoteozy, jaka zaktadat katasteryzm. Nalezy
podkresli¢, Ze czesto powrdt do Eteru taczyt sie z negacja zgonu*®. Na jednym z na-
grobkow z Neoklaudiopolis z czasow cesarstwa kobieta-lekarz o imieniu Domnina
(?) pospieszyta pomigdzy nie§miertelnych, do Elizjonu:

Pospieszytas, Domnino, pomigdzy nie§miertelnych, nie troszczac si¢ o swego meza;
w gwiazdach na niebie cialo twoje doznalo oczyszczenia.

Zaden z ludzi nie powie, ze umartas, lecz ze nie$miertelni porwali cie,

kiedy [miasto] swoje ojczyste chroni¢ chciatas od chorob.

Badz pozdrowiona, niech raduja twe serce Elizejskie Pola;

swym towarzyszom>? smutek zostawita$ po sobie i wieczny lament®!.

W epigramie tym rzuca si¢ w oczy jeszcze inny aspekt wstapienia w Eter — byto
ono tozsame ze znalezieniem si¢ posréd setek innych gwiazd, a zatem ,,ja” zmartego
odnajdywato si¢ w thumie zyczliwych istot. Stela (baza?) z wapienia, Massalia w Galii
(dzisiaj Marsylia), III w. n.e., glosi:

Przechodniu, krok swoj [zatrzymaj]. Wotam do ciebie,

mily bogu mtodzieniec — juz nie $miertelnik —

jeszcze nie pozeniony, z wieku mtodziencom bratni,

bogom Amyklai, wybawcom marynarzy;

ja sam tez bytem marynarzem i radowaty mnie morskie fale.
Ale kiedy dzigki mych opiekundéw poboznosci grob ten otrzymatem,
wolno$¢ zyskatem od chorob, cierpienia, troski i trudu,

co nieustannie zyjacych ogarniaja ciala.

Posérod umartych dwie sa kompanie: jedna bladzi po ziemi,
druga kroczy w korowodzie i konstelacji na niebie.

Do tego zastepu naleze, boga za przewodnika zyskawszy>2.

49 Eurypides, Helena 1013—1016 (,,w eter uchodzi bez $mierci”).

50 Czyli prawdopodobnie lekarzom, w tym takze mezowi.

SLW. Peek, op. cit., nr 1486; R. Merkelbach, . Stauber, op. cit., I 11/03/02.

52 W. Peek, op. cit., nr 1329. Amyklai to miasto w Lakonii, skad, wedle tradycji, pochodzili
boscy blizniacy, Dioskurowie, Kastor i Polydeukes (Polluks). Polydeukes byt synem Zeusa, zas$ jego
brat Kastor — cztowieka, spartanskiego krola i jego zony Ledy. Obaj wyskoczyli z jednego jaja, jakie
urodzi¢ miata Leda. Po $mierci Kastora na prosb¢ Polydeukesa Zeus zgodzit sig, by bracia dzielili
pomigdzy siebie $mier¢ i niesmiertelno$¢, potoweg czasu spgdzajac razem w grobie, potowe, wro-
ciwszy do zycia, na Olimpie. Wedle tradycji dla wynagrodzenia ich wzajemnej lojalnosci i oddania
Zeus zmienit braci w gwiazdy. Na niebie widnieja w postaci konstelacji Gemini, Blizniakow; kiedy
jedna z gwiazd skrywa si¢ za horyzontem, ukazuje si¢ druga. Stad tez, zwlaszcza w kulturze rzym-
skiej, znaczna rola, jaka odgrywata symbolika Dioskurow jako wzoru przekraczania ograniczonosci
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Mozliwe tez, ze atrakcyjnos$¢ rozgwiezdzonego Eteru polegata na wstgpowa-
niu na prowadzace ku boskosci stopnie, szczeble, tatwiej osiagalne niz najwyzszy
zarezerwowany dla bogow punkt docelowy, czyli Olimp. Przede wszystkim jednak
swietlisto$¢ Eteru stanowita dla zmartych kompensate utraty §wiatta dnia, tak czgsto
optakiwanej w epigramach nagrobnych; ich dusze fakngly innego, wiecznego §wiatta.
Na nagrobku z Ostii z epoki grecko-rzymskiej nieSmiertelna dusza wzlatuje w Eterze
posréd I$niacych promieni Zeusa, a zaswiaty prezentuja si¢ jako $wietlista domena®3.
We fragmentarycznie zachowanym epigramie na nagrobku z Megary (IV-V w. n.e.)
dusza zmarlego wzniosta si¢ w Eter:

Ciato Nikokratesa skrywa ziemi tono; ku boskiemu Eterowi

wzniosto si¢ jego serce (kear) w porywie. Dzigki niech bgda tobie,
Plutonowi, bostwu zacnemu, za to przeznaczenie.

Uprzejmy, tagodnego usposobienia, wielce przez wszystkich wystawiany,
syn Kallitychosa bywa teraz w innego jasnym $wietle nieba...>*

THE MOTIF OF THE RETURN OF THE SOUL
TO THE AITHER IN GREEK FUNERARY EPIGRAMS

Summary

The paper examines one of the key eschatological themes found in Greek funerary verse-
inscriptions of Hellenistic and Roman eras. In the inscriptions the concept of aither reaches far
beyond philosophical (originally pre-Socratic), cosmological meaning and acquires distinct mytho-
logical attributes. As one of the standard terms for the heavenly abode of the dead it did not imply an
anonymous absorption of the individual into the fiery element, but the promise of personal continued
existence in the afterlife. The term aither as such was adequate due to a number of reasons. Firstly, its
close association with the idea of astral immortality (this image’s appeal was that of the dead finding
their specific, visible place among the stars; the dead entered into the brotherly company of gods and
heroes). Secondly, the brightness of the aither compensated the loss of the sunlight for the dead many
of the epigram bewail. Finally, occasional hints to the entry of the dead into the aither as tantamount
to the avoidance of the death itself (parallel to the divine abduction motive) appear in the epigrams.
As a result, the idea of aither was popular both among the narrow, philosophically versed elite and
members of Pythagorean/Orphic (ef similia) sects, and among the wider public as well.

ludzkiej kondycji, dostgpowania boskiej niesmiertelnosci za zastugi (stad liczne ich przedstawienia
na sarkofagach). Dla zmartego marynarza kult Dioskuréw moégt mie¢ szczegdlne znaczenie takze
z tego wzgledu, ze byli to bogowie zdecydowanie ludziom zyczliwi. Wybawiali ich z réznych kry-
zysowych sytuacji. Bywali opiekunami wojsk w bitwie, marynarzy i podréznikow. Nieprzypadkowo
jeden ze statkow, jakimi podrozowat sw. Pawel, nosit nazwe ,,Kastor i Polluks”. Tzw. ognie $w. Elma
(w rzeczywistosci elektryczne wyladowania), ukazujace si¢ podczas burz na masztach, stanowi¢ miaty
ich objawienia; przypisywano im wigc atrybuty w postaci gwiazdy albo ptomienia. Poza tym, tak jak
zmarty, byli mlodego wieku i nie zatozyli rodzin.

3 G. Kaibel, Epigrammata Graeca ex lapidibus conlecta, Berlin 1878, nr 718a.

34 W. Peek, op. cit., nr 1903.
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