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WIZJA SPRAWIEDLIWOSQI W DE PERFECTIONE
IUSTITIAE HOMINIS SW. AUGUSTYNA

Sprawiedliwos¢ przewija si¢ przez tworczo$¢ Augustyna jako ciagle powracajacy
motyw. Autor wychodzi z zatozenia, iz Bog jest nie tylko mitoscia, lecz takze spra-
wiedliwoscia. Cecha ta pojawia si¢ jako cnota moralna w jego dzietach teologicznych,
jednak rowniez tam, gdzie Augustyn pisze o kwestiach politycznych czy spotecznych,
iustitia wystepuje jako zasada scalajaca spoleczenstwo.

Rozprawka De perfectione iustitiae hominis, ktora jest przedmiotem naszych
rozwazan, juz w tytule odnosi si¢ do sprawiedliwosci. Mimo iz zawiera pewne
elementy teorii sprawiedliwosci, zostaty one przede wszystkim wykorzystane do
przedstawienia pogladéw autora na temat taski boskiej. Sam tekst zostal juz przez
wspotczesnych Augustynowi zakwalifikowany jako pismo antypelagianskie, a mo-
tyw sprawiedliwosci stanowi raczej tlo prawdziwego tematu pracy, jakim jest taska
potrzebna do zbawienia.

By zrozumie¢ w pelni motywacj¢ autora, nalezy najpierw zapoznac si¢ z przy-
czyna konfliktu, ktory doprowadzit do powstania tego dzieta'.

LASKA BOSKA I NATURA LUDZKA — AUGUSTYN KONTRA PELAGIUSZ

IV wiek naszej ery rysuje sie jako epoka targana konfliktami. Z jednej strony na
wschodzie wizerunek chrzescijanstwa okreslata postac¢ s$w. Hieronima (ca 347—420),
autora lacinskiego przekladu Biblii, tzw. Wulgaty. W tym czasie na terenie Afryki

! Dzieto De perfectione iustitiae hominis nigdy nie byto szczegdlnie popularne wsréd bada-
czy. Nie miato tez znaczacego wptywu na nauke Kosciota czy filozofi¢. Zawiera jednak elementy
teorii sprawiedliwo$ci. Stanowig one tto innej kwestii podjgtej przez Augustyna — walki z herezja
pelagianska. Sprawia to, ze poglady na temat cnoty, jaka jest sprawiedliwosé, autor formutuje tak, by
odpowiadaly jego antypelagianskiej argumentacji. Z tego powodu w artykule znajduje si¢ zar6wno
obszerny wstep, przedstawiajacy to mato znane czytelnikowi dzieto, jak i historig¢ oraz podtoze teolo-
giczno-filozoficzne konfliktu migdzy Augustynem a pelagianami. Zarysowuje rOwniez najwazniejsze
teorie dotyczace sprawiedliwosci.
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Potnocnej coraz wigksze znaczenie zdobywa mtodszy od Hieronima retor, ktory
przez dziewigé¢ lat nalezal do sekty manichejczykow. Gdy wydostat sie spod ich
wplywdw, zdecydowat si¢ przyjaé chrzest z rak biskupa Mediolanu, §w. Ambrozego.
Czlowiekiem tym byt Augustyn, pozniej kanonizowany, ktorego idee w kwestiach
wiary stanowia nadal oficjalng nauke Kosciota?.

W owym czasie jednak w Afryce chrzescijanie nalezeli nadal do mniejszosci.
Ogot ludnosci przedktadat nad nauke Kosciota manicheizm i poglady Pelagiusza
czy tez Donata. Byl to z pewnos$cia wynik przemian spotecznych, ktore wowczas
zachodzity na tym terenie.

Afryka, a wlasciwie jej potnocne wybrzeze, kulturowo stanowila czes¢ §wiata
grecko-rzymskiego. Przynaleznos$¢ do imperium upodobnita te tereny do reszty krajow
$rédziemnomorskich z tego okresu’. Powstawanie wielkich latyfundiéw spowodowato
pogorszenie sytuacji kolonow. Bieda doprowadzita do tego, ze ludnos$¢ poszukiwata
pocieszenia w tych konfesjach, ktore albo obiecywaty tatwa droge do zbawienia, albo,
jak Circumcellioni, przemoca zabieraly to, co wedtug nich im si¢ nalezato. W tym tez
czasie Pelagiusz stworzyt swoja teori¢ na temat metod osiagania zbawienia.

Pelagiusz — asceta i mnich z terenéw Brytanii — dziatat od okoto 380 r. w Rzy-
mie; szczegdlnie duze wpltywy miat wérdéd warstwy uprzywilejowanych Rzymian
i wyksztatconych chrzescijan. W 410 r. zmuszony byt ucieka¢ z Rzymu przez Sycylig
i Afryke do Palestyny przed zagrazajacymi tym ziemiom barbarzyfncami.

Glownym przestaniem jego mysli byla inna od powszechnie przyjetej wizja
cztowieka. Zgodnie z jego nauka kazda osoba jako imago Dei obdarzona jest spe-
cjalnymi narzedziami (rozumem i wolg), by ksztaltowac siebie. Istnieje zatem moz-
liwo$¢ (samo)doskonalenia pod wzglgdem etycznym. Zwienczeniem takiej ewolucji
mogloby by¢ osiagniecie absolutnej (boskiej) sprawiedliwoéci*. Ko$ciét oczywiscie
nie mdgt przyjaé takiej tezy.

Augustyn natomiast miatl zupehlie inna wizje ludzkich mozliwosci. Wedlug
niego czlowiek jest raczej postrzegany jako boskie naczynie; jest tylko tym, czym
Boég go wypehi. Aby zatem osiagnaé¢ sprawiedliwo$¢, potrzebna jest taska boska,
a wolnos$¢ wystepuje tylko w obrebie tej taski’. Pelagiusz za$ nie uwazat jej za nie-
zbedny czynnik do zbawienia cztowieka — pisat, iz wolno$¢ wystepuje nie przy jej
udziale, lecz w jej obliczu.

2 Wszelkie informacje biograficzne zob. H. Chadwick, Augustine, Oxford 1986; H. von Cam-
penhausen, Ojcowie Kosciola, Warszawa 1998; Ch. Horn, Augustinus, Miinchen 1995.

3 'W. Kornatowski, Spofeczno-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1965, s. 72—-80.

4 Poniewaz ani pelagianska, ani augustynska idea taski nie stanowi przedmiotu tej rozprawy,
réznice w pogladach obu zostaty jedynie krotko opisane. Wigcej informacji czytelnik moze uzyskac
w monografiach: G. Greshake, Gnade als konkrete Freiheit. Eine Untersuchung zur Gnadenlehre
des Pelagius, Mainz 1972 oraz idem, Geschenkte Freiheit. Einfiihrung in die Gnadenlehre, Freiburg
19922,

5 Na temat teorii $w. Augustyna zob. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna,
Warszawa 1953, s. 194-221.
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Takze ich wizja grzechu pierworodnego diametralnie si¢ od siebie rézni. Dla Pe-
lagiusza historia wypgdzenia z raju jest tylko incydentem, poprzez ktéry Bog obrazuje
konsekwencje tym, ktorzy sprzeciwiaja si¢ jego prawom. Sprowadza te przypowiesé
do zwyktego exemplum. Odrzuca natomiast poglad, ze jest to grzech cigzszy niz inne
czy wymagajacy specjalnych praktyk, by go zmy¢. Augustyn natomiast postrzega
grzech pierworodny jako przekazywany z pokolenia na pokolenie znak potgpienia
ludzkosci. Bog zas, wedtug swojego tajemniczego planu, sam decyduje, ktorych ludzi
obdarzy¢ taska i zbawic, a ktorych od razu skazaé na potepienie (massa damnata).

L aska ta dziata indywidualnie: zostaje przelana wprost na tych, ktorzy sq z gory
przeznaczeni do ocalenia, a sprawiedliwos¢ 1 wielkos¢ boska objawiaja si¢ tez przez
potepienie grzesznikow. Z takim przedstawieniem tej kwestii nie zgodzitby si¢ jednak
Pelagiusz, ktory uwazal, ze taska dziala uniwersalnie i dlatego tez zapewniono nam
wolnos¢ wyborow. W jego wizji cztowiek i Bog dziataja wspolnie. Bég decyduje
0 zbawieniu, a cztowiek stara si¢ na nie zastuzy¢.

To jednak nie sam Pelagiusz sprawiat Kosciolowi najwigcej problemdw, lecz jego
uczen Celestiusz. W 411 r. zostat on potgpiony przez sobdr kartaginski za tezy zawarte
w jego dzietach. Uczniowie Pelagiusza, bardziej skrajni od swego mistrza, rozpoczeli
bdj z Kosciotem, czgsto podpalajac i niszczac te wspdlnoty, ktére nie chciaty si¢ do
nich przytaczyé. Doprowadzito to do ponownego potgpienia Celestiusza i Pelagiusza
oraz do natozenia na nich ekskomuniki przez papieza Innocentego I w 417 r.

Sytuacja zmienita si¢ diametralnie, gdy w tym samym roku zmart papiez, a na
jego miejscu zasiadl efemeryczny Zozymus, Grek, czyli w pojeciu Rzymian — obcy.
Wykluczeni zwrdcili si¢ do niego z prosba o cofnigcie ekskomuniki. Dzigki poparciu
wtoskich biskupdw zostata ona zdjeta®. Juz jednak w 431 roku na trzecim ekumenicz-
nym soborze w Efezie idee pelagianskie raz na zawsze zostaly wykreslone z nauki
Kosciota i uznane za herezje takze na Wschodzie.

Od tego czasu to wtasnie augustynska koncepcja taski stata si¢ oficjalng nauka.
Wyeliminowano z niej pozostatosci filozoficznej idei ksztaltowania losu przez lu-
dzi. W zamian za to powstal zindywidualizowany i bardziej subiektywny stosunek
wyznawcdw do Boga, ktory jako jedyny decyduje o zbawieniu. Jednocze$nie teoria
predestynacji znowu unaocznita wiernym nieprzektadalnos¢ sprawiedliwosci boskiej
na ludzkie realia.

FORMA I OKOLICZNOSCI POWSTANIA UTWORU

W tych wilasnie okoliczno$ciach okoto roku 414 powstata ulotka mylnie przypi-
sywana Celestiuszowi, ktora traktowata o bezgrzesznosci cztowieka. Autor, zapewne
uczen Celestiusza, zajmuje si¢ w niej rozwazaniami na temat tego, czym jest grzech

6 Augustyn zaakceptowat t¢ decyzje, gdyz autorytet papieza byt dla niego warto$cia najwyzsza.
Swoja opini¢ wyrazit w jednym z kazan ,,Jam enim de hac causa duo concilia missa sunt ad Sedem
Apostolicam inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est”, zob. Sermo 131, 10, 10. Zasada ta znana
jest dzi$ w lapidarnej formie Roma locuta, causa finita.
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i czy mozna go uniknaé. Do §w. Augustyna dotarta ona dzigki korespondencji dwoch
nieznanych nam blizej biskupoéw, Eutropiusza i Pawla. To wlasnie koniecznos¢ od-
powiedzi na ich list staje si¢ dla Augustyna pretekstem do napisania De perfectione
iustitiae hominis. Chociaz powszechnie utwor ten uwaza si¢ za traktat, ze wzgledu na
uktad tresci niezaprzeczalnie nalezy do epistolografii. Naukowcy nie s wigc zgodni
w kwestii gatunku, do jakiego mozna zaliczy¢ ten utwor.

Autor rozpoczyna od form grzecznosciowych ogolnie przyjetych wsrdd chrzes-
cijanskiej wspolnoty: Sanctis fratribus et coepiscopis Eutropio et Paulo Augustinus.
Wymienia imiona adresatow i ich tytuly. Nie pomija takze grzecznosciowego zwrotu
Swietym Braciom. Formuly takie jak Prawdziwie Swietemu, Najmilszemu czy Swietym
Braciom i Wspotbiskupom byly bardzo popularne w korespondencji nie tylko Augu-
styna, lecz takze jego wspolwyznawcdw. Dalej Augustyn po paru komplementach
nawiazuje do wczesniejszej korespondencji, w wyniku ktdrej otrzymat frapujaca ulotke
pelagianska, i zapewnia, iz w odpowiedzi postara si¢ podaé¢ wszystkie argumenty,
dzieki ktorym mozna obali¢ zawarte w tym pisSmie teorie. Na tym koncza si¢ wszelkie
podobienstwa do listu. Utwor zamienia si¢ w rozprawe. Augustyn przez szesnascie
paragrafow cytuje po kolei fragmenty ulotki, a nastgpnie, uzywajac argumentow
logicznych, przyktadow i cytatéw biblijnych, obala wszystkie zawarte w niej idee.
W pozostatych za$ czes$ciach skupia si¢ juz wylacznie na przedtozeniu wiasnych
pogladow na temat taski, grzechu i sprawiedliwosci. W liscie brakuje formut koncza-
cych. Augustyn, ktory czgsto dyktowatl swoje listy specjalnie wyszkolonemu skrybie,
wlasnorecznie podpisywat je tylko zwrotem: podyktowatem, podpisatem, a przed
podpisaniem odczytalem’. Zanim jednak ztozylby ten swoisty podpis, nastgpowaty
jeszcze zwyczajowe prosby o modlitwe, ktore zastapity poganskie vale.

Augustyn pozostawil po sobie duza korespondencje, lecz nie poswigcit jej miejsca
w swych Retractationes (Sprostowaniach®), ktdre byty jego pisarskim rachunkiem
sumienia. W dziele tym zajal si¢ ocena swego dorobku, pomijajac kazania i korespon-
dencje, i piszac tylko o wigkszych dzietach. Jedynymi wyjatkami w tej kwestii byty
listy nr 54 1 55. Ten pierwszy, obszerny i skierowany do $w. Hieronima, nazywa juz
nie terminami zarezerwowanym dla korespondencji — epistula czy liber — lecz opus®.
Oznacza to, iz tak naprawd¢ sam uwazat De perfectione iustitiae hominis za list. Possi-
dius, uczen i biograf $w. Augustyna uznat to dzielo za traktat i zaliczyt je oczywiscie
do utwordw antypelagianskich!?. Jednak z pewnoscia dyskusja na temat tego, czym

7 Wiecej informacji na temat struktury i sposobu pisania listéw mozna znalezé we wstepie
do polskiego wydania listow $w. Augustyna w tlumaczeniu ks. W. Eborowicza, zob. Sw. Augustyn,
Listy, przel. W. Eborowicz, Pelplin 1991.

8 Augustyn wymienia 93 pisma ujete w ksiegi (Retract. 2, 67) z czego 10 nie zachowato si¢
do naszych czasow, zob. B. Altaner, Patrologie, Freiburg im Breisgau 1938, s. 265.

9 Analize terminologii dotyczacej listu uzywanej przez $w. Augustyna mozna znalezé we
wstepie do polskiego przektadu jego listow. Sw. Augustyn, op. cit.

10 Vita $w. Augustyna zostata ukoniczona przez jego przyjaciela i ucznia, Possidiusa biskupa
Calamy, tuz po $mierci mistrza. Zyciorys ten zawiera peten wykaz pism $w. Augustyna.
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w istocie jest De perfectione iustitiae hominis jeszcze dtugo pozostanie otwarta, gdyz
w przypadku tego dziela, jak widaé, nie mozna $cisle okresli¢ gatunku!!.

DE PERFECTIONE IUSTITIAE HOMINIS
JAKO UTWOR ANTYPELAGIANSKI

Wspomniana ulotka pelagianska odnosita si¢ przede wszystkim do zagadnienia
grzechu. Autor probowat przekonaé czytelnikow o tym, iz mozliwe jest zycie bez
grzechu. Gléwnym jego argumentem byto przekonanie, iz Bog nie mégtby wymagaé
od ludzi bezgrzesznosci, gdyby byla ona niemozliwa. W istocie byltby to Bog niespra-
wiedliwy, gdyby karat nas za nasze zte uczynki, ktoérych nie moglibysmy uniknag.
Wedhug autora ulotki mozliwe jest osiagnigcie stanu bezgrzesznosci przez nieustanng
pracg nad wlasnym charakterem. Z tym wilasnie pogladem polemizuje Augustyn.
Przytacza argumenty i przyktady na poparcie tezy, iz tylko dzigki tasce bozej mozna
unikna¢ potepienia i dostapi¢ zbawienia.

Biskup Hippony nie podziela pelagianskich przekonan co do sity ludzkiej wolnej
woli. Przekonanie, iz cztowiek od narodzin naznaczony jest grzechem pierworodnym
i rozpoznanie faktu, iz Kosciot nie jest wspolnota §wigtych, lecz sktada si¢ w duzej
mierze z grzesznikdw poszukujacych Boga, sprawia, ze Augustyn zdaje sobie sprawe
z koniecznosci otrzymania taski boskiej w procesie zbawienia.

Najlepiej ton tej dyskusji oddaje jedna z augustynskich metafor. Najpierw
Augustyn przytacza fragment ulotki, w ktéorym zostal przedstawiony poglad na
temat tego, czy cztowiek moze nie grzeszy¢: ,.Iterum [...] quaerendum est, utrumne
debeat homo sine peccato esse. Procul dubio debet. Si debet, potest; si non potest,
ergo nec debet” (De perf. iust. 3, 5). Dalej dowodzi, iz jesli czlowiek ma obowiazek
zy¢ bez grzechu, musi takze mie¢ zdolnos¢ umozliwiajaca mu jego uniknigcie. Jesli
natomiast nie posiada takiej zdolnosci, zmuszony jest grzeszy¢. Jesli zas grzech jest
koniecznoscia, to sprawiedliwy Bog nie moze sadzi¢ cztowieka za winy, gdyz nie
mogt ich uniknag.

Augustyn z wlasciwa sobie blyskotliwoscia odpiera ten argument, przywotujac
przyktad kaleki: ,,Debet esse homo iste sine claudicatione; et si debet, potest. Nec
tamen cum vult, continuo potest, sed cum fuerit adhibita curatione sanatus et me-
dicina adiuverit voluntatem” (De perf. iust. 3, 5). Zatem nie moze on sam z siebie

11 Niezaleznie od tego, do jakiego gatunku nalezy to dzieto, naukowcy jednomyslnie zaliczaja
je do pism antypelagianskich. Wedtug wspotczesnego podzialu Geerlingsa mozemy jednak wyrdznic¢
wsrod tego dziatu trzy podgrupy: pisma przeciw Pelagiuszowi i Celestiuszowi, pisma przeciw Julia-
nowi z Aeclanum i pisma przeciw semipelagianizmowi. De perf. iust. zostato zaliczone do pierwszej
grupy, w ktorej sktad wchodza: De peccatorum meritis et remissione et de babtismo parvulorum, Ad
Marcellinum, De spiritu et littera, De natura et gratia, De perfectione iustitiae hominis, De gestis
Pelagii, De gratia Christi et de peccato originali, De anima et eius origine. Tytuly zostaly ulozone
chronologicznie. Zob. W. Geerlings, Augustinus — Leben und Werk. Eine bibliographische Einfiih-
rung, Paderborn 2002.

Classica Wratislaviensia 29, 2009
© for this edition by CNS



104 JOANNA SKWARA

wyzdrowieé, cho¢ ozdrowienie jest mozliwe. Potrzebne do tego jest jednak lekarstwo,
ktorym jest taska boska — ,.gratia Dei per Iesum Christum Dominum nostrum”'? (De
perf. iust. 3, 6) — jak méwi Augustyn za Pismem Swictym.

W ten wiasnie sposdb odpierane sa wszystkie argumenty zaczerpnigte z pelagian-
skiej ulotki, az wreszcie pojawia si¢ przekonanie, iz bezgrzesznos$¢ jest dla cztowieka
czyms§ nieosiagalnym. Augustyn jest jednak przekonany, iz taska Boska zbawi tych,
ktérzy beda sie starali osiagnac sprawiedliwosé za zycia. Sprawiedliwosé, o ktorej
pisze Augustyn, rozni si¢ jednak znaczaco od tej, o ktdrej pisali starozytni, a nawet
od cnoty moralnej, ktéra pojawiata si¢ przeciez juz w najwczesniejszych utworach
antycznych.

ZARYS STAROZYTNYCH WIZJI SPRAWIEDLIWOSCI

Juz od czasow Homera sprawiedliwos¢ postrzegana byta jako cecha charakteru,
swoista cnota, ktora powinna charakteryzowa¢ idealnego wtadcg. Powinna zdobié
ona kazdego dobrego cztowieka tak samo, jak mestwo, roztropnos¢ oraz honor, dzigki
ktérym mogt on dostapi¢ spetnienia (zelos).

Niezaleznie od czasow i srodowiska byta ona od zawsze nierozerwalnie zwiazana
z zyciem politycznym. Sofisci uwazali, iz czym innym jest sprawiedliwos$é wsrod
rownych sobie obywateli demokracji, a czym innym w mocno zhierarchizowanych
spotecznosciach rzadzonych przez monarchg. Sprawiedliwos¢ zatem nie miata we-
dtug nich jednej spojnej definicji, lecz byla wartoscia wzglgdna, ktéra zmieniata si¢
zaleznie od okoliczno$ci. Jakzeby inaczej mozna bylo wytlumaczy¢ fakt, ze jedni
rodza si¢ wolnymi i réwnymi wsréd réwnych, majac inne prawa niz niewolnicy'3.
Dla sofistéw gldwnym kryterium cnoty jako takiej byto sprawdzenie, czy pomaga ona
w funkcjonowaniu danej kultury. Niezaleznie jednak od tego, skad w istocie pochodzi
sprawiedliwos$¢ i jakie sa jej zrodla, zawsze byta ona postrzegana jako podstawowa
zasada zycia publicznego.

W starozytnosci niechrzescijanskiej dominowata dosy¢ zdecydowana tendencja,
by postrzegaé sprawiedliwos¢ jako pojedyncza cnote, ktdrej osiagnigcie nie wymaga
dodatkowych cech charakteru, takich jak zdolno$¢ do mitosierdzia czy dobroczyn-
nosci. Prawo talionu okreslato niejako forme sprawiedliwosci.

12 Rz 7, 25.

13 Jednak nie tylko cnoty, w tym sprawiedliwos¢, lecz takze prawo czy wszelkie zjawiska kul-
turowe zachodzace w spoteczenstwie uwazali oni za subiektywne. Verdross-Drossberg zastanawia
si¢: ,,Czy jest ona «naturalnay i przez to niezachwiana i ogélnie wiazaca, czy tez jest tylko wytworem
konwencji. T¢ krytyczng kwesti¢ podjeta po raz pierwszy sofistyka i ustalita, iz cata kultura z prawem
wlacznie jest zalezna od czasu i miejsca” (przet. J.S.). ,,Ob sie «natiirlich» und daher unverbriichlich
und allgemein verbindlich sei oder ob sie nur ein Erzeugnis der Konvention bildet. Diese kritische
Frage hat erstmalig die Sophistik aufgeworfen und dahin beantwortet, dass die ganze Kultur ein-
schlieBlich des Rechts ort- und zeitbedingt sei”, zob. A. Verdross-Drossberg, Grundlinien der antiken
Rechts- und Staatsphilosophie, Wien 1946, s. 51.
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Arystoteles uwazat ja za zaletg intelektualna, cnotg. Jednak jego wizja zupehie
nie przystawata na przyktad do Cyceronskiej, z ktdrej czerpali ojcowie Kosciota,
$w. Ambrozy z Mediolanu'4 i §w. Augustyn. Dla Arystotelesa mitosierdzie prowadzace
do dobroczynnosci nie byto cnota. Cnoty nie mozna wedtug niego osiagnac¢ w jakims
przysztym i odlegtym momencie zycia'®. Jest ona cecha okreslonego sposobu poste-
powania. Wedtug tego schematu zaden grzesznik nie miatby szansy otrzymac rozgrze-
szenia; historia §w. Pawta czy ztoczyncy na krzyzu, ktérzy wedhug sprawiedliwych
wyrokow boskich dostapili jednak zbawienia, w kategoriach schematu Arystotelesa
bylaby zupetnie niezrozumiata. Cyceron jednak jako dwie podstawy zycia spotecznego
okreslit sprawiedliwo$¢ i dobroczynnosé, ktore sw. Ambrozy w wiekszym stopniu
odnosi do wlasnosci prywatnej i dzielenia si¢ nia (np. jatmuzna). Sam zalicza to do
grona cno6t kardynalnych.

Upraszczajac zatem poglady starozytnych, mozna powiedzie¢, ze poganska wizja
sprawiedliwosci przede wszystkim opierata si¢ na odpowiedniej dystrybucji takich
wartosci, jak przywileje, taski i dobra doczesne — tak by kazdy dostat to, na co zastu-
zyt, najlepiej wedlug kryteriow sprawiedliwosci okreslanych przez spoteczenstwo,
w ktorym zyt.

BIBLIINA WIZJA SPRAWIEDLIWOSCI

Cho¢ nakreslona tu charakterystyka jest bardzo uproszczona i wydaje si¢ do$é
okrutna dla ludzi wychowanych w kulturze chrzescijanskiej, nalezy pamigtac, iz za-
réwno spoteczenstwa zydowskie, jak i wczesni chrzescijanie kierowali si¢ zapewne
podobnymi kryteriami sprawiedliwosci.

Najbardziej jaskrawym tego przyktadem jest przypowies¢ o robotnikach w win-
nicy'®. Cho¢ cze$¢ z nich zostaje wynajeta rano i pracuje w skwarze caty dzien,
a inni zatrudniani sa dopiero pdzniej, to po wykonaniu pracy wszyscy dostaja t¢
sama zaptate. Dobry gospodarz wyptaca wszystkim sume uzgodniona z tymi, ktorzy
pracowali caty dzien. Oczywiscie wywolalo to oburzenie, gdyz robotnicy pracujacy
dhuzej uwazali to za niesprawiedliwe. Jednakze dostali denara, ktory im si¢ nalezat,
co jest niewatpliwie sprawiedliwe. Inni natomiast doswiadczyli dobroci i hojno$ci
Pana i tez dostali po denarze, gdyz dobroczynnos¢ i mito$¢ nierozerwalnie zwigzana
jest z chrzescijanska sprawiedliwoscia.

Wizja zawarta w Biblii znacznie odbiega od tych, ktére pojawiajq si¢ w dzisiej-
szych, jak i dawniejszych teoriach prawa. Poniewaz Augustyn swoja koncepcj¢ opart

14 Sposéb nawiazania do idei Cycerona przez §w. Ambrozego i Augustyna przedstawia w swej
ksiazce K. llski, Idea jednosci politycznej, spolecznej i religijnej w swietle pism Ambrozego z Medio-
lanu, Poznan 2001, s. 244-256.

15" Analiza tego zagadnienia wraz z odniesieniem do augustynskiej i wspotczesnej teorii moral-
nosci znajduje si¢ w ksiazce A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, studium z teorii moralnosci, Warszawa
1996, s. 327-364.

16 Mt 20, 1-16.
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whaénie na pojeciu o takim znaczeniu, jakie znajdujemy w Pi$mie Swietym, nalezy
najpierw zajac si¢ zdefiniowaniem tego, co Biblia rozumie pod pojgciem sprawied-
liwosé¢. Definiujac sprawiedliwoscC, trzeba pamigtac, ze istnieje kilka jej kategorii.
Czym innym bowiem jest sprawiedliwos¢ boska, a czym innym ludzka. Poza tym
réwniez sama definicja zmienia si¢ w zaleznosci od tego, czy pod uwage bierzemy
wizje z Pism Starego czy Nowego Testamentu.

W Pigmie Swietym pojawiaja si¢ zatem dwie koncepcje sprawiedliwosci bozej.
Bdg jawi si¢ z jednej strony jako obronca swego ludu, atakowanego przez grzesznych
wyznawcow falszywych bostw. Ciemiezeni Izraelici moga liczy¢ na pomoc, jesli nie
wystapia przeciw przymierzu, ktére zawarli z Jahwe, i przeciw jego prawom, o kto-
rych Pismo glosi: ,,A dla was, czczacych moje imig, wzejdzie stofice sprawiedliwosci
i uzdrowienie w jego skrzydtach. Wyjdziecie (swobodnie) [...] I podepczecie grzesz-
nikow, gdyz oni obrdca si¢ w popiot pod stopami nég waszych w dniu, w ktorym Ja
bede dziatat — mowi Pan Zastepow™!”.

Nie bez powodu we fragmencie tym uzyte zostato wyrazenie sforice sprawiedli-
wosci. W czasach starozytnych na Bliskim Wschodzie to wiasnie stonce symbolizo-
wato sprawiedliwos¢. Podobne nawiazania do tego symbolu pojawiaja si¢ rowniez
w innych fragmentach, jak np. w Ksigdze Psalmow, gdy przykazania podarowane
Izraelitom przez Boga maja iscie stoneczne cechy.

Prawo Pana doskonate — krzepi ducha; [...]
nakazy Pana stuszne — raduja serce;

przykazanie Pana jasnieje i oswieca oczy; [...]
sady Panskie prawdziwe, wszystkie razem sg stuszne. (Ps. 19, 8-9)

Tego rodzaju stuszne sady doprowadzity np. do plag egipskich, podczas ktérych
egipscy ciemigzyciele otrzymali kare za wystepki popetnione wobec ludu wybranego.
Bog w swej sprawiedliwosci karze jednak takze Zydow, ktorzy po wyijsciu z niewoli
przestaja ufa¢ Panu i wystepuja przeciw niemu, oddajac cze$¢ zlotemu cielcowi.
W ten sposob przejawem boskiej sprawiedliwosci staje si¢ rOwniez obrona prawa,
ktére dla tego ludu ustanowit.

Sprawiedliwos$¢ ludzka tymczasem to odpowiedZ doskonata na mitos¢ Boga.
By zastuzy¢ na miano sprawiedliwego, trzeba oddawa¢ Mu czes¢, zachowaé Jego
prawo i poktada¢ w Nim niezachwiang ufnos¢, mimo wszelkich doswiadczen, ktore
sa naszym udzialem. ,,Sprawiedliwy zakwitnie jak palma, rozrosnie si¢ jak cedr
na Libanie” (Ps. 92, 13) — mowi Pismo, poréwnujac sprawiedliwych do roslin od-
znaczajacych si¢ bujnoscia i znanych z dlugowiecznosci. Boza sprawiedliwos$¢ nie
polega jednak, jak mogloby si¢ zdawaé, na rdwnomiernym podziale dobr migdzy
wszystkich ludzi. Przyktadem na to moze by¢ choéby stynna przypowies¢ o losach
sprawiedliwego Hioba.

17" M1 3, 20. Wszystkie cytaty biblijne w jezyku polskim pochodza z Biblii Tysiaclecia: Biblia
Tysigclecia, red. O.A. Jankowski, Poznan-Warszawa 19913,
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Kara dla grzesznikéw jest nieunikniona, jednak to Bog decyduje o tym, czy do-
kona si¢ ona w ziemskim zyciu, czy tez dopiero po $mierci. Na Sadzie Ostatecznym
rozdzieli grzesznikéw od ludzi sprawiedliwych i kazdy z nich otrzyma taka zaptate,
na jaka zashuzyl. Najwiekszym sprawiedliwym na ziemi byt bez watpienia Jezus.
Dowodéw zaréwno na to, jak i na jego doskonata dobro¢ dostarczaja nam Ewangelie.
Na Sadzie Ostatecznym to Jezus bedzie oddzielat sprawiedliwych od grzesznikdw,
jak pasterz oddziela owce od koztow!®,

Najpigkniejsza jednak wizj¢ boskiej sprawiedliwosci mozemy znalez¢ u §w.
Pawta w Liscie do Rzymian. List ukazuje gigbokie przemyslenia natury teologicznej
na temat sposobu usprawiedliwienia ludzkosci. Gldéwna postacia w zbawczym planie
Boga jest Jezus, ,ktory zostat wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych
dla naszego usprawiedliwienia”!®. List ten méwi takze o tych wszystkich kwestiach,
ktére pojawiaja si¢ rowniez u Augustyna, mianowicie o grzechu, powotaniu do wiary
i zbawienia oraz tasce bozej. Laske te oraz usprawiedliwienie otrzymuje si¢ dzigki
niezachwianej wierze w Jezusa Chrystusa.

BIBLIJNE PODSTAWY ARGUMENTACJI SW. AUGUSTYNA

We wczesnych dzietach filozofii chrzescijanskiej czgsto odnoszono si¢ do Pism
zaro6wno Starego, jak i Nowego Testamentu. Zamierzchlte pochodzenie pierwszego
z tych zrédet nadawato tym wigksza wage wszelkim argumentom zaczerpnigtym
z niego na poparcie wlasnych sadow. Pisma, ktore cytowat Augustyn, a ktore pdzniej
weszly rowniez do kanonu Nowego Testamentu, stanowity takze doskonaty materiat,
gdyZ nie watpiono w ich autentycznosc.

Augustyn, podobnie jak i jego poprzednicy, czg¢sto odnosi si¢ do obu tekstow
(Starego Testamentu i Ewangelii) i przeplata swoj wywod niezliczona liczbg cytatow.
Zabieg ten wystepuje nie tylko w tym jednym dziele, lecz jest ogolnie charakterystycz-
ny dla pism $w. Augustyna. Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu jest to swiadome
dziatanie, a w jakim autor po prostu my$li cytatami z Biblii?’. Nalezy pamigtac, iz pa-
mieé starozytnych roznita sie od dzisiejszej?!. Czyms oczywistym dla wyksztatconego

18 Mt. 25, 32.
19 Rz 4, 25.

20 Fuhrer zwraca uwage na to, ze Biblia miata wpltyw takze na jezyk Augustyna. W ten sposob
réwniez niezauwazenie przenika do traktatu. Fuhrer pisze: ,,Kolejna wazna cecha charakterystyczng
dla catej tworczosci jest bezustanna obecno$é w niej tekstu Biblii, czy to przez jej wpltyw na jezyk
Augustyna, czy to przez wprowadzanie cytatow” (przet. J.S.). ,,Ein weiteres Characteristicum der
ganzen Schrift ist die stdndige Prisenz des Bibeltextes, sei es dass die augustinische Sprache davon
geprégt ist, sei es dass immer wieder Zitate einbezogen werden”, zob. T. Fuhrer, Augustinus, Darm-
stadt 2004, s. 107. Autorka traktuje te czynniki jako rownowazne. W przypadku Augustyna, ktory
mial ogromna wiedze na temat Pisma Swictego, mozliwe jest, iz struktury jezykowe, wyrazenia,
cale pasaze tak glgboko zakorzenity si¢ w jego pamigci, ze w decydujacy sposob wplynely na wizje
sprawiedliwosci czy inne kwestie teologiczne przedstawiane przez niego.

21 J. Axer, Filolog w teatrze, Warszawa 1991, s. 12-14.

Classica Wratislaviensia 29, 2009
© for this edition by CNS



108 JOANNA SKWARA

obywatela byto przechowywanie w niej niezliczonej liczby informacji i cytatow. Jesli
nawet jednak uznamy czes$¢ cytatow za wprowadzone podswiadomie, to czgstotliwosé,
7 jaka Augustyn przytacza biblijne wersy, wskazuje raczej na to, iz umieszczone zostaty
z pelnym rozmystem. Postuguje si¢ nimi, by wzmocni¢ argumentacj¢. Doskonatym
przyktadem jest wers: ,,Iustus ex fide vivat?2, ktéry powraca kilkakrotnie, by pod-
kresli¢ t¢ najwazniejsza, wedtug autora, ceche cztowieczej sprawiedliwosci.

Biskup Hippony musiat wykazywacé si¢ doskonata znajomoscia Pisma Swigtego,
zwlaszcza, ze przed objeciem swego stanowiska poprosit zwierzchnikow o czas na
przygotowanie sie do nowej roli. Podczas tego okresu jedyng rzecza, jaka si¢ zajmo-
wal, byto wlasnie studiowanie Biblii.

Poniewaz omawiany tu traktat pochodzi z okoto 41523 r., mozemy zatozy¢, iz
Augustyn zaznajomiony byl juz z Wulgata. Natomiast wsrdd wszystkich cytatow
zaczerpnigtych z Biblii zdecydowanie najczesciej pojawiaja si¢ pasaze z listu $w. Pa-
wla do Rzymian. Z pewnoscia nie byt to przypadek, gdyz oba te dziela podejmuja
te sama problematyke: taske, wolnos¢ chrzescijanska, grzech, a przede wszystkim
usprawiedliwienie ludzkosci. Z pewnoscia wlasnie dlatego z tego dzieta zaczerpnat
najwigcej>*.

By w petni zrozumie¢ koncepcje sprawiedliwosci zawarta w De perfectione
iustitiae hominis, nalezy przesledzi¢ stosunek Augustyna do sprawiedliwosci, ktora
mozna bytoby nazwaé spoteczna, czyli do idei, jaka powinna scala¢ spoteczenstwo.

SPRAWIEDLIWOSC JAKO ZASADA ZYCIA SPOLECZNEGO

Najbardziej chyba znanym pogladem Augustyna na temat sprawiedliwosci jest
jego przekonanie o tym, iz kazde panstwo bytoby jedynie bandg rozbojnikdw, gdyby
nie iustitia, ktéra — niczym spoiwo — taczy je w zorganizowana strukturg. Czymze
bowiem innym, wedtlug Augustyna, sg panstwa bez niej, jesli nie matymi bandami
zbojeckimi®. W ten sposéb dopuszcza on takze mozliwo$¢ sprzeciwiania si¢ wladzy
panstwowej, jesli dziata ona niesprawiedliwie, famiac nakazy boskie.

22 Ha?2,4. W pierwszym stychu tekst catego tego wersu by skazony, réznie poprawiany; drugi
natomiast byt czesto cytowany w Nowym Testamencie, por.: Rz 1, 17; Ga 3, 11; Hbr 10, 38. Stad
whniosek, ze cytat ten $w. Augustyn prawdopodobnie zaczerpnat z Nowego Testamentu.

23 Nieznana jest doktadna data powstania utworu. Za rokiem 415 opowiada si¢ tlumacz we
wstepie do polskiego przekladu dzieta, zob. Sw. Augustyn, Doskonala sprawiedliwosé czlowieka,
przet. W. Eborowicz, Pelplin 1982. Jednak w innych dzietach mozna znalez¢ informacje, ze utwor ten
mogl powstac rowniez w 416 1., por. B. Altaner, op. cit., s. 275. Nie ulega jednak watpliwosci, iz dzieto
powstato po roku 414, w ktorym ukazata si¢ ulotka inspirujaca De perfectione iustitiae hominis.

24 Az 17% wszystkich odwotan pochodzi whasnie z Listu do Rzymian $w. Pawta. Ponadto inne
cytaty zlokalizowane przez wydawcg jako pochodzace ze Starego Testamentu rowniez znajduja si¢
w Liscie do Rzymian. Trudno natomiast stwierdzi¢, czy $w. Augustyn wykorzystatl je pod wplywem
lektury $w. Pawtla, czy czerpat bezposrednio z Biblii.

25 De civ. Dei 4, 4: ,,Remota itaque iustitia, quid sunt regna nisi magna latrocinia?”.
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Augustyn przekonany byt natomiast, iz to Bog przez cesarza ustanawia prawo.
Naktaniat zatem wiernych, by nie tylko je uznawali, lecz takze by je kochali i bronili
go. Oczywis$cie dotyczyto to tylko przepisow, ktore ustanowione zostaty sprawiedli-
wie?®, czyli zgodnie z Pismem Swigtym.

Augustyn, badajac Pismo Swigte, natknat si¢ na rozne koncepcje sprawiedliwosci,
dlatego w jego pismach pojawia si¢ teoria, iz iustitia nie tyle zmienia si¢ z biegiem
czasu, ile jej zastosowanie przechodzi metamorfozg. Dlatego wlasnie czgsto dziwimy
si¢ zachowaniom biblijnych sprawiedliwych, przyktadajac wspdtczesng miare do
dawnych dziejow.

Augustyn uznaje sprawiedliwosc¢ za jedng z gtdwnych cnot. Tam bowiem, gdzie
nie ma sprawiedliwo$ci, tam zadne prawo nie jest w stanie zespoli¢ ludzi. Stanowi
ona dla niego czynnik integrujacy spoteczenstwo, ktorego wynikiem jest pokdj. Pisze:
»Fac iustitiam, et habebis pacem; ut osculentur se iustitia et pax. Si enim non amaveris
iustitiam, pacem non habebis’?’. Nie przeszkadzato mu to jednak w stworzeniu teorii
sprawiedliwej wojny?®. Nie jest to spojna i przekonujaca teoria z pewnoscia rowniez
dlatego, ze jej tworca w glebi duszy byl pacyfista®®.

Wymogiem, ktéry ostatecznie usprawiedliwilby prowadzenie takiej wojny,
byl, oprécz czystych pobudek i shusznej sprawy, bezposredni nakaz Boga, ktory juz
w przesztosci dawat takie rozkazy swemu ludowi. Swiadectwa tego mozna znalezé
w Starym Testamencie.

Bég uchodzi bowiem za zrédlo wszelkiej sprawiedliwosci. Kazda jej forma
wyprowadzona jest wiasnie od niego. Stworca bedzie karaé tych, ktorzy wystapili
przeciwko jego prawu. Moze on jednak rowniez wybacza¢. Wlasnie na ten aspekt
iustitiae Dei Augustyn ktadzie nacisk. W jego pismach mitosierdzie (misericordia) czy
laska (gratia) zawsze nierozerwalnie tacza si¢ z cnota, jaka jest sprawiedliwos¢.

ELEMENTY TEORII SPRAWIEDLIWOSCI
W DE PERFECTIONE IUSTITIAE HOMINIS

Augustyn bez watpienia w calym dziele odwotuje si¢ do pojgcia sprawiedliwosci,
jakie znajdujemy w Biblii. Przy czym nie chodzi mu o sprawiedliwos$¢ spoteczna, lecz
wlasnie o ceche charakteru, cnote, ktérej cztowiek tak naprawdg nie moze osiagnaé,
lecz do ktdrej bezustannie powinien dazy¢.

26 Wigcej na temat augustynskiej idei prawa i sprawiedliwosci jako podstaw panstwa znalezé
mozna u W. Kornatowskiego, op. cit., s. 206-229.

27 En. in ps. 84, 12.

28 R.L. Holmes uwaza, iz jest to przede wszystkim poglad podtrzymywany dzieki pracom me-
diewistow oraz wspodtczesnych znawcow prawa. Badajac jednak prace Augustyna, mozna dostrzec, iz
jego poglady nie sa usystematyzowane, a argumenty, cho¢ btyskotliwe w formie, mato przekonujace,
zob. R.L. Holmes, Augustine and the Just War Theory, [w:] The Augustian Tradition, red. G.B. Mat-
thews, California 1999, s. 323-324.

29 Zdania tego jest rowniez R.L. Holmes, op. cit.
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Augustyn poshuguje si¢ przyktadem chorego, ktory zostal przedstawiony powy-
zej. Opisuje tak ,,wewnetrznego cztowieka”, ktory choruje z powodu swych przywar
i potrzebuje lekarstwa, jakim jest taska Boga®?. To wiasnie uzdrowienie catkowite
staje sie doskonatlg ludzka sprawiedliwoscia.

Nie wystarczy jednak wylacznie zdawac si¢ na taske boska. Augustyn uwaza
bowiem, iz tylko jesli taknie si¢ jej za zycia, mozna doj$¢ do petni sprawiedliwosci
takze po $mierci. Autor cytuje Pismo: ,,beati qui esuriunt et sitiunt iustitiam, quoniam
ipsi saturabuntur [...]3! i przedstawia dazenie do sprawiedliwosci jako bieg, podczas
ktorego jedynie pewne przymioty i1 praktyki sq w stanie utrzymac nas na wlasciwym
kursie3?.

Zmierzajac do sprawiedliwosci, cztowiek powinien pamigtac przede wszystkim
o glebokiej i silnej wierze, gdyz ,,iustus ex fide vivat™?, jak méwi za Pismem Au-
gustyn. Wola nie jest na tyle silna, by poradzi¢ sobie z wieloma pragnieniami ciata
i duszy. Jedynie per fidem mozna dostapi¢ taski i odmieni¢ si¢ wewngtrznie®*,

Kolejnymi rzeczami niezbgdnymi do osiagniecia sprawiedliwos$ci, o ktorych
pisze Augustyn, to zalecane przez Pana w celu objasnienia sprawiedliwosci praktyki:
post (ieiunium), jalmuzna (elemosyna) i nieustanna modlitwa (oratio). Odmawianie
sobie pozywienia to przede wszystkim sposob na umartwianie ciala i karcenie go za
popetnione grzechy. Uznaje si¢ to za doskonaty sposob na okielznanie towarzyszacej
zawsze ludziom pozadliwosci. Jalmuzna to sprawdzian ludzkiej dobroczynnosci.
Dzigki dzieleniu si¢ nie tylko dobrami materialnymi udzial w dobrodziejstwach maja
rowniez mniej obdarowani przez los. Takze odpuszczanie popetnianych przeciw nam
wystepkow, jesli wyptywa z serca, bedzie nam policzone jako uczynek mitosierdzia.
Innymi stowy, praktyki takie propaguja zyczliwos¢ wobec bliznich®3. Dzigki modli-
twie buduje si¢ w ludziach gleboka wiara, silna nadzieja i czysta mitos¢. To wiasnie
nieustanna modlitwa wskazuje nam normy poprawnych zachowan. Augustyn pisze,

iz jest ona jak lustro, w ktérym widaé zycie sprawiedliwych3®.

30 Augustyn pisze: [...] ,,medicinam requirat, quae interioris hominis ad sanandam peccati
clauditionem gratia Dei est per lesum Christum Dominum nostrum”, zob. De perf. iust. 3, 6.

3L Mt 5, 7.

32 Non enim ad saturitatem iustitiae, cum hinc exierit, quisque perveniet, nisi ad eam cum hic
est esuriendo et sitiendo cucurrerit [...]”, zob. De perf. iust. 8, 17.

3 Ha2,4.

34 Augustyn pisze: ,,Sic et in homine interiore animus res est, rapina actus est, avaritia vitium
est, id est, qualitas, secundum quam malus est animus, etiam quando nihil agit, unde avaritiac suae
serviat, etiam quando audit: Non concupisces seque vituperat et tamen avarus manet; sed per fidem
renovatur, id est, sanatur, de die in diem nec tamen nisi gratia Dei per lesum Christum Dominum
nostrum”, zob. De perf. iust. 2, 4.

35 Augustyn pisze, iz ,,per hanc enim dimissionem iusti invenientur et quod ea quae hic habebant
peccata eleymosinis deleverunt”, zob. De perf. iust. 11, 24.

36 In qua oratione si contentiosi esse nolimus, satis nobis propositum speculum est ubi in-
spiciatur vita iustorum, qui ex fide vivunt [...]”, zob. De perf. iust. 8, 19.

Classica Wratislaviensia 29, 2009
© for this edition by CNS



WIZJA SPRAWIEDLIWOSCI W DE PERFECTIONE IUSTITIAE HOMINIS SW. AUGUSTYNA 111

Praktyki zalecane przez autora okreslaja rowniez sprawiedliwos¢ i sprawiedli-
wego cztowieka. Powinien on umie¢ kontrolowaé swoje popedy, by nie krzywdzic¢
siebie 1 innych. Powinien mie¢ mito$¢, nadzieje i wiare. Powinien by¢ aktywny w swej
sprawiedliwosci i pomagaé mniej uprzywilejowanym.

Ta iustitia, o ktora tak usilnie zabiegamy, jest w istocie jedynie dazeniem do
boskiej sprawiedliwosci, stanowiacej doskonata mitos¢. Gdyby jednak znalezli si¢
tacy, ktorzy watpia w owa sprawiedliwos¢, Augustyn poucza, iz nawet wowczas, gdy
Pan odstgpuje od wymierzenia kary za popetnione winy, to i tak pozostaje sprawied-
liwy, a grzesznik moze si¢ uwazac za szczesliwego cztowieka. Bog odpusci grzechy
tym, ktérzy go wiernie prosza>’ i ktérzy innym réwniez wybaczaja. Mitosierdzie jest
bowiem na state wpisane w sprawiedliwo$¢ Boza, dlatego tez dazacy do tej sprawied-
liwos$ci muszg si¢ nim odznaczag.

Jednak wszystkie wymienione praktyki okaza si¢ bezskuteczne, jesli cztowiek
bedzie je wykonywat jedynie na pokaz. Augustyn przestrzega: ,,Nolite facere iusti-
tiam vestram coram hominibus, ut videamini ab eis>®. Wszakze iustitia powinna by¢
cechg ,,czlowieka wewnetrznego”, ktdry nie dba o rzeczy ziemskie. Autor porownuje
ja do pancerza, ktéry okrywa cztowieka i ktory pozwala zy¢ z wiary®. Augustyn
odnosi si¢ do niej jako do ozdrowienia sptywajacego na nas dzigki asce boskie;j.
Mowi o sprawiedliwosci, uzywajac takich stow jak odnowienie si¢ (renovatio) czy
petne ozdrowienie (sanitas plena)*. Jednak wymogiem tego ozdrowienia jest mito$é

(caritas), ktora jest pelnig prawa®*!.

SPRAWIEDLIWOSC A PRAWO BOZE

Na strazy bozej sprawiedliwosci stoi prawo ustanowione dla ludzi, by byto
drogowskazem dla tych, ktorzy do tej sprawiedliwo$ci zmierzaja. Augustyn badajac
Dekalog, dochodzi do wniosku, iz tak naprawdg wszystkich dziesig¢ przykazan mozna
odnie$¢ do dwoch nakazéw mitosci*? danych nam przez Pana: ,,Bedziesz mitowat

37 Respondemus iam olim contra superbos esse clamatum: Beatus cui non imputabit Domi-
nus peccatum. Non enim imputat his qui fideliter ei dicunt: Dimitte nobis debita nostra; sicut et nos
dimittimus debitoribus nostris. Et iuste non imputat quia iustum est quod ait: In qua mensura mensi
fueritis, in eadem remetietur vobis”, zob. De perf. iust. 6, 15.

38 De perf. iust. 8, 18: por. Mt 6, 1.

39 In isto ergo conflictu induimur ea iustitia, qua hic ex fide vivitur, et ea quodam modo lori-
camur”, zob. De perf. iust. 11,27, por. 1z 69, 17; Ef 6, 14.

40 Np.: ,,Hoc fit in credentibus et proficientibus renovatione interioris hominis de die in diem,
donec fiat perfecta iustitia tamquam sanitas plena”, zob. De perf. iust. 3, 7 czy: ,,Tunc ergo plena iustitia,
quando plena sanitas; tunc plena sanitas, quando plena caritas [...]”, zob. De perf. iust. 3, 8.

41 Wypehieniem Prawa jest mito$¢”, zob. Rz 13, 10, ,,Kresem Prawa jest Chrystus na uspra-
wiedliwienie kazdego wierzacego”, zob. Rz 10, 4.

42 [...] sed Dominus, qui verbum consummans et brevians fecit super terram, in duobus prae-
ceptis dixit Legem Prophetasque pendere, ut intellegeremus quidquid aliud divinitus praeceptum est
in his duobus habere finem [...]”, zob. De perf. iust. 5, 11.
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Pana Boga twego z wszystkiego serca twego, z calej duszy swojej [...]"* oraz: ,,Be-
dziesz mitowat blizniego swego, jak siebie samego™**. Stanowia one ogdlne nakazy
spetiajace si¢ w pozostalych przykazaniach.

Jednak kazde prawo, ktére powstaje z tych dwoch przykazan, moze obra¢ jedna
z dwdch mozliwych form. Moze by¢ wyrazone jako nakaz lub zakaz. Zakaz odnosi si¢
do ludzkiej pozadliwosci i wspomaga powsciagliwos$é, wedtug zasady, iz przykazania
negatywne oddalajg od zta. Nakaz natomiast dotyczy mitosci i pomaga w dokonaniu
sie sprawiedliwosci. Ma on pomo6c w petieniu dobra®s.

To wlasnie prawo ma prowadzi¢ cztowieka do Chrystusa i wywotywaé w nim
uczucie bojazni przed czekajacymi go wyrzeczeniami. Nie bez powodu bowiem prawo
boze okazuje si¢ cigzkie do przestrzegania. Inaczej fatwos$¢ jego stosowania mogtaby
doprowadzi¢ cztowieka do grzechu pychy. Dlatego wtasnie nalezy odczuwaé jego
wage. Ma ono sprawia¢ mu trudnosci, by musiat uciec si¢ do taski, ktéra pomoze mu
radzi¢ sobie z takim trudem*®,

W Pi$mie Swietym, jak twierdzi Augustyn, nie ma informacji na temat ciezaru
tego prawa. Przedstawia sig¢ je jako stodkie i lekkie. Jest to zabieg, ktory ma na celu
pokazanie wiernym, ze jesli odczuwaja je jako cigzar, oznacza to, iz nie dostapili
jeszcze taski?’. Przykazania bowiem wydaja si¢ trudne, jesli ich przestrzeganie po-
wodowane jest strachem, stajq si¢ natomiast tatwe, gdy dziatamy z mitosci. Jedyne,
co potrzebne jest do pokochania nakazéw i zakazow, a takze uznania ich za tatwe
1 stodkie, to taska otrzymana od Boga.

Augustyn ukazuje nam prawo jednak takze od innej strony. Cytuje on Pismo:
,virtus vero peccati lex”*8. Wedlug jego interpretacji zakazy, ktére narzucono
poprzez przykazania, poteguja tylko cheé grzechu. Autor pisze: ,,lex prohibendo
auget peccati cupiditatem” (De perf. iust. 6, 14). W tym twierdzeniu wyraza prze-
konanie, ktérego nie do konca jesteSmy $wiadomi, iz to, co zakazane i niemoralne
pociaga nas bardziej, gdy zakaz usankcjonowany jest prawnie. Ludzie oddajg sie
grzechom tym chetniej, iz instancja, ktora grzechu zabrania, jest ucielesnienie
sprawiedliwosci, Bog.

43 Pwt 6, 5; Mt 22, 37.

44 Mt 22, 39; Kpt 19; 18.

45 Illud [zakaz] pertinet ad non concupiscere, hoc [nakaz] ad diligere; illud ad continentiam,
hoc ad iustitiam; illud ad declinandum a malo, hoc ad faciendum bonum”, zob. De perf. iust. 5, 11.

46 Augustyn pisze: ,,Ad hoc enim lex ista praecipit, ut cum in his implendis homo defecerit non
se extollat superbia tumidus, sed ad gratiam confugiat fatigatus ac sic eum lex terendo ad Christum
diligendum paedagogi perducat officio”, zob. De perf. iust. 6, 11, por. Ga 3, 24.

47 | Nec aliam ob causam Scriptura commemorat nonesse gravia praecepta divina, nisi ut anima
quae illa gravia sentit intellegat nondum se accepisse vires, quibus talia sint praccepta Domini qualia
commendatur, levia scilicet atque svavia, et oret gemitu voluntatis, ut impetret donum facilitates ah”,
zob. De perf. iust. 10, 21.

48 Rz 3,20; Ga 3, 10.
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UWAGI KONCOWE

Utwér De perfectione iustitiae hominis mimo swego mylacego tytutu nie jest
traktatem dotyczacym zagadnienia sprawiedliwosci. Jest to przede wszystkim sposob
rozprawienia si¢ z herezja, jaka byly poglady pelagianskie. Augustyn stara si¢ ukazac
ogrom taski bozej. Przedstawia on jej role w zyciu i zbawieniu czlowieka.

Przez caty utwor przewija si¢ jednak watek sprawiedliwos$ci postrzeganej jako
cnota moralna. Poniewaz jest ona tlem dla pokazania boskiego mitosierdzia i taski,
ukazano ja jako nieosiagalng cnote, ktora okazuje si¢ jedynie $ciezka prowadzaca do
doskonatej sprawiedliwosci ucielesnionej przez Boga. Cata koncepcja zostata wypro-
wadzona z tego jednego zatozenia, dlatego tez ludzka iustitia rGwniez nierozerwalnie
laczy si¢ z mitoscia. Sprawiedliwi natomiast musza mie¢ wiele innych cnét i oddawac
si¢ ustanowionym praktykom.

Sprawiedliwo$¢ uzalezniona jest rowniez od postuszenstwa wobec Stworcy, ktory
stoi na strazy prawa. Augustyn przedstawia je jako ciezkie do przestrzegania i wymaga-
jace wyrzeczen. Czytajac jednak jego dzieto, odczuwa sig, ze specjalnie przejaskrawit
obraz przykazan, by tym bardziej podkresli¢ rol¢ taski w zyciu chrzescijanskim.

W De perfectione iustitiae hominis znajdujemy zatem wizj¢ sprawiedliwosci jako
drogi, dazenia do celu, ktory zdaje si¢ niemozliwy do osiagnigcia. W koncepcji tej
istotna rolg¢ odgrywa prawo, ktore jest drogowskazem pozwalajacym trwaé na drodze
prowadzacej do doskonatej sprawiedliwosci ludzkie;.

THE CONCEPT OF JUSTICE IN SAINT AUGUSTINE’S
DE PERFECTIONE IUSTITIAE HOMINIS

Summary

The paper “Wizja sprawiedliwosci w De perfectione iustitiae hominis $w. Augustyna” (“The
Concept of Justice in Saint Augustine’s De perfectione iustitiae hominis”) contains an analysis of the
text of the treatise, especially of the passages that strictly refer to ways of attaining justice and God’s
mercy. Its main objective is to introduce Augustine’s text to the reader, show the concept of justice
one can find in it and describe the ways in which it is influenced by the purpose of the text itself.

The treatise, misleadingly titled, does not explicitly refer to the notion of justice. It is an anti-
pelagian writing concerned mostly with dealing with the pelagian idea of original sin, predestination
and salvation. Even though the sole purpose of the text was to fight heresy it was still possible for the
author of the article to extract Augustine’s opinions on justice. Those opinions however have been
distorted by the purpose of the work.

Because De perfectione iustitiae hominis is an insignificant piece and never had an impact on
church doctrine or philosophy it has not been very well known or researched. This is why the article
starts with a short introduction to the text discussing time, genre, purpose and historical background
of its origin. The paper also deals with the differences between the philosophies of Pelagius and
Augustine, for that is the main topic of Augustine’s treaties. The outline of some of the most impor-
tant theories on justice is followed by a short description of how it is perceived in the Bible. This is
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specifically important because the text of the Bible is constantly present in the works of Augustine
in form of quotations or paraphrases.

This article includes information on justice excerpted from other works of Saint Augustine and
terminology used by the author in context of those works. In De perfectione iustitiae hominis however
justice is only treated as a personal virtue, without the impact it can have on social life or legislation.
Because this theme (justice) is only the background to show God’s endless mercy it is described as an
unattainable virtue, more a path on which we try to reach God than a point that we can attain during
our life. Augustine however hints at possible ways of getting closer to being just. For the careful
reader practices like lent, prayer and charity will correspond with attaining justice.

According to Augustine being just is being obedient to God and his law. He describes the law
as impossible to obey in order to underline the role God’s grace and mercy play in the process of
becoming just and saved from damnation. That is how his concept of justice in this text has been
subdued to the more important objective of fighting heretic ideas.
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