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Otwarciem i fundamentem filozofii zachodniej, zasada arché mysli
filozoficznej s3 jej greckie poczatki, a musialy one ukonstytuowac
sie w relacji do nieuzasadnienia tragicznego konfliktu i swoistej kle-
ski retoryki, ktéra stanowilo wydarzenie krzywdzacego sadu nad
Sokratesem i jego niewystuchanej przez oprawcéw obrony. W samej
wiec istocie dyskursu filozoficznego jako takiego, opowie$ci filozo-
ficznej w jezyku Jean-Francois Lyotarda, tkwi moment poréznienia
glosu filozofa i glosu demokracji, prawdy filozofii i pragmatyzmu
zycia, wolno$ci stowa i rytmu codzienno$ci oraz energii zycia. U sa-
mych wiec poczatkéw pojawil sie paradoks i konflikt niewspéimier-
nosci filozofii i istnienia, madro$ci i woli przetrwania. Drogi filozofii

i §mierci przeciety sie bowiem z dala od horyzontu zycia.
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Ten nierozerwalny zwigzek filozofii i $mierci, ktéry uformowat
sie wraz z przyjeciem wyroku $mierci jako kary za filozofowanie,
naznaczyt dalszy bieg dziejéw mysli i rozwoju ludzkosci. Mys$l spe-
kulatywna pozostaje wiec w cieniu $mierci. Jak diagnozuje Simon
Critchley: filozofowa¢ znaczy uczyé sie zyc ze wspomnieniem o Smierci
Sokratesa*. Dlatego filozofia wciaz na nowo opisuje, opowiada, ana-
lizuje, inscenizuje i przezwycieza, jak twierdzi, pasje Sokratesa. To
wydarzenie stanowi punkt zwrotny w dziejach filozofii, ktéry pozwo-
lit jej, jak pisze badacz, uwypukli¢ wlasng strukture poprzez ujaw-
nienie réznicy w rozumieniu dekonstrukcji Jacquesa Derridy, miedzy
esencja jej samej a esencjg mitu, religii, sztuki czy dotychczasowych
sadow estetycznych, a takze miedzy zyciem a $miercia, miedzy spra-
wiedliwoécia a niesprawiedliwoécia, miedzy prawda a falszem. Ow
trudny zwiazek i rozdzial, zagadkowe cigzenie mys$li ku punktowi
finalnemu, ku nico$ci, pustce i $mierci, a takze niezbywalna $wiado-
mo$¢ konca, sg zagadnieniami centralnymi dla ponizej przedstawio-
nych rozwazan.

Pod$wiadome przekonanie o legitymizacji filozofii poprzez jej od-
niesienie do tematyki §mierci powracaniczym neurotyczny symptom,
wyparta traumatyczna opowie$¢, ktéra wbrew swej ponurej naturze,
stala sie ptodnym i ozywczym gruntem dla spekulacji filozoficznej
ikreacji artystycznej. Ten sekretny zwiazek odnalez¢ mozna w nowej
formie w Wykladach na temat kary $mierci Jacquesa Derridy, w ktérych
podejmuje on rozwazania nad ta fundamentalna i Zrédtowa dla filo-
zofii sytuacja w kontek$cie problematyki wspélczesnego spoleczen-
stwa. W ten spos6b udowadnia jednocze$nie, ze Heglowska teza o ko-
listo$ci ruchu mys3li, ktérg rozwaza on w Prawdzie w malarstwie jest
prawdziwa i ciagle aktualng strategia filozofowania. Filozofia wciaz
na nowo powraca do swoich poczatkéw, a my$lenie literalnie poru-
sza sie po torze kola, neurotycznie uwiezione w pewnym schemacie,

paradygmacie, wspomnieniu. Jest to jednak ruch ozywczy i twoérczy,
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poniewaz przywoluje zarazem konieczno$¢ powtérnego zerwania -
zdystansowania sie wzgledem tradycji, zwyczajowosci, uznanych
spotecznie kompromiséw, tymczasowosci spotecznych przekonan
i relatywizmu praw danej wspélnoty w imie prawdy nadrzednej,
abstrakcyjnej, dyskursywnej i krytycznej. Jak konstatuje Critchley,
jeden z najwazniejszych interpretatoréw Derridy: Powotaniem filozofa
jest krytyka, to jest bezposrednie poddawanie w wqtpliwos¢ i podwaza-
nie $wiadectwa tradycji poprzez odniesienie do form uniwersalnych. Dla
Hegla i Nietzschego zycie Sokratesa zapowiada $mier¢ tragedii i rzekomo
sittlich (etycznej) wspdlnoty, legitymizowanej przez presokratyczne este-
tyczno-religijne praktyki. Wedle stow Hegla, smieré Sokratesa wyznacza
moment, kiedy tragedia schodzi ze sceny teatralnej, a ujawnia sie w rze-
czywistosci, stajqc sie tragediq Grecji®.

Do uformowanej w ten sposéb greckiej formuty krytycznej i tra-
gicznej zarazem oraz figury filozofa jako krytyka nawigzuje réwniez
Michel Foucault w swoich ostatnich wyktadach wygloszonych w ra-
mach seminarium Discourse and Truth w roku 1983, opublikowanych
w 2001 roku, juz po jego $mierci, jako monografia zatytutowana
Fearless Speech. Warto zaznaczy¢, ze podobnie jak w przypadku Death
Penalty Seminars Jacquesa Derridy, jest to péZna mys$l, niemalZe osta-
nie stowa francuskiego filozofa wygloszone w jezyku angielskim
podczas wykladéw na Uniwersytecie Kalifornijskim. W przypadku
Derridy byla to filia Uniwersytetu Kalifornijskiego w Irvine niedaleko
Los Angeles, podczas gdy Foucault byl zwigzany z oddziatem tegoz
samego uniwersytetu w Berkeley. W ten spos6b paradygmatyczny
dla filozofii europejskiej temat i ruch przeniést sie lub ogarnat swoim
zasiegiem nowy kontynent. Jest to moment nieprzypadkowy i znacza-
cy, gdyz sytuacji powtdrzenia ulegla w ten sposéb nie tylko proble-
matyka sokratycznego krytycyzmu, ktéra doprowadzila do $mierci
filozofa. Zgodnie z ironia sokratyczna, los wszystkich trzech wymie-

nionych mysSlicieli okazat sie podobny. Odrzuceni i niezrozumiani
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przez swych wspélbraci, wybrali lub odrzucili (w przypadku Sokra-
tesa) mozliwod¢ cze$ciowej emigracji. Tym bardziej wiarygodny
i prawdziwy wydaje sie wglad w sytuacje odrzucenia przez wspélno-
te, ktéry zostal zarysowany w wyktadach Foucaulta i Derridy.

Dla Foucaulta postawa krytyczna to postawa parezjasty - tego,
kto praktykuje parezje, czyli mowe prawdziwa, ktéra wigze sie nie-
rozlacznie z niebezpieczenstwem, nierzadko narazaniem zycia. Karg
za prawde moga by¢ odrzucenie i $mieré, gdyz parezja uwiklana jest
w polityke, hierarchie wladzy i dominacji. Parezjasta to kto$, kto
moze podjaé gre, w ktérej stawka jest jego wlasne Zycie w zamian
za mozliwo$¢ wybrzmienia dyskursu prawdy (a wiec takze filozofii)
oraz z poczucia nakazu wypeinienia moralnego obowiazku wzgle-
dem siebie i abstrakcyjnie rozumianego dobra wspdlnego.

Jak podkre$la Foucault, wektor ruchu parezji jest skierowany
zawsze ku gorze, poniewaz dotyczy ona relacji werbalnej osoby ni-
zej postawionej w hierarchii sity i wladzy w stosunku do tej, ktéra
posiada jej znacznie wiecej, a wiec jest pozornie strong dominujaca.
Parezja polega na zakwestionowaniu tej przewagi w imie wolnosci
stowa i odwréceniu iluzorycznej i szkodliwej dla prawdy sytuacji.
Oznacza ona wybdér wolnoéci i prawdy zamiast spekulacji wlasci-
wej retoryce lub milczenia zwigzanego z tchdérzostwem czy apatia,
ryzyko (kary) $mierci zamiast bezpieczenstwa i stabilizacji dalszej
egzystencji, wybér krytycyzmu w miejsce zdradliwego i nieszcze-
rego pochlebstwa, moralnego obowiazku zamiast postepowania
zgodnego z wlasnym interesem. Tak rozumiana parezja byla esencja
postawy Sokratesa, a pézZniej cynikéw. Na jej $lad i obecno$¢ w my-
$li filozoficznej wskazuje Foucault miedzy V wiekiem przed nasza
era (miedzy innymi w pismach Eurypidesa) a V wiekiem wczesnego
$redniowiecza/nowozytnosci — w pismach wczesnochrze$cijanskich
Jana Chryzostoma. Parezja moze tez przybra¢ posta¢ samokrytycy-

zmu. W swej prywatnej, a nie publicznej formie oznacza, wedlug
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rozpoznan Foucaulta, technike autoanalizy, krytycznego ogladu sa-
mego siebie i swojego zachowania, ktéra powinna by¢ praktykowana
jako ¢wiczenie wewnetrzne podsumowujace kazdy dzien. To inaczej
swoisty, praktycznie i celowo ukierunkowany, rachunek sumienia,
gwarantujacy czysto$¢ duszy, a przez to spokojny, a moze nawet pro-
roczy odpoczynek i sen. W takiej formie, zaczerpnietej jeszcze z tra-
dycji pitagorejskiej, eurypidejskiej, praktyk stoikéw i cynikéw, poja-
wia sie on w traktacie Seneki. (On Anger). Parezja byla wiec wazna
towarzyszka madro$ci w mys$li starozytnej i, co ciekawe, od samych
poczatkéw wigzala sie nierozlgcznie ze $miercig, ryzykiem kary
$mierci, ktéra poniést Sokrates. Paradygmatyczny zwigzek $mierci
i filozofii nalezy wiec rozpatrywa¢ zawsze w perspektywie parezji.

Jak pisze Foucault: Kiedy przyjmiesz parezjastyczng gre, w ktorej
twoje wlasne zycie jest wystawione na widok publiczny, przyjmujesz tym
samym specyficzng relacje do siebie samego: ryzykujesz zycie, aby powie-
dzie¢ prawde, zamiast spokojnie trwaé w bezpieczenistwie zycia, podczas
gdy prawda nie zostataby wypowiedziana. Oczywiscie niebezpieczen-
stwo $mierci pochodzi od Innego i dlatego wymaga nawiqzania relacji
z Innym. Ale parezjasta wybiera przede wszystkim specyficznq relacje do
samego siebie: woli siebie samego jako mowiqcego-prawde niz Zywaq istote,
ktora nie jest w stosunku do siebie szczera i prawdziwas.

Taka wlaénie byla paradygmatyczna postawa i sytuacja Sokratesa.
Prawda, a wiec filozofia, czesto pojawia sie w towarzystwie $mierci
jako lustra, ktére odbija niezaklamany i pozbawiony zbednych ziu-
dzen obraz czasu i trwania. W zbiorze Derridy The Work of Mourning
(Praca zatoby), dotyczacym tematu $mierci przyjacié!l filozofa (wia-
$ciwie w zbiorze méw pogrzebowych, wspomnieil o zmartych przy-
jaciotach i wykladéw im dedykowanych) znajduje sig esej poswie-
cony Michelowi Foucaultowi. Derrida powraca w nim do tematu
prawdy u Kartezjusza, przestawionego w eseju Lacana Propos sur la

causalité psychique, ktéry koiczy sie znamienna konkluzja: Sokrates,
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Kartezjusz, Marks i Freud sq niezréwnani w prowadzeniu badan z gorqcq
checiq odstoniecia do kogo nalezy prawda#.

Derrida zastanawia sie dalej nad wplywem psychoanalizy
Freudowskiej na Foucaulta i wzajemnym warunkowaniem i ksztalto-
waniem sie teorii zawartych w Historii szaleristwa Foucaulta w kon-
tek$cie wspoéiczesnego rozwoju psychoanalizy. Rozwaza takze me-
chanizm popedu $mierci wedtug Freuda w odniesieniu do przymusu
powtarzania, konkludujac, ze esencja kazdego popedu jest dazenie
do osiagniecia mistrzostwa, inaczej - finalnej doskonatosci, a wiec
pragnienia, ktére, paradoksalnie, trzyma nas przy zyciu. Czy Foucault,
poréwnujac $mier¢ i mistrzostwo, uznatby §mier¢ za doskonala skon-
czona figure? - pyta autor Gramatologii. Historia prawdy jest historia
i archeologia problematyzacji; jak twierdzi: nalezy analizowaé nie tyl-
ko zachowania, pomysty, ideologie, ale przede wszystkim problematyzacje,
w ktorych mysl bycia przecina ,praktyki” i praktyki wlasnego ,ja”, genealo-
gie praktyk swojego ,ja”, poprzez ktdre owe problematyzacje sq formowanes.

Paradoksalnie, przezycie $mierci jest takze, a przynajmniej jawi
sie wspolczesnej $wiadomodci, jako praktyka wilasnego ,ja”, ktére
musi ten moment przeanalizowaé, przemysle¢é, ,przeéwiczy¢”, prze-
pusci¢ przez filtr mowy i dyskursu, i do ktérego wreszcie ,ja” po-
winno ustosunkowa¢ sie krytycznie. Taka wladnie praktyka przejécia
przez $mier¢ wlasnego ,ja” opisana jest ironicznie w noweli jednego
z najwybitniejszych pisarzy naszych czaséw, Samuela Becketta, za-
tytutowanej Srodek uspokajajacy. W ttumaczeniu Antoniego Libery,
z najnowszego zbioru Utworéw wybranych, ktéry ukazatl sie nakla-
dem Panstwowego Instytutu Wydawniczego w roku 2017, brzmi on
nastepujaco: Nie wiem, kiedy umartem. Zawsze zdawato mi sie, ze gdy
bylem juz stary, majqc z dziewieédziesiqt lat, i to nie byle jakich, o czym
od stép do gtéw swiadczyto moje ciato. Ale dzis wieczdr, gdy leze sam
w tym lodowatym ¥ézku, czuje, Ze gdy bede jeszcze starszy niz tamtego

dnia, a raczej tamtej nocy, gdy zwarto sie nade mnaq niebo z wszystkimi
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Swiattami - to, w ktdre tak czesto patrzytem, odkqd zaczatem sie blgkac
po tej dalekiej ziemi. Bo nazbyt sie dzisiaj boje, by nastuchiwad, jak gnije,
wyczekiwaé w napieciu na krwawy przewrdt serca, pekniecie slepej kiszki
i 6w powolny mord dokonywany w mej glowie, szturm na niewzruszone
posady, mitosne igraszki z trupami. Opowiem wiec sobie historie, sprobuje
opowiedziec sobie jeszcze jednq historie, by sie tym uspokoic. To wiasnie
w niej, tej historii, czuje, Ze bede stary, a nawet starszy niz tamtego dnia,
kiedy padtem, wzywajqc pomocy i gdy ja otrzymatem. Bo czyz bym mogt
w tej historii powrdcic do zycia po $mierci?®.

Opowiadanie jako forma samokrytycznego ogladu okazuje
sie w powyzszym fragmencie trwalsze i prawdziwsze niz $mier¢.
Formula Kartezjanskiego podmiotu watpigcego zyskata w ten spo-
sob we wspodlczesnej §wiadomosci ostateczne potwierdzenie i status
instancji nadrzednej. Krytyka jako strategia filozoficzna okazala sie
silniejsza niz $mieré. Prawdziwa krytyka (kartezjaiiska procedura
poddawania w watpliwo$¢) nie cofa sie nawet przed destrukcjg same-
go podmiotu my$lacego. Stynna deklaracja Kartezjusza przytoczona
przez Critchleya brzmi: Oddam sie catkowicie i prawdziwie absolutnemu
rozktadowi/dekonstrukcji moich wlasnych opinii’. Przeszto§¢ material-
na i mentalna, ale i historyczna musi by¢ bowiem wcigz na nowo
poddana krytycznemu ogladowi teraZniejszo$ci.

Konieczno$¢ takiego ogladu absolutnego, poszukiwania i wystu-
chania niemozliwego $wiadectwa, wiaze sie by¢ moze w nowocze-
snej $§wiadomosci z traumatycznym brzemieniem pamieci o kazni
drugiej wojny $wiatowej. Jak dowodza najnowsze badania genetycz-
ne prowadzone na Uniwersytecie Kalifornijskim przez Center for the
Neurobiology of Learning & Memory, bedacym cze$cig Ayala School
of Biological Science, kierowane przez profesora Timothy Bredy’ego,
przezycia traumatyczne odciskaja swoje pietno na zapisie kodu ge-
netycznego jednostki, powodujac dlugotrwate zaburzenia psychicz-

ne (post-traumatic stress disorder) oraz, co wiecej, modyfikuja geny
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w ten sposob, ze zmiany te przekazywane sg nastepnym pokoleniom.
W ten sposéb wspomnienia ofiar prze$ladowan, tych, ktérzy prze-
zyli to do$wiadczenie, sa ciagle zywe we wspdlczesnej §wiadomo-
$ci wspdlnoty, narodu. Pamie¢ ofiar masowych egzekucji to pamie¢
utracona wraz z ich zyciem, jednoczes$nie niezwykle cenna i jedyna
prawdziwie bliska autentycznemu $wiadectwu owych tragicznych
czasow apokalipsy.

Ta niemozliwa opowie$¢ prawdy, przejmujaca parezja, pozostaje
niewypowiedziana. Oskarzenie przybiera forme pustki, luki, milcze-
nia, dotu krypty, ktéry mozemy zasypaé¢ metaforami jezykowymi,
mowa zawsze blaha w obliczu niewyrazalnego. Dlatego filozofia musi
raz jeszcze, podobnie jak w przypadku Sokratesa, opowiedzie¢ sie po
stronie ofiary i uznaé swoja kleske, niewspéimiernosé¢ w stosunku do
rzeczywisto$ci oraz ogromu niesprawiedliwoéci i cierpienia. Obrona
pozostaje fragmentaryczno$é, opisowos$é, kreacyjna i podmiototwér-
cza gra jezyka. Bedzie to jednak podmiot ponowoczesny - staby, an-
tyracjonalny, istniejacy jedynie poprzez instancje zdaniowe, pewny
niewystarczajacej sity swej argumentacji, aby obroni¢ swe istnienie,
$wiadomy jednak swego koniecznego dystansujacego odniesienia do
siebie samego w horyzoncie Innego i cigzacego na nim obowiazku
odpowiedzialno$ci i powinno$ci.

Inny to w tym wypadku przede wszystkim $lad, pustka po ucie-
tej zbyt szybko lub niezrozumiatej argumentacji ofiary odrzuconej
przez sity dominujace. To niemozliwe milczenie jest wyzwaniem dla
filozofii, powinno$cia narracji, méwienia w miejsce pustki i $mierci,
moéwienia o niej, o niewyrazalnym, poniewaz realno$¢ tworzona jest
przez dyskurs - jak twierdzi Lyotard - a w ponowoczesnym $wiecie
réwniez poprzez technologiczne moce sztuki oraz wirtualne i wizu-
alne pismo Internetu.

Dlatego filozofowanie w obliczu $mierci, w odniesieniu do $§mierci,

w zastepstwie zycia jest powinno$cia. Filozofowanie musi pozosta¢
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$wiadectwem prawdy, nawet jesli my$lenie bliskie bedzie $mierci lub
kara za my$lenie bedzie $mieré.

W stynnych fragmentach Poréznienia Lyotard rozwaza nieme
$wiadectwo ofiar komér gazowych jako najbardziej razacy przykiad
niesprawiedliwo$ci, ktérej efektem bedzie zawsze poréznienie jako
wydarzenie niewspétmiernosci dyskurséw: narracji oprawcy i mil-
czenia $mierci. Krzywda bowiem, jak konstatuje, wynika z faktu, Ze
reguty rodzaju dyskursu, zgodnie z ktérymi dokonuje sie osqdu, nie sq
regutami rodzaju bqdz rodzajéw dyskurséw podlegajqcemu/-ych osqdo-
wit. Przykladem poréznienia, w ktérym stawka jest zycie i $mier¢,
jest bulwersujaca niewspéimierno$¢ dyskurséw istnienia i nieistnie-
nia w przypadku komér gazowych: Naprawde widzie¢ na wlasne oczy
komore gazowq bytoby warunkiem dajqcym prawo do méwienia, ze ona
istnieje, i do przekonania niedowiarka. Nalezy dowies¢, ze w chwili, gdy
ja widziano, zabijata. Jedyny dajqcy przyjac sie dowdd, ze zabila, jest
taki, Ze za jej sprawq jest sie martwym. Ale jezeli jest sie martwym, to nie
mozna $wiadczyd, ze to z powodu komory gazowej°.

Ten drastyczny przykiad pokazuje, dlaczego podejscie od stro-
ny historycznej do ustalania faktéw czy matematycznego wymia-
ru poniesionej szkody nie jest miara proporcjonalna do zaistniatej
krzywdy i jedynym wiarygodnym $wiadectwem. Zamiast rozumu
kalkulacyjnego Lyotard znajduje tu miejsce dla uczucia, doznania
milczenia wlasnie, ktére jako jedyne jest w stanie zblizy¢ sie do
miary niewyobrazalnej skali cierpienia. Krzywda zawsze skazuje na
milczenie, zas milczenie wskazuje, iz zdania istniejq dzieki zawiesze-
niu swego wydarzenia [..], uczucie jest zawieszeniem. W tym wladnie
miejscu Lyotard odwotluje sig do pozawerbalnego dyskursu milcze-
nia i uczucia, jako warto$cii o ciezarze filozoficznym i historycznym.
Pamieé uobecnia sie dzieki milczeniu i na przekér prawu, regutom,
ktére moga zostaé ustalone: istotq krzywdy jest to, ze nie mozna jej

ustali¢ drogq konsensusu™. Nigdy nie ustalony ostatecznie rozmiar
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zbrodni, jej niezmierno§¢ przekracza mozliwosci badan, co tym bar-
dziej oddaje ja we wladze milczenia. Niewerbalno$¢, nieokreslonosé,
niewyrazalno$¢ manifestuja sie jednak poprzez uczucie - jak pisze
Lyotard - ktére zdaje sie by¢ adekwatng miarg krzywdy, odwrotnie
proporcjonalnie do otaczajacej ja ciszy. Badania historyczne mogtyby
ustali¢ skale zbrodni. Ale dokumenty konieczne do takiego potwierdzenia
zostaty w znacznym stopniu zniszczone. Przynajmniej to da sie ustalié.
[..] Ale milczenie narzucone na poznanie nie narzuca milczenia o tym, co
zapomniane, narzuca UcCzucie*2.

Stajac jednoznacznie po stronie ofiar, filozofia stawia sie niejed-
nokrotnie w pozycji pordéznienia, ktére cechuje niemozliwo$¢ znale-
zienia logicznego dowodu, gdyz najstraszniejsza krzywda wiaze sig
ze szkoda, ktdrej towarzyszy utrata srodkow niezbednych do dowiedze-
nia szkody', a wiec §mier¢.

Rolg filozofii jest znalezienie idioméw pozwalajacych na zaistnie-
nie, przettumaczenie, uwierzytelnienie krzywdy ofiary w jezyku roz-
strzygajacym spor czy konflikt. Jest to rola kluczowa i demiurgiczna,
poniewaz myS§lenie i werbalizowanie bierze udziat w ciagtym proce-
sie negocjowania i tworzenia rzeczywistosci, pracy ,procedur ustala-
nia” realnego jako konsensusu miedzy zdaniami.

Lyotard nie traci wiary w kreacyjna i mediacyjna przewodnia role
my$lenia filozoficznego jako metody wskazywania i odnajdywania
ciagle nowych regul konstruowania i faczenia zdan, ustalania i po-
szerzania stownikéw (w rozumieniu Rorty’iafiskim) tak, aby kazda
krzywda i skarga znalazta adekwatna forme i jezyk wypowiedzenia
oraz zapisu. Jak pisze: Nikt nie wqtpi, Ze jezyk jest zdolny przyjac te
nowe rodziny zdan bqdz nowe rodzaje dyskursu. Wszelka krzywda powin-
na daé sie ujqé w zdania. Trzeba znalez¢é nowq kompetencje (badz nowq
‘roztropnos¢’). Ta nowa roztropno$¢ bedzie nowq filozofig, ktéra na-
wiazala dialog ze $miercia i nauczyla sie wystuchiwa¢ jej argumen-

toéw, stajac sie przez to mowga prawdziwie refleksyjna, heterogeniczna
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i parezjastyczng. Alternatywa nie brzmi: albo znaczenie ustalone przez
nauke, albo absurdalnos¢|...]'s — jak twierdzi Lyotard, zwolennik delegi-
tymizacji hegemonii nauki. Nieprzypadkowo w moim wywodzie sie-
gam po wybitne przyklady z dziedziny literatury, poniewaz to wia-
$nie poprzez spoetyzowany i zwizualizowany jezyk metaforycznego
myS$lenia literatury i sztuki (a nie tylko nauki), jak réwniez filozofii,
moze pozostawaé¢ on w bliskoéci prawdy od czaséw Kierkegaarda
i Nietzschego. Stawkaq literatury, filozofii, byc¢ moze polityki, jest Swiad-
czenie 0 pordéznieniach i znajdywanie dla nich idioméw*® — jak pisze autor
Kondycji ponowoczesnej.

Lyotard jest wyjatkowo wrazliwym, czutym §wiadkiem poréznien
i niesprawiedliwo$ci w skali szerszej niz jedynie ludzka. Niemozno$¢
wystowienia bélu, cierpienia i sformulowania argumentéw skargi,
a wiec milczenie, dotyka przeciez przede wszystkim bytéw zwie-
rzecych. Krzywda dotykajaca zwierze jest wiec podwdjnie dotkliwa,
a bél nieodiacznie wiazacy sie z zyciem, przenikajacy caty §wiat ozy-
wiony, jest przekazem ciggle oczekujacym na adekwatne i wrazliwe
sformulowania i idiomy. Gdy niemozno$¢ logicznego sformulowania
skargi przestaje by¢ stawka wykluczajaca w dialogu istot bytujacych,
kazde do$wiadczenie krzywdy okazuje sie warte zrozumienia i uwa-
gi. W duchu Schopenhauerowskiego wspétczucia i wspdtodczuwa-
nia Lyotard konkluduje: zwierze jest paradygmatem ofiary*. Lyotard
Z uwaga rozwaza argumenty ekokrytyki, ktére ksztaltuja réwniez
ludzka sfere odczué i zachowan, a w konsekwencji prawodawstwo,
zauwazajac, ze do§wiadczenie bélu jest odczuwane nie tylko bezpo-
$rednio przez cierpigcy organizm.

Wspéiczucie jest istotnym i warto$ciowym elementem konstytu-
ujacym ludzka sfere emocji. Dlatego bdl i cierpienie zwierzat nie jest
jedynie kwestig ofiary, ksztaltuje takze emocje wspétodczuwajacych
i rozumiejacych wspdlibraci. Niesprawiedliwo$é dotykajaca jedne

istoty dzieki emocjonalnym wiezom, lezacym przeciez u podstawy



150

Ewa Bobrowska

ludzkiej etyki, przenosi sie na inne. Nalezy pamietaé i zrozumie¢ dla-
czego Nietzsche cierpiat i stracit filozoficzny rozum pod wplywem
wspo6iczucia na widok zakatowanego konia. Dlatego zasad etycznych,
podobnie jak uczué, ktérych dotycza i ktére je konstytuuja, nie nalezy
zawezal jedynie do domeny cztowieka ani nauki. Aby pozostawa¢é
w zgodzie z zakresem ludzkiego odczuwania, prawa owe musza opi-
sywac zakres znacznie szerszy i obejmujacy wszystkie odczuwajace
byty. Heterogeniczno$¢ owych odczué oraz ich inna istota i natura
nie ma tu znaczenia.

Jako mysliciel na wskro$ nowoczesny, Lyotard nie lekcewazy
i nie wyklucza zadnych, nawet najmniej istotnych z punktu widzenia
klasycznej filozofii, milczen i narracji, ktére wspdttworza heteroge-
niczng, splatana, ale i powiazana sie¢ wzajemnie wykluczajacych sie
matych opowie$ci, niekoniecznie logicznych jezykéw. Lyotard suge-
ruje, ze je$li kto$ odczuwa wiekszy bél z powodu krzywdy wyrzqdzonej
zwierzeciu niz cztowiekowi jest to zwiazane z tym, zZe zwierze nie ma
mozliwosci $wiadczenia zgodnie z ludzkimi requtami ustalania szkody,
a zatem wszelka szkoda stanowi krzywde i ipso facto czyni z niego ofia-
re*®. Milczenie nienazwane, ktére otacza to cierpienie, czyni z niego
jedno z poréznien, ktérych istnienie na$wietla wiaénie Lyotard.

Milczenie, tajemnica, zakrycie w sposéb konieczny otacza-
ja zbrodnie. Dlatego, by¢ moze, wedlug amerykanskiego pisarza
Normana Mailera, nie powinno ono towarzyszy¢ karze §mierci jako
wymiarowi sprawiedliwos$ci, ktéra spotyka morderce. Kara moze
przybraé¢ ksztalt widowiska, publicznego spektaklu, wentyla uczué
spolecznych, wedtug analizy Elizabeth Rottenberg i Derridianskich
seminariéw na temat kary $mierci. Derrida réwniez krytycznie pod-
kre$la wizualny i teatralny charakter widowiska $mierci, ktére ma,
w zamierzeniu, za zadanie odstrasza¢, ale i uwalniaé spoteczenstwo
od ukrytych w pod$wiadomosci emocji: checi rewanzu, zemsty, spra-

wiedliwo$ci, kary. Stanowi ono niejako przeciwwage dla niejawnego
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charakteru zbrodni i po§wiadcza oraz stanowi naoczny dowdd wy-
konania publicznego wyroku. Aspekt jawnos$ci pelni tu role lustra,
ktére pozwala amplifikowaé wizje i patos obrazu sprawiedliwos$ci
urzedu i wladzy w spoleczenstwie.

Jak podkresla Rottenberg, inna byla teza Foucaulta z Nadzorowaé
i karaé. Wedtug niego wymiar sprawiedliwosci i sam akt karania tra-
cit stopniowo w wieku x1x i xx swéj wizualny walor nieskrytosci.
Cielesny, materialny wymiar kary dokonuje sie w sytuacji spotecznie
mniej jawnej, niejako w cieniu gléwnego nurtu wydarzei. Foucault,
podobnie jak Lyotard, podkresla emocjonalny, osobowy, subiektyw-
ny wymiar wspéiczesnej percepcji. W miejsce eksponowania aktu
karania Foucault eksponuje zastepujace je odczucie bycia $ledzonym,
obserwowanym, karanym. Model wizualno$ci nie jest juz otwarcie
jawny, wedlug Rottenberg i autora Nadzorowaé i karac, proces po-
strzegania stal sie bowiem skomplikowanym procesem $ledzenia
poprzez wzrok innego - kamerzysty, fotografa, zarzadzajacego ser-
wisem internetowym. Jednoczeénie dokonat sie réwniez proces in-
ternalizacji spektaklu. Poczucie bycia obserwowanym pozostato,
zniknela jedynie jawno$¢ ogladania i widoczno$é, bezposrednia
obecno$¢ publiczno$ci. Teatr §mierci i kary stat sie teatrem jednego
aktora, spektaklem odgrywanym przed nim samym, w obliczu psy-
chiki ujarzmionej, ktéra postusznie wymierza sprawiedliwo$¢ samej
sobie, odliczajac ostatnie chwile swojego zycia i obserwujac jedno-
cze$nie wlasne reakcje. To zinternalizowane wewnetrzne odliczanie
uplywajacego czasu az do wyznaczonej minuty $mierci jest - wedlug
Derridy - najgorsza tortura. Odliczanie wlasnego czasu, konfrontacja
chaotycznego i anarchicznego z natury czasu wewnetrznego z mecha-
nicznym, nieublaganym czasem ostatecznym, ktéry nadejdzie przez
Innego i jest przez niego kontrolowany - jest aporia. Cho¢ Rottenberg
tego nie zaznacza, zjawisko to dotyczy¢ moze autokontroli psychiki

zbiorowej, samoobserwacji procesu odzyskiwania kontroli w trakcie
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powrotu do sspotecznej i psychicznej rownowagi, co umozliwiatoby
wspolnocie leczenie traumy spowodowanej zbrodnia.

Ale przede wszystkim chodzi o fantazmat kary $mierci, ktéry
wszyscy nosimy w sobie, kultywujemy i ktérego tajnosci strzeze-
my we wlasnej psychice. Dzialanie tego zagadkowego mechanizmu,
tajemnego wyobrazenia-fantazji odciénietej gteboko w naszej pod-
$wiadomodci, opisuja Derrida, a za nim Rottenberg. ,Ja” musi we-
wnetrznie zwizualizowaé, odczué i przezyé, przejs¢ wielokrotnie
przez tajna inicjacje $mierci, skaza¢ sie na $mier¢ i u§mierci¢ samo
siebie, by¢ moze po to, by przygotowa¢ sie na $mieré rzeczywista
lub tym glebiej odczu¢ chwile obecna. Gra w marzenie o egzekucji
i samo-egzekucji toczy sie bez przerwy. Ogladamy je jak projekcje
filmu - kompulsywnie i bezwiednie, nie bez pewnej dozy przyjem-
nosci. Dlatego kara $mierci, niestety, nigdy nie zostanie catkowicie
wymazana z prawodawstwa - prorokuje Derrida, jak i nigdy tez nie
znikna ci, ktérzy sie jej sprzeciwiaja.

Fantazmat czy poped (jako forma Freudowskiego popedu $mier-
ci) jest gtebokim procesem, ktéry odciska swéj §lad w kazdej psychi-
ce, w jej procesie dystansowania sig do samej siebie. Nie uciekniemy
od niego - méwi Derrida, i nie udawajmy, ze go nie ma. Nasze bycie
jest przeciez ,byciem ku $mierci”, jak konstatowat Martin Heidegger.
Marzenie o monitorowaniu wlasnej $mierci odbija sie nieustannie
jak powidok i przeczucie ostateczno$ci w sztuce glebokiej, takiej jak
ironiczny pomyst Oskara Dawickiego - trumny monitorowane przez
ukryte, zamontowane wewnatrz kamery czy performans, podczas
ktérego artysta skacze na trampolinie do wnetrza §wiezo wykopane-
go grobu na jednym z polskich cmentarzy.

Na zakoniczenie pozwole sobie powréci¢ do wydanych ostatnio
w Polsce dziel Samuela Becketta. W pierwszym z Tekstow za nic
1950-1951 odnajdujemy ponownie symboliczng wizje-marzenie o sa-

mopogrzebaniu, wlasnej po-§miertelnej, na-pét-zywej egzystencji.
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Narrator opowiada o swoim $nie-przebudzeniu po wewnetrznej stro-
nie pewnej taki poza granicami czasu: Kim sq wtasciwie ci ludzie? Szli
tu za mnq, przede mnq, ze mnq? Leze gteboko w jamie wydrqzonej przez
wieki niepogody, twarzq do ciemnobrunatnej ziemi, w ktérq powoli wsiq-
ka stojaca tu woda koloru szafranu. A inni sq tam, na gdérze, dookota,
jak nad otwartym grobem. Nie moge, niestety, ku nim spojrzeé. Zresztq
i tak nie zobaczytbym ich twarzy. Najwyzej nogi zanurzone we wrzosach.
A czy oni mnie widzq? A jesli tak, to co widzq. A moze juz ich nie ma,
moze, zbrzydzeni, odeszli. Wstuchuje sie i wytawiam ciggle te same mysli,
to znaczy te same co zawsze, dziwne. A tam w dolinie Swieci sobie storice
ze sktebionego nieba! Jak dtugo juz tu jestem? Ba, wiele razy zadawatem
sobie to pytanie. I nieraz, w zaleznosci od tego, co rozumiatem przez ,tu’,
przez ,ja” i przez ,jestem”, odpowiadatem na nie: Godzine, miesiqc, rok,
wiek, tam zas nie zaprzatatem sobie gtowy niczym nadzwyczajnym i wea-
le si¢ nie zmieniatem, dopiero tu czasami cos zaczynalo sie zmieniad. [..]
Jestem tam na gorze i jestem tu na dole, widze samego siebie, jak leze wy-
ciqgniety, z zamknietymi oczami, z uchem przycisnietym do tej gqbcza-
stej ziemi, i nie ma miedzy nami réznicy, nie ma i nigdy nie bylo, jestesSmy
sobie bliscy, wspéiczujemy sobie nawzajem, coz jednak z tego, zrobié dla

siebie nie mozemy nic [..].
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Philosophical Imaging of Death

The text is devoted to reflections on death in the context of philosophical
thinking. In the history of philosophy, the acceptance of death penalty by
Socrates remains the paradigm of this relation. In this context | under-
take considerations of the problems of the impossibility of expressing
the damage outlined in The Differend: Phrases in Dispute by ). F. Lyotard
and the concept of parrhesia as a true speech on the border between life
and death described in the most recent lectures by Michel Foucault en-
titled Fearless Speech, that have not been translated into Polish yet. The
philosophical background of the considerations and their final conclusion
concerning the problem of the phantasm of the procedure of suicide refer
to the most recent lectures on death penalty by Jaques Derrida, not trans-
lated into Polish, as well.
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