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Marcin Luba$, Rdznowiercy. Wspdlistnienie miedzyreligijine
w zachodniomacedoriskiej wsi, Nomos, Krakdw 2011, ss. 367.

Réznowiercow mozna ocenia¢ w nawigzaniu do metaforycznych okreslert Macedonii,
wystepujacych w literaturze przedmiotu. Jak pisze Marcin Lubas$ (s. 31), jedni postrzegaja
Macedoni¢ jako salatke z mieszanych warzyw i owocdw, inni jako fraktal, czyli obiekt
podlegajacy podzialom i zmianom, ktére jednak nie sg w stanie zniszczy¢ jego swoisto$ci,
bo caly czas stanowi podobng catos¢.

Recenzent zorientowany na odnajdywanie porzadku, kontynuacji i stalych ram roz-
wazan zglosi wiele zastrzezen, ktore maja nie tylko formalny charakter, lecz takze dotycza
kwestii merytorycznych, utrudniajg recepcje i wplywaja na ocene ksigzki. Sposrdd szere-
gu dokonan zblizajacych Réznowiercow do salatki wskaze jedynie niektore.

— Nie zostaly jednoznacznie i ,,na stale” sformulowane cele poznawcze. Jesli nawet
przyjmiemy, Ze inne sg cele opracowania (ksigzki), a inne byly cele badan w miejscowo-
$ci Rostusze, to w zadnym ze wskazanych nizej przypadkéw nie brzmig one tak samo
irozna jest ich liczba (por. s. 18, 54, 58, 67).

— W tytule ksigzki pojawia sie ,zachodniomacedoniska wies”. Autor wyczerpujaco cha-
rakteryzuje samg miejscowos$¢ i jej mieszkancow, podajac, ze Rostusze leza w regionie
Dolna Reka (jaki to region: kulturowy, administracyjny czy jaki$ inny?). Ale z ksigzki do-
wiadujemy sie tez o istnieniu Malej Reki i Gornej Reki. Te informacje stajg si¢ zadra, kiedy
Autor dla ilustracji swoich rozwazan, zamiast do miejscowos$ci Rostusze, sigga do Reki
lub Dolnej Reki (s. 95, 102, 221, 224), we wspomnianych bowiem Rekach sg tez wsie jed-
nowyznaniowe, zaréwno muzulmanskie, jak i prawostawne.

— W wielu miejscach Autor odstepuje od naukowej prezentacji i pisze w jezyku eseju.
Moze to by¢ uwazane za zalete, ze o sprawach ztozonych potrafi pisa¢ w przystepny sposob.
Jednak kazdy rodzaj narracji wymaga precyzji. Na przyktad, jesli Autor stwierdza, ze poje-
cie uporzadkowania spolecznego jest przydatne z czterech wzgledéw (s. 74), to powinien
je w najprostszy sposéb wymieni¢, zamiast korzysta¢ z okredlen ,,co wiecej”, ,w koncu”
Oczekiwa¢ nalezaloby tez $cisto$ci w stosowaniu termindéw i — co wyzej sygnalizowatem
— w porzadkowaniu narracji. Na przyklad na stronie 254 Autor pisze o trwaltych uwarun-
kowaniach i cechach macedonskiego porzadku politycznego, a z dalszego odautorskiego
komentarza i numeracji wynika, ze uwarunkowania to po prostu cechy, z treci — nie.
Taka narracja spowalnia lekture i moze prowadzi¢ do nieporozumien.

Ksiazke otwieraja obszerne Podzigkowania skierowane do krajowych i zagranicz-
nych mecenaséw, przewodnikéw naukowych, instytucji oraz zwyktych ludzi, bo wszyscy
oni mieli swdj udzial w przeprowadzeniu badan, a pdzniej w powstaniu opracowania.
Podzigkowania wnoszg tez pierwsze istotne informacje w sprawie zainteresowan i do-
konan Autora. Bylyby jeszcze pelniejsze, gdyby w bibliografii znalazly si¢ prace dr Sonji
Jovanovskiej, ktdra — jak czytamy — ,,przecierata szlaki” w badaniach nad ,,zréznicowa-
nymi religijnie spoleczno$ciami religijnymi Macedonii”.

Po Podzigkowaniach nastepuje Wprowadzenie, ktdre w pelni zastuguje na miano roz-
dzialu, zaréwno ze wzgledu na objetos¢ — 48 stron (sposréd o$miu rozdziatéw wiecej
stron niz Wprowadzenie liczg jedynie rozdziaty IV i VII), jak i tre$¢ rozwazan. Marcin
Luba$ przedstawia cele pracy, charakteryzuje konflikty etniczne na Batkanach i dostar-
cza ich interpretacji, ukazuje zlozone dzieje Macedonii i Macedoficzykdéw od czaséw
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najdawniejszych az po ostatnie lata. Czyni to wlasciwie, bo przy bardzo syntetycznym
ujeciu uwzglednit ztozony i wielowatkowy kontekst historyczny kraju i ludzi. Na pozytyw-
ne wskazanie, w perspektywie dalszych analiz, zastuguje przypomnienie alegorycznych
propozyciji ,,satatki” i ,fraktala” w postrzeganiu Macedonii oraz zgloszone przy tej okazji
uwagi w sprawie treéci kultury, zréznicowania kulturowego i réznic miedzygrupowych
(s. 32), ze wskazaniem na ich znaczenie dla prowadzonych analiz.

Obszerne i podejmujace wiele kwestii Wprowadzenie wyzwala szereg pytan i uwag
krytycznych, zdecydowanie wigcej niz wlasciwe rozdzialy ksiazki.

Czy poszukiwanie analogii pomiedzy krwawa Bo$nig a rajska Macedonig jest zasadne?

Czy dla uprzywilejowania swojej perspektywy wspolistnienia réznowiercéw Autor nie
»zaglaskal” konfliktu pomiedzy Macedonczykami a Albanczykami w Macedonii? Na s. 30
konflikt ten zostat nazwany ,wojna na niby”, na s. 39 czytamy natomiast o ,,otwartym kon-
flikcie zbrojnym”, trwajacym na dodatek po6t roku.

Czy interpretacje zrodet konfliktu jugostowianskiego sa wyczerpujace. Autor przed-
stawia liczne opinie, pomijajg one jednak przyczyny ekonomiczne. Dysproporcje pomie-
dzy republikami dawnej Jugostawii byly wrecz niewyobrazalne, bo jak podaje Bogomit
Ferfila (,,Przeglad Zachodni” 1993, nr 1), w 1989 roku dochéd na gltowe mieszkarca byt
320 razy wyzszy w Stowenii niz w Macedonii.

Czy Rostusze to idealna wie§ do badania zréznicowania i wspdlistnienia religijnego?
Tak chcial Autor, cho¢ sam pisze, ze 82% mieszkancow stanowia muzulmanie. Pozostali
mieszkancy to prawostawni, przeto nalezatoby oczekiwad, ze jako mniejszo$¢ beda zmie-
rzali do potwierdzenia swojej obecnosci duzym udzialem w praktykach religijnych.
Tymczasem, mimo Ze jest tu cerkiew, nie ma niedzielnych nabozenstw. Stad moja watpli-
wos¢, czy to modelowa miejscowo$¢ do badania wspolistnienia religijnego. Pewnie waz-
niejszym miejscem byltaby wie$, w ktorej proporcje pomiedzy wyznawcami dwoch religii
sg zblizone lub zyje tam kilka mniejszo$ci religijnych bez wyraznej dominacji wyznawcéw
jednej religii.

Czy Rostusze s3 lokalne czy transnarodowe? Autor podkresla, ze ,,najbardziej pociaga-
ty” go badania w niewielkiej spolecznosci lokalnej (s. 36), i glosi, ze wzory, praktyki i ob-
rzedy o cechach lokalnych istniejg, czego przykladem ma by¢ wladnie wie$ Rostusze, a kil-
ka stron dalej stwierdza, ze Rostusze staly si¢ ,miejscem w pelnym tego stowa znaczeniu
transnarodowym” (s. 46). O transnarodowosci §wiadcza wedlug niego dawni mieszkancy
wsi, przybywajacy tu na wesela i inne rodzinne §wigtowanie. Przypisywanie z tego powo-
du transnarodowosci nie tylko omawianej miejscowosci, ale i calemu regionowi Dolnej
Reki wydaje sie nieuzasadnione, goscie bowiem rodzimego pochodzenia przybywaja tu,
zeby $wietowaé po swojemu i wérdd swoich.

Na stronie 26 Autor wyjasnia, ze Macedonia jako historyczny i geograficzny region
znajduje sie w granicach trzech panstw, po czym stwierdza, Ze mieszkancy tego obsza-
ru, niezaleznie od tego, jakiej sa narodowosci, moga nazwa¢ siebie ,Macedonczykami”
Czy uwaga ta dotyczy narodowos$ci (w rozumieniu przynaleznosci narodowej), czy oby-
watelstwa, a jesli narodowosci, to po co cudzystow?

W ksigzce na osobne wyrdznienie, i to w podwoéjnym znaczeniu, jako kolejna, ale prze-
de wszystkim jako znakomita jej cze$¢, zastuguje rozdzial Teoretyczne podstawy analiz.
Rozdziat ten $wiadczy o interdyscyplinarnosci, glebokiej wiedzy i naukowych kompe-
tencjach Marcina Lubasia. Rozdzial ten postrzegam jako szkic do napisania wyobrazonej
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ksigzki, ze spoleczenstwem i kulturg w tytule. Autor dowodzi, ze przygotowana przez nie-
go prezentacja materialu empirycznego ma mocne zalozenia teoretyczne, co dokumentuja
konceptualizacyjne ramy analiz.

Marcin Luba$ rozpoczyna ,,o0d Adama i Ewy’, stawia bowiem pytania o pojmowanie
teorii, spoleczenstwa, kultury. Rozwazania i dokonane wybory charakteryzuja: kompeten-
cja, konsekwencja, synteza. Spoleczenstwo to sie¢ trwalych i podlegajacych czasem zmia-
nom wspdtzaleznosci, ktére s odnoszone do wszelkich dziatan i oddzialywan o jednost-
kowym i grupowym charakterze. Wspélzaleznosci cechuje powtarzalno$¢ i regularnosé,
co umozliwia dostrzezenie praktycznego uporzagdkowania spoleczenistwa, a to juz za spra-
wa granic i stosunkéw spotecznych. Marcin Luba$ przyjmuje, ze zycie spoteczne w ogdle,
w tym w badanej wsi, opiera si¢ wlasnie na wspoétzaleznosciach, ktére wystepuja nie tylko
woéwczas, gdy mamy do czynienia ze stosunkami spolecznymi, ale réwniez gdy jednostki
lub grupy nie podejmujg zadnych dziatan wobec siebie, kiedy nie nastepuja miedzy nimi
stosunki spoteczne (sic!). W tym miejscu pojawia si¢ kwestia granic spotecznych, ktére
stanowig o wspolzalezno$ciach pomiedzy ludzmi, a ktére moga by¢ rozluznione za sprawa
podejmowanych dzialan i praktyk. Problematyke granic mozna by drazy¢, pytajac o za-
kres przekraczania granic, o znoszenie jednych i ksztaltowanie nowych granic, bo trudno
wyobrazi¢ sobie realne spoleczenstwo badz tylko zbiorowo$¢, choéby taka jak mieszkancy
wsi Rostusze, z wytyczonymi raz na zawsze granicami.

Po przedstawieniu wlasnej koncepcji spoleczenstwa i stosunkéw spolecznych Marcin
Luba$ przekuwa na swoje potrzeby pojmowanie kultury. Opowiada si¢ za jej szerokim
rozumieniem — od idei po produkty materialne, podnoszac zarazem, ze poszczegolne
wytwory kultury ,,istniejg o tyle, o ile istnieja wspolzaleznosci pomiedzy ludzkimi dziala-
niami’, i podkresla réwnoczesnie, ze ,,bez wytworéw umystu nie istnialyby wspolzalezno-
$ci miedzy dzialaniami ludzi” (s. 83). W wielowgtkowym pojmowaniu kultury podnie$¢
nalezy dwie kwestie istotne dla akceptacji gloszonej przez Autora koncepcji, mianowi-
cie modyfikacje kultury prowadza do jej wariantywnosci oraz relacje miedzy warianta-
mi s3 zorientowane na hybrydyzacje badz kulturowa dysjunktywno$¢, ktore to pojecie
pojawito sie juz we Wprowadzeniu. Uprzywilejowanie szerokiego rozumienia kultury
i podnoszenie wariantywno$ci kultury okazalo sie funkcjonalne z uwagi na kolejne etapy
odautorskiej konceptualizacji. M. Luba$ uwaza, iz wla$ciwie trudno oponowa¢ przeciwko
pogladowi, ze kultura to zintegrowany i uporzadkowany system (s. 87), ale powotujac
sie na Clifforda Geertza (s. 88), podnosi, ze kultura przypomina stabo unerwiony or-
ganizm (o$miornicy), ktérego czlonki dzialaja prawie niezaleznie i bez wzajemnej ko-
ordynacji. W ten sposéb Autor wskazuje na bogactwo tresci wystepujacych w ramach
tej samej kultury i stwierdza, ze umyst czlowieka i jego $rodowisko kulturowe tworza
nie jeden, ale wiele réznych systemdéw kulturowych. W taki to sposob koncepcja zostata
ubogacona o moduly kulturowe, czyli systemy kulturowe i modularno$¢ kulturows, czyli
zdolno$¢ stanowienia modutéw. Moduly i modularno$¢ zblizaja Autora do zapewne naj-
bardziej mu uzytecznej wariantywnos$ci kulturowej. Jej istota polega na tym, ze w kazdej
spolecznosci wystepuje zmiennos¢ lub zréznicowanie w zakresie rzeczywiscie praktyko-
wanych zachowan i wyznawanych norm. Jak podkre§la M. Lubas, przyjete przez niego
rozumienie wariantywnosci ma tu swoje ramy — ,,pewne niedopuszczalne warianty to-
leruje sie mimo wszystko, inne za$ bezwzglednie zwalcza i eliminuje” (s. 94). Podstawy
takiego postepowania wyznaczaja ,kulturowe dysjunkcje” lub ,réznice dysjunktywne”,
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to jest relacje roztacznoséci pomiedzy elementami kultury. W taki to sposob Autorowi uda-
to sie wyj§¢ poza ograniczenia kreolizacji i fundamentalizmu kulturowego. Po przyjeciu
prezentowanych zalozen, zorientowanych na badanie zbiorowosci zréznicowanych kultu-
rowo, jesteSmy przygotowani do teoretycznego panowania nad zréznicowanymi religijnie
mieszkaricami wsi Rostusze i panujgcymi tam stosunkami spolecznymi.

Podkredli¢ przy tym nalezy, ze Marcin Lubas$ siegnat do dorobku wielu uznanych
uczonych, takich jak: A. Appadurai, E. Barth, M. Blumer, P. Bourdieu, R. Frith, C. Geertz,
J. Goody, U. Hannerz, C. Levi-Strauss, E. Sapir, P.C. Salzman, L. Smolin, V. Stolcke,
P. Sztompka. Mysli tych naukowych antenatéw i wielu innych autoréw traktuje w swych
konstrukcjach w zréznicowany sposéb, jedni z nich sa pylonami przy budowaniu kon-
cepcji, inni stanowia przyczynek umozliwiajacy polemike ze wskazaniem na rzecz pre-
ferowanych rozstrzygnied, jeszcze inni zostali przywolani po to, zeby dowies¢, ze wlasny
projekt ,domyka si¢”. Co nalezy z uznaniem podkresli¢, nawet najwazniejszy dla Autora
— Fredrik Barth nie zostal przyjety bezkrytycznie.

Réwnie wysoko oceniam rozdzial 2. Problematyka granic spolecznych we wspétczes-
nej antropologii, cho¢ bardziej trafny bylby tytul Problematyka granic spotecznych, gdyz
rozprawianie o granicach spolecznych jest udzialem zaréwno antropologéw, jak i so-
cjologdw, co nomen omen ma tez miejsce we wspomnianym rozdziale. W przypisie 30
Autor skarzy sie, ze ,granica” nie wystepuje w najwazniejszych leksykonach, i ma racje,
tym bardziej ze wykorzystywali ja w swych rozwazaniach znakomici uczeni z Georgiem
Simmlem, Florianem Znanieckim i Niklasem Luhmannem na czele. Przyczynek do ency-
klopedycznego hasta ,,granica” wnidst natomiast za sprawg rozdziatu 2 sam Marcin Lubas,
a socjologia granicy, podobnie jak wspomniana w rozdziale socjologia pogranicza staje
sie hic et nunc (Andrzej Sadowski, Georg Vobruba). Na potrzeby analiz prowadzonych
w Réznowiercach za trafne uznaje przyjete rozumienie granicy spotecznej — jako barie-
ry utrudniajacej lub uniemozliwiajacej podejmowanie okreslonych stosunkéw spotecz-
nych, przy zalozeniu, Ze granice te ulegaja zmianom, a u ich zrédet tkwig ,,pielegnowane”
przez M. Lubasia kulturowe dysjunkcje, czyli réznice dysjunktywne, ktore przewijaja si¢
od Wprowadzenia, przez wszystkie rozdziaty, po Zakoticzenie.

Rozdzial 3. Historyczne uwarunkowania zroznicowania religijnego w Dolnej Rece znaj-
duje swoje uzasadnienie w konstrukcji pracy. Marcin Luba$ nie rywalizuje z historykami,
bo jak stwierdza — interesuje go ,tu i teraz”. Ale krétki szkic w sprawie wpltywdw chrzes-
cijafistwa i islamu na Balkanach jest konieczny do zrozumienia podstaw i konsekwen-
cji wspolczesnego zréznicowania religijnego Macedonii. Przy tej okazji nalezy podnies¢,
ze wbrew obiegowym opiniom Autor sprawiedliwie ocenil osmanska teorie spoleczna.
Osmanowie wcale nie dazyli do przymusowej asymilacji ludéw imperium i mozna do-
strzec, ze wobec Zydéw, Cyganéw i wielu innych byli bardziej tolerancyjni niz wladcy
z zachodniej Europy. Konwersje religijne nastgpowaly z czasem za sprawg regulacji podat-
kowych (kto nie chcial ptaci¢ wysokich podatkéw, stawal si¢ muzulmaninem), co przy-
pomina mi podobnie kreowane konwersje narodowe w Prusach, powodowane wyzszym
opodatkowaniem polskojezycznych ewangelikéw zyjacych na Dolnym Slasku, o czym pi-
sal przed laty Wiestaw Bokajto.

Najobszerniejszy w ksiazce rozdzial 4. Rytualy i granice $wiadczy o doglebnym po-
znaniu obrzedowosci prawostawnych i muzutmandw, co pozwolito Marcinowi Lubasiowi
na rekonstrukcje, poréwnania i wnioski w sprawie praktyk wyznawcow obu religii. Relacje
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z obrzedéw wskazuja, ze Autor byl prawie wszedzie (nie odgrywal jedynie roli pana mlo-
dego i nie musiat publicznie $wiadczy¢ o niewinnosci wyobrazonej muzutmanskiej zony)
lub mial kompetentnych informatoréw i potrafit uzyska¢ od nich wszystkie wazne infor-
macje. Rozdzial Rytuaty i granice stanowi rozwinigecie przyjetych zatozen. Z analiz wynika,
ze rytualy sa rzeczywidcie praktykami odtwarzajacymi granice spofeczne, a przynajmniej
uswiadamiajg istnienie tych granic w harmonijnie Zyjacej spotecznosci. Prezentacja ma-
terialu empirycznego potwierdza wyrazne granice w zakresie oficjalnie praktykowanych
rytuatéw religijnych oraz wystepowanie ,,niejawnej miedzyreligijnosci” w sytuacjach za-
grozenia. Okazuje si¢ bowiem, ze bedace w potrzebie muzulmanki pija wode z monaster-
skiego zrodla, a prawostawne kobiety korzystaja z mikstury muzulmanskiego odzy.

Przy pelnym uznaniu dla znawstwa i dociekliwosci Marcina Lubasia w zakresie prak-
tyk réznowiercow, zglaszam krytyczne uwagi w sprawie braku konsekwencji wysuwanych
zalozen teoretycznych i ich realizacji. Autor podnosi réznice pomiedzy rytuatem religij-
nym i obyczajem, na s. 137 zapowiada operacyjne definicje obu pojec. Jednak uwage kon-
centruje tylko na rytuale traktowanym m.in. ,,jako szczegélnego rodzaju dzialanie perfor-
matywne” (s. 142). Obyczaj nie podlega natomiast konsekwentnej operacjonalizacji, mato
tego, na s. 143 odnajdujemy eufemizm: ,,Obyczaje, chociaz czesto tgczgce sie¢ w ramach
porzadku rytualnego z sytuacjami religijnymi, nie muszg posiadaé rytualnej skutecznosci
tych ostatnich”. Z tej tez perspektywy, a nie z perspektywy zgloszonych wczesniej dekla-
racji, nalezy recypowal najwazniejsze podrozdzialy rozdzialu 4, mianowicie ,,Obrzedy
i obyczaje prawostawnych” oraz ,,Obrzedy i obyczaje muzulmandéw”

Rozdzial 5. Praktyka religijnej endogamii stanowi poglebienie i nowa egzemplifika-
cje granic spotecznych wynikajacych i tym razem z dysjunkeji, doktadniej — z praktyk
i obrzeddéw religijnych o dysjunktywnym charakterze. Marcin Luba$ z sukcesem dowo-
dzi istnienia granic spolecznych za sprawa endogamii religijnej, co czyni w szerszym
konteks$cie systemdw pokrewienistwa i malzenstw réznowierczych. Prezentowany mate-
rial empiryczny ujawnia zarazem wiele podobienstw pomiedzy muzulmanami a prawo-
stawnymi. Dotycza one m.in. patrylokalizmu, patriarchalizmu i dziedziczenia. Pomimo
obowigzywania podobnych regul w$réd muzutmandw i prawostawnych malzenstwa réz-
nowiercze naleza do rzadkosci, sg postrzegane przez strony jak potencjalne zrédio kon-
fliktu, czgsto koncza si¢ rozwodem badz nastepuje prewencyjna ateizacja dzieci, a zmarli
ze zwigzkow roznowierczych sg grzebani na tace pod lasem, bo ich cial nie chcg wyzna-
niowe cmentarze.

Rozdzial 6. Sgsiedztwo jest chyba jedynym, w ktérym M. Lubas nie pisze wprost o dys-
junkeji i dysjunktywnych réznicach, co nie znaczy, ze pomija ich konsekwencje. Rozdziat
ten zawiera interesujace dla kazdego sprawozdanie z miejsc wspélnych i osobnych réz-
nowiercéw oraz poglebiong analize sgsiedztwa z uwzglednieniem trzech aspektow: oby-
czajowosci, praktykowania wzajemnej pomocy i charakteru dyskursu. Analiza sasiedz-
twa sklania do wniosku o istnieniu homologii, czyli wzajemnej zgodno$ci wymienionych
trzech aspektow. Tak jest w wersji oficjalnej, bo okazuje sie, ze sytuacja réznowiercza taka
homologie wymusza. Z wypowiedzi wielu informatoréw wynika natomiast, Ze w waskim
kregu rodzin i wspétwyznawcdw wystepuje szereg odmiennosci, ktdre sa swiadomie skry-
wane w celu utrzymania poprawnych relacji z innymi. Takie sasiedztwo o podwdjnym
obliczu nie jest czyms$ wyjatkowym dla wsi Rostusze i Reki. Przywolane przez M. Lubasia
badaczki spotecznosci lokalnej w Rodopach, w odniesieniu do podobnej sytuacji, pisza
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bowiem o kodzie koegzystencji i kodzie resentymentu. Rozdzial Sgsiedztwo, ale i poprzed-
nie sklaniajg do dwoch pytan. Czy trwanie systemu titowskiego mogto zmarginalizowaé
dysjunkcje? Czy w spoleczenstwie informacyjnym jest jeszcze miejsce na tradycyjne sa-
siedztwo i jakie sg szanse na jego trwanie we wsi Rostusze?

Rozdzial 7. Réznowiercy w polityce, zgodnie ze sformutowanymi wczeéniej przez
Autora pytaniami, koncentruje si¢ wokdt trzech zasadniczych kwestii: udziat cztonkéw
obu spofecznosci religijnych w tych samych partiach; przynaleznos¢ religijna a granice
w zyciu politycznym; obecno$¢ partii zrzeszajacych i popieranych przez wyznawcdow jed-
nej tylko religii. Marcin Luba$ dowodzi, ze réznowiercy dziataja w tych samych partiach
badz jedynie popierajg te same partie, cho¢ rysuje si¢ tendencja, ze prawostawni udzie-
laja zwykle poparcia partiom bloku macedonskiego, natomiast muzulmanie sg obecni
we wszystkich i stosunkowo czgsto zmieniajg partyjne preferencje.

Autor trafnie scharakteryzowal system polityczny Macedonii, podnoszac konso-
cjonalizm tamtejszej demokracji i znaczenie porozumienia ramowego (porozumienia
ochrydzkiego) dla dwunarodowosci panistwa. Bogaty materiat z badan umozliwia reflek-
sje nad macedonska demokracja, bo wyborcy nie glosuja na programy. Glosuja na kandy-
datéw, ktorzy obiecali im prace na panstwowym etacie. Prezenty, poczestunki, kupowanie
glosow za pienigdze itp. wpisujg si¢ w macedonskie praktyki wyborcze.

Rozdzial 7 sklania tez do ogélnych refleksji, wykraczajacych poza ksiazke, ale zwia-
zanych z poruszang problematyka. Po pierwsze, grupy bedace wcze$niej mniejszoscia-
mi i same zabiegajace kiedy$ o prawa odmawiajg ich nowym mniejszosciom. Wszak
Albanczycy i Macedonczycy nie chcg uznaé Torbeszy, cho¢ pozwala na to porozumienie
ramowe. Po drugie, przykiad Dolnej Reki $wiadczy, ze Batkany i batkanizacja niekoniecz-
nie muszg kojarzy¢ si¢ z krwawymi konfliktami. To takze dobre wspdtzycie grup zrdzni-
cowanych pod wzgledem religijnym, obyczajowym i etnicznym.

Rozdziat 8. O niektérych uwarunkowaniach granic religijnych w Dolnej Rece stanowi
przede wszystkim klarowne podsumowanie dotychczasowych rozwazan i analiz. Marcin
Luba$ przypomina, ze granice spoleczne miedzy wyznawcami obu religii dotycza prak-
tyk obrzedowych oraz stosunkéw pokrewienstwa i powinowactwa, nie zaznaczaja si¢
natomiast w zakresie sasiedztwa ani udzialu w zyciu politycznym. Autor nawigzuje raz
jeszcze do etniczno-religijnych osobliwosci Macedonczykéw muzutmanskiego wyzna-
nia, tym razem w nawigzaniu do ich chromej ideologii narodowej, ktorej nieobecnoéé
— by¢ moze — uchronita Macedonie przed wydarzeniami, jakie mialy miejsce w Bosni
i Hercegowinie. Po klarownym podsumowaniu analiz Autor na wlasne zyczenie wyraza
teoretyczno-metodologiczny deficyt i stwierdza, ze w antropologii spoteczno-kulturowe;j
nie nalezy ogranicza¢ si¢ do opisu aktualnych proceséw i form, ale jak proponuje E. Barth,
nalezy poszukiwacl ich przyczyn i uwarunkowan. I M. Luba$ takie odnajduje, w formie
modelu: ,koniecznym, chociaz niekoniecznie wystarczajacym warunkiem wystepowania
granic spolecznych miedzy aktorami »a« i »b« jest istnienie dysjunkcji kulturowych pomie-
dzy specyficznymi tre§ciami czy elementami kulturowymi przejmowanymi odpowiednio
przez »a« i »b«” (s. 307). Refleksji Autora pozostawiam rozstrzygniecie, co pelniej wyraza
stosunki we wsi Rostusze, zapisany wyzej ,model” czy prosty opis. ,Zatem dysjunkcja kul-
turowa jest jak sadze, warunkiem koniecznym wystepowania granic spolecznych, ale po-
trzebne sa rowniez inne dodatkowe warunki, takie jak pojawienie si¢ konfliktu praktyk
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oraz trwanie stron przy dysjunktywnych wzgledem siebie zasadach czy praktykach, mimo
powstatego miedzy nimi konfliktu” (s. 312).

Zakoriczenie ma tytul Dystynkcje i dysjunkcje — polityczny dyskurs i codzienne praktyko-
wanie kulturowej odrgbnosci. Autor powtarza najwazniejsze wnioski i skromnie stawia pyta-
nie 0 poznawcza warto$¢ swojego studium, ktére przeciez koncentruje sie na zyciu niewielkiej
zbiorowosci. Stusznie zauwaza, ze przedstawione w ksigzce wspotzycie religijne moze stano-
wi¢ przyczynek do szerszej refleksji teoretycznej na temat zréznicowan kulturowych i wkiad
do studiéw nad innymi réznowierczymi zbiorowo$ciami. Za najwazniejsze dla Zakoriczenia
uwazam zderzenie oficjalnych dystynkcji i kulturowych dysjunkcji. M. Lubas rekonstruu-
je system polityczny Macedonii, jej konstytucje — przed i po porozumieniu ochrydzkim,
dziatalno$¢ macedonskiej Komisji Stosunkéw Miedzyetnicznych i inne oficjalnie przyj-
mowane dystynkcje, po czym zderza je z wynikami badan wiasnych. A wtedy okazuje sie,
ze wazniejsze od dystynkcji sg dysjunkcje, gdyz zadna z pojeciowych dystynkgji nie jest po-
wszechnie akceptowana, ludzie Zyja po swojemu, a o ich zachowaniach i dzialaniach bar-
dziej decyduja dysjunkcje. To wlasnie w ujawnieniu rzeczywistych sil i uwarunkowan zycia
spolecznego réznowiercéw nalezy postrzega¢ warto$¢ badan i cel ksigzki Marcina Lubasia.

Zbigniew Kurcz

Wojciech Doliriski, Nowe slady. Stare drogi. Europa w pamigtnikach Polakdw,
Nomos, Krakdw 2012, ss. 313.

Po jakich nowych $ladach kroczg mieszkancy naszego kraju, szukajac tozsamosci by-
cia Europejczykiem wspotczesnie? Sladéw tych jest wiele i nie zawsze prowadza one w te
samg strong, mamy bowiem do czynienia z dyskursem medialnym na ten temat, w ktérym
spoleczenstwo polskie jest niemal ,bombardowane” argumentami na rzecz europejskosci
Polakéw. Jest to tak czesto przypominane, Ze mozna si¢ zastanawia, po co to jest czynione.
Czy za tym dyskursem nie kryja si¢ czyjes nie do konca jasne interesy i czy aby na pewno te
argumenty sg zgodne z systemem warto$ci odbiorcéw tych komunikatéw, czy moze mamy
tu do czynienia z jaka$ manipulacjg $wiadomosciag odbiorcéw? Nawet ustawiczne powta-
rzanie wytartych prawd i czczych oczywisto$ci zaczyna rodzi¢ coraz powazniejsze watpli-
wosci dotyczace zasadnosci tych argumentéw. Argumenty niby sa stuszne, ale jesli wszy-
scy ciagle je powtarzaja, to moze de facto nie s3 oczywiste i niekoniecznie komunikaty te
przekazuja prawde? Jest tez oprocz dyskursu o europejskosci obecna sama Europa, nie
tylko jako wspolnota duchowa czy wprost kulturowa, ale przede wszystkim wspdlno-
ta instytucjonalna. Informacje na temat tych lub innych decyzji podejmowanych przez
Parlament Europejski czy komisarzy europejskich, czy tez inne gremia ,europejskie”
s3 obowigzkowym tematem doniesien informacyjnych spoza naszego kraju. Mamy tu za-
tem do czynienia z Europg jako strukturg instytucjonalna, ktérej dziatania niekiedy, jak
sie okazuje, wptywaja na zycie i funkcjonowanie w Polsce. Od czasu do czasu rodzi to re-
fleksje, czy skutki tych instytucjonalnych dziatan owych gremiéw europejskich na pewno
zawsze s3 dla spoteczenstwa polskiego, a tym bardziej poszczegélnych grup spotecznych
w Polsce, korzystne.
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