Krystyna Syrnicka
Gora jako miejsce transcendenciji
(na przykiadzie mitologii litewskie))

W wielu mitach kosmogonicznych méwi si¢ o Gorze Kosmicznej (lub Drzewie
Kosmicznym), istniejacej jeszcze przed stworzeniem Kosmosu, ktora znajdowac sie
miata w jego centrum i przywolywata w wyobrazeniach wertykalny porzadek $wiata.

W litewskim mitologiczno-poetyckim $wiatopogladzie nie mniej wazne
miejsce zajmuje Gora Kosmiczna, postrzegana rowniez jako centrum $wiata,
wyznaczajaca jego wertykalny tad, odzwierciedlajgca najwazniejsze zasady jego
organizacji — trdjdzielno$¢ ($wiat géorny—ziemia—$wiat dolny). Goéra jest miej-
scem umozliwiajacym mediacje, ktora w tym przypadku oznacza przekraczanie
granic zardowno miedzy okreslonymi fragmentami przestrzeni, jak i odcinkami
czasu badz sekwencjami zycia ludzkiego'. Wejscie na ,,wysoka gore” zatem
umozliwiato przekroczenie granicy mi¢dzy rozdzielonymi sferami Wszechswia-
ta, zwlaszcza gdy dotyczyto to odprowadzania dusz do Krélestwa Zmartych.

Uznanie gory za obszar, ktorego charakterystyka odpowiada temu, co znaj-
duje si¢ po drugiej stronie granicy §wiata zywych, oznacza tez, iz moze ona by¢
we wladaniu mocy demonicznych; jednoczesnie gora swoim szczytem siggajaca
nieba uznawana jest za siedzibg bogow niebianskich. Tam tez znajdowac si¢ moga
rajskie krainy. Pod gorg lub u jej podnodza rozciaga si¢ kraina umartych badz ulo-
kowany jest kosmiczny waz czy diabet jako przeciwnik boga Gromowtadcy. Idea
ta znajduje dokumentacje w zasadzie we wszystkich kulturach §wiata?.

1 P, Kowalski, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Warszawa-Wroclaw 1998, s. 307.

2 Ibidem, s. 308. W mitologii Egipcjan, mimo ze w §wiecie podziemnym, byla réwniez ,,wiel-
ka gora, a nad nig gwiazdziste niebo. Dhugo$¢ jej wynosi trzysta miar, szeroko$¢ dwiescie trzydzie-
$ci, a waz, ktdry ja zamieszkuje, ma siedemdziesiat tokci dugosci”. Ibidem, s. 146.
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28 Krystyna Syrnicka

Symbolizm uniwersalnej Gory Kosmicznej powtarzaja konkretne gory, kto-
re majg nazwy wiasne. Takg gora w litewskiej mitologii jest Anafielas, o ktorej
podanie zamiescit Lucjan Siemienski w swoim zbiorze Podania i legendy polskie,
ruskie i litewskie (1 wyd. Poznan 1845):

Krazy powies¢ na Zmudzi okoto Kretyngi, iz jest jaka$ gora, stroma
i niedostepna, nazywajaca si¢ Anafielas, na ktora cienie umarlych
wdziera¢ si¢ musza. Dla tego paznokcie dlugie, pazury zwierzat, oreze,
konie, stugi i t. p. potrzebne sg dla predszego dostania si¢ na nig. Im
za$ cztowiek byt bogatszym, tém trudniejszy mu przystep; gdyz mienia
ziemskie cigzg na duszy: ubogi lekki jak piorko, moze si¢ wedrze¢ na
gore, kiedy Bogdéw nie obrazal w zyciu. Inaczéj grzesznego bogacza
smok Wizunas, pod gorg mieszkajacy, pozre i rownie jak ubogiego
grzesznika zle wiatry uniosa. Bozek, mieszkajacy na szczycie téj gory,
jako jest peten sprawiedliwos$ci, sadzi umartych z ich postepkow za zy-
cia. Kazdy wedtug jego sadu odbiera nagrode lub kare wieczng?.

U Teodora Narbutta w Mitologii litewskiej znajdujemy niektore interesujace
szczegoly:

Domyslac¢ si¢ tylko przychodzi z rozmaitych podan [...], Zze mieli wyobra-
zenie jakie$ Raju i Piekta. W pierwszem miejscu cienie umartych prze-
bywaly w mieszkaniu bogow, ktore jest na niebie w koncu potnocnym
drogi mlecznej; biesiadowaty w ich gronie, pity z niemi Alus, nastadzaty
si¢ uciechami i panowaly nad Niemcami, nieprzyjaciétmi ojczyzny swo-
jej, wolne od ucisku Polakéw i Rusindw. [...] Piekto w litewskim jezyku
ma oryginalne nazwanie Pragaras, co ma zwigzek z ogniowemi katu-
szami; kiedy wigc ten wyraz nalezat do filozofii poganskiej, mozemy
wnosié, ze mieli magk wyobrazenie®.

Obraz ten jest blizniaczo podobny do skandynawskiej Walhalli, krainy
wiecznej szczesliwosci, gdzie przebywaja polegli w chwale wojownicy. Jedzg oni
i pija midd z rogéw oraz ¢wicza, aby w chwili konca §wiata stoczy¢ u boku Thora
ostateczng walke ze ztem. Co prawda, zauwazamy rdznice w sposobie przenie-
sienia si¢ do owej krainy — wojownikow z pola bitwy zabieraly do wspanialego
niebianskiego patacu o 540 bramach walkirie, petnigce role przewodniczek.
Narbutt wspomina o kaptanach pogrzebowych, Tilussones i Lingussones, ktorzy

miewali mowy na pogrzebach, pochwalajace czyny zmartego, jego rod
wysoki, zdolnosci, dowcip, itd. oraz przepowiadali przed krewnemi
swoje mityczne podania, na przyktad: ze widzieli cien umarltego, na

3 Cyt. za: http://pl.wikisource.org/wiki/Podania_i_legendy polskie, ruskie i litewskie/Ana-
fielas [dostep: 5.05.2013, s. 19].

4 T. Narbutt, Dzieje starozytne narodu litewskiego, t. 1. Mitologia litewska, Wilno 1835, s. 404—
405; cyt. za: http://www.pbi.edu.pl/book_reader.php?p=43819 [dostep: 5.05.2013].
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Gora jako miejsce transcendenciji 29

dzielnym koniu, we zbroi, przebiegajacy przez srodek nieba, po drodze
Ptasiej [...], trzymajacy w reku trzy gwiazdy i z wielkim pocztem przyja-
ciot do przybytku wiecznej szczesliwosci unoszacy sie’.

Ten sam obraz w sposob poetycki przedstawia Jozef Ignacy Kraszewski
W swoim najobszerniejszym, aczkolwiek dzis juz zapomnianym poemacie — try-
logii epicznej Anafielas. Piesni z podan Litwy (1840—1946). W piesni pierwszej,
Witoloraudzie, w raudzie V pod tytutem Wejdalota czytamy:

Duch jego juz si¢ na Anafiel drapie

Po §liskiej drodze szponami jastrzebia,
Pazury wilcze i rysie zaglgbia,

A kon drzy, parska i chrapie.

Na prozno Wizun wyglada z pieczary,
7 paszcza otwarta patrzy na rycerza.
On w gore patrzy, nie widzi poczwary,
W gére on patrzy i zmierza.

Oto juz wdart si¢, psy za nim i stugi,

I sokot leci, i trzy gwiazdy §wieca,

I orszak cieniow wlecze si¢ z nim dtugi —
Wszyscy razem na wschod leca®.

Konotacje krainy zmartych z gérag w sposob bardzo wyrazny uwidacznia-
ja si¢ tez w litewskim micie o Swietorogu. W dawnych latopisach ruskich oraz
Kronice Macieja Stryjkowskiego podaje sie wzmianki o tzw. dolinie Swietoroga,
0 czym pisze réwniez Adam Honory Kirkor:

Ten tedy Swentorog albo Szwentorog w roku 1272 przy ujsciu rzeki Wi-
lenki do Wilii w dolinie okolonej goérami i pokrytej odwiecznym lasem
debowym, przeznaczyt miejsce na zgliszcze dla ciatopalenia zwtok ksig-
zecych i znakomitszych bojarow. [...] wzniesiono tu ottarz na cze$¢ Boga
Perkunasa, rozniecono ogien $wigty i tu osiadt najwyzszy arcykaptan
Kriwe-Kriwejto’.

Pierwszy zostat tu spalony sam Swigtorog wraz z calym bogatym wyposaze-
niem oraz ulubionym stuga, koniem, sokotem i chartem. W Kronikach Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego i Zmudzkiego méwi sie o obligatoryjnym zwyczaju palenia
wraz z umarlymi takze pazurdéw rysich i niedzwiedzich®. Podczas pogrzebu

5 Ibidem, s. 372-373.

6 J.I. Kraszewski, Anafielas. Piesn I. Witolorauda: Piesni z podan Litwy, Wilno 1846, s. 46—
47; cyt. za: http://pbi.edu.pl/book reader.php?p=40380&s=1 [dostep: 5.05.2013].

7 A.H. Kirkor, Groby wilekoksigzece i krélewskie w Wilnie, Petersburg 1882, s. 1(69).

8 Rysie i niedzwiedzie paznokcie palono z umarlymi [...] aby tem snadniej i bezpieczniej
wlezli [na gére]” — podaje za sredniowiecznymi kronikarzami Ludwik Adam Jucewicz. [L.A. Juce-
wicz], Litwa pod wzgledem starozytnych zabytkow, obyczajow i zwyczajow skreslona przez Ludwika
z Pokiewia, Wilno 1846, s. 287.
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Giedymina w 1329 r. rowniez ,,miotali na ogien paznokcie rysie i niedzwiedzie,
jak zwyczaj starodawny”. Wierzono bowiem powszechnie, iz ,,bog jeden jaki$
wszechmocny i nad wszystkie insze bogi najwigkszy, miat wszystkich ludzi do-
bre i zle sprawy sadzi¢, siedzac na gorze wysokiej i przykrej, na ktorg gore trudno
wlez¢ bez paznokci rysich albo niedzwiedzich™!°,

Powyzej cytowane fragmenty potwierdzaja liczne litewskie opowiesci i ba-
$nie ludowe o tym, ze ,,raj si¢ znajduje gdzie§ na wschodzie, na wysokiej gorze”,
czasem jest to ,,szklana” lub ,,zelazna gora”, niezwykle wysoka i stroma, a wejs$¢
na nig potrafig tylko prawi i uczciwi, natomiast ztoczyncy zeslizguja si¢ z niej
i spadaja na dot, gdzie czeka na nich, rozwarlszy paszcze, smok straszliwy, zwany
Pukys. Dlatego tez, jak powiadaja, nie wyrzucano obcigtych paznokci, lecz cho-
wano je za pazuche, wierzac, ze po $mierci si¢ przydadza podczas wdrapywania
si¢ po $liskich zboczach ogromnej gory'!. Owa archaiczna tradycja obrazujgca
posmiertng wedrowke jako wchodzenie na stroma gore okazala si¢ wigc niezwy-
kle trwata réwniez w tradycji ludowej, gdyz zwyczaj niewyrzucania obcigtych
(lub w ogole zaprzestanie obcinania w starszym wieku) paznokei, wktadania ich
zmartemu do trumny przetrwat nawet do poczatku XX wieku!?. Nalezy zauwa-
zy¢, ze byto to wierzenie wspolne wielu narodom, co mozna wythumaczy¢ jako
archaiczne dziedzictwo po wspolnej tradycji praindoeuropejskie;j'3.

W porzadku mitologicznych przedstawien gora odgrywata okreslong rolg nie
tylko dlatego, Ze na jej szczycie znajdowata si¢ siedziba Boga i krolestwo zmar-
tych, lecz takze dlatego, ze u podndza gory lokalizowano mitologiczne piekto,
tzw. dolne krolestwo zmarlych, ktérego wtadcg byl Smok Pukys (czesciej nosit
on imi¢ Wizunas)'4. Co cickawe, Smok lub potwor starozytnych Iranczykow zwat
si¢ podobnie — Wizaresza.

Bezposredni zwigzek z Gorg ma réwniez wspomniana poprzednio Droga
Ptasia, o ktorej wzmianki czyni Narbutt, podajac wyjasnienie, ze u Litwinow
tak si¢ nazywa Droge Mleczng, Pauksztukielas, ,,dlatego, Ze ptactwo przed zima
w kierunku tej drogi ciggnie”!®. Tym szlakiem podgazaja tez dusze zmartych do
niebianskich zaswiatow. Obraz ten wiaze si¢ ze wczesniejszymi chronologicznie
wyobrazeniami, zwigzanymi z metempsychoza, gdy nie byto znane jeszcze poje-
cie transcendencji, aczkolwiek wlasnie wierzenia w metempsychoze uwarunko-
waly p6zniejszy etap wyobrazen o zyciu pozagrobowym — slady owych wierzen

% 0. Kolberg, Dzieta wszystkie. Litwa, t. LIII, Wroctaw-Poznan 1966, s. 214.

10 M. Stryjkowski, Kronika Polska, Litewska, Zmudzka i wszystkiej Rusi, Warszawa 1846,
s. 309.

11 G. Beresnevicius, Dausos. Pomirtinio gyvenimo samprata senojoje lietuviy pasauléZiiiroje,
Klaipeda 1990, s. 133—134.

12° A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921, s. 179-182.

13 Na przyktad w mitologii finskiej wystepuje podobna do tej baltyckiej Gora Swiata, zwana
Tuonela — tak samo $liska i niedost¢pna. G. Beresnevicius, op. cit., s. 136.

14 Ibidem, s. 137.

15 T. Narbutt, op. cit., s. 373.
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wcielania si¢ duszy w ciala przyrodnicze przetrwaty nawet wtedy, gdy zmartych
przemieszcza¢ zaczgto poza granice obszaru zywych, do zaswiatow. Od czasu
uksztaltowania si¢ pojecia transcendencji owe ptaki-dusze zaczety odlatywaé
do zaswiatow szlakiem Mlecznej Drogi, dlatego tez w jezyku litewskim jej od-
powiednikiem jest inna, bardziej wymowna nazwa — Ptasia Droga (Pauksciy
takas), czasem nazywana tez Droga Dusz (Véliy takas).

By¢ moze wysoko w niebie 1$niaca w nocy Droga Mleczna mogta by¢ po-
strzegana jako widzialne zbocze Géry Kosmicznej, aczkolwiek, jak juz bylo
wspomniane, symbolizm Gory Kosmicznej mogly powtarza¢ w réznych kultu-
rach 1 epokach realnie istniejace gory, jak np. $wigte gory biblijne: Synaj, Ararat,
Golgota, grecki Olimp, Parnas, Akropol, Atlas, Biata Gora Celtow, japonska
Fudzi, buddyjski Mount Everest itd.

Litewski badacz J. Zilius-Jonila jako pierwszy zwrocil uwage na pewne cechy
wspolne mitycznej gory Anafielas oraz rzeczywistej gory o nazwie Anafiat, o kto-
rej wspominat w swojej kronice Gesta Danorum $redniowieczny dunski kronikarz
Sakso Gramatyk'¢. W zwigzku z tym mogloby powstaé pytanie, czy Narbutt do
Mitologii litewskiej przypadkiem nie zapozyczyl jej z dzieta Sakso Gramatyka? Za-
lozy¢ mozna jednak, ze mowa jest o tej samej gorze, zwazywszy, ze Sredniowiecz-
ny kronikarz jako miejsce jej lokalizacji wskazuje na terytorium gdzies pomiedzy
Rusig a Bizancjum, czyli na hipotetycznie pierwotne tereny ludow praindoeuropej-
skich, nad ktéorymi gérowat monumentalny, widoczny zewszad, Ararat. Faktycznie
ow wizerunek Araratu na wschodnich ziemiach mogt stanowi¢ kontaminacje z wy-
obrazeniami archetypicznej Gory Swiata i przetrwaé w takiej mitycznej postaci
w zbiorowej pamieci ludow praindoeuropejskich!”. Potwierdza¢ t¢ przestanke moze
fakt, ze dusze zmartych w podaniach odlatuja na wschod. Kraszewski w poemacie
Anafielas nieraz zreszta ten kierunek nadmienia:

[...] Wszyscy razem na wschod leca [...]
Milda uczuta $mier¢ swego kochanka.
Duch jego lecac do wschodniego kraju,
Zaszumiat blisko i mignat koo nie;j'8.

Gory sa zatem manifestacjg centralnej organizacji $wiata, jego wertykali-
zmu, ten za$ wskazuje na transcendencj¢ wobec $wiata zywych, a wigc §wiat
gorny i dolny. Nalezy jednak wspomnie¢, ze wraz z powstaniem wyobrazen
transcendentnych do $wiata umartych podrézowato si¢ droga horyzontalna, ktora
by¢ moze byta chronologicznie pierwotnym wyobrazeniem lub tez funkcjonowa-
a réwnolegle z obrazem wertykalnego porzadku §wiata.

W niektorych gatunkach litewskiej tworczosci ludowej mozna zauwazy¢, ze
obraz gory jest charakterystyczny takze dla zaswiatow o uktadzie horyzontalnym.

16 Podaje za: G. Beresnevicius, op. cit., s. 138.
17 Jest to hipoteza, ktorg wysuwa G. Beresnevicius: ibidem.
18 J.1. Kraszewski, op. cit., s. 26.
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Kraing zmartych lokalizowano tu ,,za woda”, dokad mozna bylo si¢ dostac, przybie-
rajgc postac istoty zamieszkujacej obszary wodne, np. ryby — jak w jednej z licznych
raud (lamentow) litewskich. Rownolegle wystepuje tu takze obraz wysokiej gory:

Tai gal a$ pavirstau/ Marga lydekéle,/ Tai gal a§ nuplauktau/ | aukstaji
kalnelj [...]'" (To moze si¢ zamienilem w pstrego szczupaczka,/ To moze
poptynatem na wysoka gore [...]).

Podobnie w starej piesni ludowej Vai, kad as plaukiau (Oj, gdym ja ptynat):

Vai, kad a$ plaukiau/ Per juras marias.../ Ko tolyn plaukiau,/ To tolyn
grimzdau/ Vai, kad priplaukiau/ Auksta kalnelj,/ Ant to kalno dvarelj/
[..J*° (Oj, gdym ja ptynal/ przez morza glgbokie/ Im dalej ptyngtem/ Tym
glebiej grzaztem./ Oj, kiedym przyptynal/ Do wysokiej géry/ A na tej
gorze dwor [...]).

W litewskiej tworczosci ludowej, zwlaszcza w raudach i piesniach mitolo-
gicznych, czesto wystepuje ciekawy obraz lokalizacji za§wiatow, aczkolwiek
niewykluczone, ze zaswiaty to zlepek roznych pod wzgledem chronologicznym
wyobrazen eschatologicznych.

Bardziej szczegdtowe obrazy interesujacej nas gory wigza si¢ z pozniejszym,
wcigz jednak przedchrzescijanskim wyobrazeniem o ,,za§wiatach niebianskich”,
lokalizowanych ,,w niebie” lub/i ,,na wysokiej gorze”, gdzie panuje Wtadca Niebios.
Z nig wiaze sie¢ rowniez obraz Jutrzenki, poranku, wschodu stonca. Co ciekawe,
taka wizja zaswiatow stala si¢ niezwykle aktualna w ostatnich stuleciach panowa-
nia poganskiej religii Battow, gdy rozpoczat si¢ intensywny proces przesiedlania
bogéw do sfer niebianskich?'. Przy czym ,,za$wiaty” poza granicg horyzontalng
(lub infernalng) nabraty odcienia negatywnego i odnosity si¢ do miejsca odbywa-
nia kary grzesznikow i potgpiencow. Proces ten wigze si¢ rowniez z utrwaleniem
si¢ w reformowanym baltyckim systemie religijnym tzw. religii ognia, ktora swoja
uwage koncentrowala na niebie, odseparowujac si¢ w ten sposéb od spadku po reli-
gii chtonicznej. Aktualne nadal pozostaje pojecie ,,drogi”, w ktorg wyrusza zmarty.
O ile jednak droge w porzadku horyzontalnym mozna byto pokona¢ na piechote
lub ptynac, o tyle droge do wertykalnych zaswiatow ukazywaty ptaki, one tez byty
posrednikami migdzy rzeczywistoscig zywych a kraing umartych:

Tai as supraSysiu raiby géguciy i$ tolymy Saleliy
Ir raiby sakaleliy nuog jiiros krasteliy.

Kad jie suskristy ant auksto kalnelio,

Kad jie susésty ant medzio Sakeliy.

Kad jie padéty budint motinélg, budint sengalvéle.

19 Rej. ejszyski, 1958 r. Cyt. za: Lietuviy tautosaka, t. 11. Dainos. Raudos, red. A. Jonynas, Vil-
nius 1964, s. 525. Wszystkich podanych tu thumaczen z jezyka litewskiego dokonata autorka artykutu.

20 Cyt. za: G. Beresnevicius, op. cit., s. 100.

2L Ibidem, s. 113.
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Gal ji paziurés mélynom akelém,
Gal ji prakalbés meiliom lipelém?2.

(To ja zwotam pstrokate kukutki z dalekich krajow/ I pstre sokoty od
brzegéw morza,/ Zeby one przyleciaty na wysoka gorke,/ Zeby usiadty
na gatazkach drzew./ Zeby pomogly budzi¢ mateczke, budzié siwg gto-
wenke./ Moze spojrzy ona na mnie niebieskimi oczkami,/ Moze prze-
moéwi mitymi stéwkami).

W raudach wyrazane jest przekonanie, ze umarty po doj$ciu do ,,wysokiej
gory” spotka tam swoich wczesniej zmartych bliskich. Implikuja to juz tylko
najstarsze teksty raud, zawierajace np. wskazowki o charakterze mediacyjnym,
kierowane do zmartych, jak tez ujawniajace niektore szczegodty bytu na owej
,wysokiej gorze”, jak np.:

O mano vyreli, [...] pulk po kojeliy pirmiau mano téveliui, mano moti-
nélei. AS paraSysiu margg gromatéle savo graudziomis asarélémis iki
tevelio, iki motnélés. [...] O priimkite savo Zentelj, mano vyrelj, uz balty
rankeliy, [...] o atdarykite véliy dureles; tik jus pirmesni, tik jus kytresni,
o atdarykite véliy dureles, o pasodinkite j véliy suolelj. [...]*3

(O, mdj mezu, [...] padnij do kolan najpierw mojemu ojczulkowi, mojej
mateczce. Ja napiszg liscik do tatusia, do mamusi swymi zatosnymi tzami.
[...] O, przyjmijcie swego zigcia, mego meza, za biate raczeta, [...], o uchyl-
cie drzwiczki umartych; tylko wy jestescie pierwsi, chytrzejsi, o otworzcie
drzwiczki zmartych, posadzcie na fawce umartych [...]

Wazny jest tu jeszcze jeden aspekt gory — jej cmentarny charakter. W po-
rzadku mitologicznych przedstawien wihasnie w gorach znajdowaty si¢ groby
1 cmentarze, na ktorych pochowani zostali bohaterowie i przodkowie. Inspiracje
do tego typu zachowan stanowita oczywiscie wiara, ze bogowie zamieszkuja
szczyty gor. Szczegblnie wazne, konsekrowane miejsca za pomocg réoznych za-
biegow (od nazewniczych po architektoniczne) byty upodobniane do gor. Egip-
skie piramidy, iranskie zigguraty, wysokie kurhany usypywane nad prochami
ludzi znakomitych ze wzgledu na swoja strukture budowy i ksztalt byty tozsame
ze znaczeniem symbolicznym gory. Do dzi§ w jezyku litewskim okreslenie ,,wy-
soka gorka” (aukstas kalnelis) jest synonimem cmentarza, w raudach jest to takze
»gorka welow” (véliy kalnelis) — cmentarze bowiem zakladano na wszelkiego
rodzaju wzniesieniach. Te za$, podobnie jak gora, w ustaleniach religioznawczych

22 Lietuvos MA Lietuviy kalbos ir literatfiros instituto tautosakos rankrastynas, LTR 2564.
23 Cyt. za: R. Astrauskas, Raudos intonacija lietuviy muzikiniame foklore, ,Liaudies kultiira”
1994, nr 4, s. 17.
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byty traktowane réwniez jako symbol przestrzennej transcendencji, jako miejsce
najblizsze niebu.

Patrzac na majestatyczne gorskie wzniesienia o szczytach siggajacych nieba,
nietrudno zrozumie¢, dlaczego czlowiek w tym wiasnie fragmencie przyrody
widziat wszystko to, co jest nadludzkie, boskie, i dlaczego gora stala sie jednym
z najbogatszych znaczeniowo — bo majacym najwigcej konotacji — symboli
wystepujacych w tradycjach wielu kultur $wiata.

The mountain as a realm of transcendence
(as seen in Lithuanian mythology)

Summary

In mythological representations mountains are a manifestation of the central organisation of
the world, its vertical nature, which in turn points to the transcendence with regard to the world
of the living, i.e. the upper and lower world. A mountain is a place where meditation is possible
— climbing a “high mountain” made it possible to transgress the boundary between the separated
spheres of the Universe, especially when it concerned leading souls to the Kingdom of the Dead.

The symbolism of the cosmic mountain was repeated in various cultures and periods by specif-
ic mountains — real or imagined. In the Lithuanian mythology such a mountain was Anafielas.

Regarding the mountain as an area corresponding to what exists on the other side of the border
of the world of the living also means that it can be controlled by demonic powers, though on the
other hand the mountain reaching up to the skies is considered to be the abode of heavenly deities
and paradise. At the foot of the mountain or underneath it there lay the land of the dead or was to be
found the cosmic snake or the devil as the enemy of the Thunderer. This idea can be found both in
Lithuanian mythology and in Lithuanian oral folk tradition.
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