Ryszard Waksmund
Gory w basni egzotycznej

Przez basn egzotyczng rozumiem ludowa bajk¢ magiczng z obszaréw poza-
europejskich. Zaréwno kwestia ludowosci, jak i egzotyki, czyli autentyzmu, moze
wydawac¢ si¢ dyskusyjna w sytuacji, gdy bedziemy bra¢ pod uwage przekazy prze-
tworzone przez pismo oraz swiadomos$¢ folklorystow, kolekcjoneréw i edytorow
reprezentujgcych, podobnie jak zaprojektowani przez nich odbiorcy, ras¢ i kulture
bynajmniej nieegzotyczng. Z tego punktu widzenia nie ma wigkszego znaczenia,
w jakim jezyku europejskim zostaly one odnotowane. Trudno tez méwic o watkach
uksztaltowanych w okreslonym $rodowisku geograficznym, skoro teza o Indiach
jako praojczyznie bajek dawno juz upadta, gdy na gruncie folklorystyki ewolucjo-
nistow wyparli dyfuzjonisci gltoszacy niejednorodnos¢ i uniwersalnos¢ repertuaru
basniowego. W przypadku interesujacego nas motywu basniowego wiele zalezy
od jakos$ci thumaczenia z jezykow egzotycznych, gdyz ten sam obiekt bywa nazy-
wany gora, wzgorzem albo skalg, co dla przecigtnego czytelnika nie ma wickszego
znaczenia, liczy si¢ bowiem jego funkcja fabutotworcza i symboliczna. Do tego
dochodzi wzgledno$¢ pojecia gory w swiecie basniowym, bo dotyczy ono nie tylko
wzniesien powyzej 500 m n.p.m., ale tez wszelkich obiektéw terenowych takim
mianem obdarzonych, nawet niespetniajacych owych parametrow; gora bywaja na-
zywane wulkany na oceanicznych wyspach, pionowe skaty utrudniajace wedrowke
bohatera lub — jak Sezam — skalne wzniesienia, skrywajace we wngtrzu zbo-
jeckie skarby. A jak potraktowa¢ sekwencj¢ zdarzeniows, gdy bohater za sprawg
niegodziwych ludzi dostaje si¢ do $wiata podziemnego, zwanego dolnym, z ktérego
na grzbiecie orta czy gryfa musi przez dlugi czas wznosi¢ si¢ do wiasnego, czyli
gbrnego?

Jesli padajg nazwy konkretne, a nie symboliczne czy metaforyczne, dajac si¢
zweryfikowac¢ geograficznie, a nawet topograficznie, mozna zaryzykowac stwier-
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dzenie, ze mamy do czynienia nie tyle z basnia, ile podaniem czy legenda. Dla
lokalnej tradycji bajkowej, powigzanej zwlaszcza z ciagle zywymi wierzeniami
animistycznymi, np. wsréd Murzynow czy Indian, nie ma to wigckszego znacze-
nia, ale nasuwa problemy europejskim folklorystom, traktujacych folklor bajko-
wy swego kontynentu (gtownie Grimmowski) jako miarodajny punkt odniesienia
dla przekazow z innych czesci swiata. Wptyw religijnych przekonan na narracje
basniowa uwidacznia si¢ najpetniej w Ksiedze Tysigca i Jednej Nocy (niezliczo-
ne inwokacje i modlitwy do Allaha), ktére zapewne z tego powodu funkcjonuja
w europejskim kregu czytelniczym przewaznie jako adaptacje.

Gory, podobnie jak rzeki, jeziora, morza, lasy i pustynie, stanowig swego
rodzaju osobliwosci topograficzne, ktore ludzkie doswiadczenie i fantazja obda-
rzyty atrybutami po cze$ci zgodnymi z ich natura, po czeséci za§ wypltywajacymi
zmitologizacji rzeczywistos$ci jako istotnej potrzeby kulturowej. Gtéwne zadanie,
jakie stawiamy sobie w niniejszym szkicu, sprowadza si¢ do proby odpowiedzi na
pytanie: (niezaleznie od poczynionych powyzej zastrzezen) czy gory jako motyw
fabulotworczy bywa, niezaleznie od dtugos$ci i szerokosci geograficznej, wyko-
rzystywany na tych samych zasadach co w basniach europejskich, a takze, czy
zroéznicowanie geograficzne oraz kulturowe wptywa na modyfikacje tego tematu
w poréwnaniu ze znanym nam Grimmowskim wzorcem?

Wychodzac od popularnej wsrod folklorystow tezy o genetycznej wtdrnosci
przekazow basniowych wobec mitéw archaicznych, zwr6émy uwage na zre-
konstruowany przez radzieckich semiotykdéw mit wyjsciowy, bedacy zrodtem
niezliczonych fabut basniowych, nazwany przez nich mitem podstawowym. Dla
wyjasnienia genezy wielu watkow ma on takie samo znaczenie jak w przypadku
tzw. jezyka indoeuropejskiego, stanowigcego punkt odniesienia dla historii jezy-
kow euroazjatyckich. Obrazowym komponentem mitu podstawowego staje si¢
zaksjologizowana przestrzen, wyznaczana przez opozycje gora—dot.

Owa horyzontalna o$§ zwigzana jest przede wszystkim z symbolicznym
wyobrazeniem trojdzielnego drzewa S$wiata, znamiennym dla wielu kultur
pierwotnych mitow o pochodzeniu $wiata i tadu kosmicznego. W tym wypadku
protagonista zdarzen staje si¢ Bog-Piorun czy, inaczej mowiac, Gromowladny,
usytuowany poza horyzontem, na gorze, na wierzchotku drzewa i uwiklany
w odwieczny konflikt z demonicznym Zmijem/Smokiem, majacym swe siedlisko
u korzeni, porywajacym bydto/ludzi, ktére wiezi w pieczarze pod skata. Gromo-
wladny, rozbijajac skale, uwalnia ofiary, a kontynuujgc poscig za porywaczem
ukrywajacym si¢ pod ré6znymi postaciami, wymierza mlotem-btyskawica ciosy
w drzewo lub kamien, roztrzaskujac je i zmuszajac przeciwnika do szukania
schronienia w podziemnych wodach'.

1 W.W. Iwanow, W.N. Toporow, Inwariant i transformacyja w mifologiczeskich i folktornych
tiekstach, [w:] Tipologiczeskije issledowanija po folktoru. Sbornik stat’ej pamiati Wiadimira Jakow-
lewicza Proppa (1895—-1970), Moskwa 1975, s. 54.
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W Iudowej bajce magicznej, jesli potraktowac ja jako pochodng owego mitu,
ofiarg napasci smoka staje si¢ krolewna, a funkcje Gromowtadnego spelnia ba-
$niowy heros, rozprawiajac si¢ z demonicznym porywaczem, czg¢sto ukrywaja-
cym si¢ w jaskini czy innym otoczeniu chtonicznym, oraz uwalniajac dziewczyne.
Droga, jakg heros musi odby¢, by zrealizowaé swoj cel, ma najczesciej wymiar
horyzontalny — wedrowki: ,,od do”, za przystowiowa siddma gore i siodma rze-
ke, co czesto dokonuje sie dzigki wsparciu cudownego donatora czy pomocnika,
nierzadko sluzacego mu wlasnym grzbietem. Czasami bywa to orzet lub latajacy
dywan, co oznacza rowniez wznoszenie si¢ do gory i pokonywanie drogi bez
natykania si¢ na topograficzne putapki i przeszkody. Jak pisze D.S. Lichaczow:

W bajce rosyjskiej opor srodowiska prawie nie istnieje. Bohaterowie
przenosza si¢ z miejsca na miejsce z niezwykla szybkoscig i droga
ich nie jest ani trudna, ani tatwa: ,,jedzie goscincem, jedzie szerokim
i najechat na ztote pidro zar-ptaka”. Przeszkody, jakie napotyka bohater
na swej drodze, sg jedynie fabularne, a nie naturalne, zwigzane z przy-
roda. Srodowisko fizyczne bajki, jako takie, jakby nie wie, co to opér.
[...] Przewaznie przed bohaterem lezy ,,prosta” i ,,szeroka” droga; jezeli
nawet czasami droga ta moze zostac ,,zagrodzona” to nie na skutek jej
stanu naturalnego, ale dlatego, ze kto$ ja zaczarowal. [...] Przestrzen
bajki jest nadzwyczaj wielka, bezgraniczna, nieskonczona, ale jedno-
czes$nie jest $cisle powigzana z akcja, nie ma tez nic wspolnego z realng
przestrzenig?.

W s$wietle powyzszych ustalen analizowanie motywu gor w basni ludowej
moze zakrawac na zuchwatos¢, réwna $miatosci basniowych bohateréw rzucaja-
cych za sobg czarodziejskie jabtko, by zamienito si¢ w gore op6zniajaca poscig
zawzigtej czarownicy. Niewiele przyktadéw na interesujgcy nas temat znajdziemy
w niemieckim wydawnictwie Enzyklopddie des Mdrchen pod hastem Berg (Gora),
gdzie dominuja exempla zaczerpnigte gtéwnie z mitologii, podan i legend, pod-
czas gdy jako typowy watek z owym motywem podaje si¢ Ali Babe i czterdziestu
rozbojnikéw’. Wigcej $wiatla na te kwestie rzuca dopiero Katarzyna Grzywka,
ktora, poréwnujac przekazy niemieckie i polskie, za ceche dystynktywng gory
bajkowej uznaje jej wyglad sprowadzajacy si¢ do widocznej okazalosci, osobli-
wego tworzywa (szklo, szczotki, grzebienie, lustra), poszycia (krzaki cierniowe,
kamienie szlachetne), ekscytujacego wnetrza (podziemne krainy, patace 1 ogro-
dy). Analizujac za$ ten motyw pod katem ,,nasycenia funkcjonalnego”, dochodzi
do przekonania, ze funkcja gory sprowadza si¢ nie tylko do op6znienia poscigu
wiedzmy. Gora stanowi rowniez miejsce, w ktérym postac¢ bajkowa zostaje za-
czarowana i odczarowana, wystawiona na probe, dokonuje nadludzkich zadan,

2 D.S. Lichaczow, Poetyka literatury staroruskiej, przel. A. Prus-Bogustawski, Warszawa
1981, s. 355-357.
3 Enzyklopdidie des Mdrchen, t. 2, red. K. Ranke, Berlin-New York 1979, s. 144—146.
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jest narazona na niebezpieczenstwo ze strony istot ludzkich (z nig niespokrewnio-
nych) badZ demonicznych (smoka), w ktorym wreszcie winowajce¢ dosigga kara,
a nagrode stanowia znajdujace si¢ tam czarodziejskie srodki stuzace uzdrowieniu
kogo$, zaspokojeniu glodu lub pragnienia, szybkiej translokacji bohatera (buty,
siodlo), zapewnieniu mu poczucia bezpieczenstwa (piszczatka, miech z kijami)*.
Nie zawsze jest to motyw wykorzystany efektywnie, zwtaszcza gdy, jak twierdzi
szwajcarski badacz Max Liithi, jest odizolowany od pozostatych, np. w przypad-
ku basni o Szklanej Gorze, gdzie bohater wspina si¢ na szczyt, ale nie bierze pod
uwage, mimo ewidentnej potrzeby, ukrytych w niej skarbow>.

Takze nasz Julian Krzyzanowski jako tworca Polskiej bajki ludowej w ukia-
dzie systematycznym, koncypujac ,,indeks watkoéw 1 charakterystycznych moty-
wow weztowych”, nie uwzglednia ,,gory”, cho¢ jest tam wzmiankowany watek
T.1339 B. ,,Goral zjada kierpce™. Interesujacy nas motyw pojawia sie tu wszak
w takich watkach, jak: ,,Ucieczka od czarownicy” (T.327A), ,,Morskie Oko”
(T.424), ,,Szklana Goéra” (T.530B), ,,Wyprawa po zywa wode” (T.551), Pertowic
(T.678), ,,Waligora i Wyrwidab” (T.300B), oraz ,,Sezamie, otworz si¢” (T.676), co
w tym ostatnim przypadku jest przyktadem ludowej recepcji watku pochodzenia
orientalnego, ksiazkowego, rozpowszechnionego w calej Europie. Bardziej mia-
rodajne opracowanie stanowi dla nas Stownik stereotypow i symboli ludowych,
w ktorym hasto Gora znajduje bogata eksplikacje i dokumentacj¢. Z przeanali-
zowanego materiatu obejmujacego wytacznie folklor polski autorzy Stownika...
wyciggneli nastepujace wnioski:

W basniach na gorze lokalizowana jest zywa woda oraz rézne magiczne
przedmioty, ktére uzdrawiaja i pomagaja osobom zakletym wroci¢ do
ludzkiej postaci. Jest dzielem Boga, ale i diabla, sil nieczystych, siedzibg
duchéw i czarownic. [...] na szczytach gor zte moce ukrywaja porwanych,
przemienionych w ptaki lub kamienie czlonkéw rodziny (brata, Zong
itp.). We wnetrzu gory kryja sie wielkie skarby, ktorych strzega diabli.
W goérach przebywa smok, ktéry czyni ludziom szkody i pozera ludzi.
Przebywa tam takze ,,$piace wojsko”, ktore, gdy nadejdzie odpowiednia
pora, przebudzi si¢ i podejmie walke. Gora jest przestrzenia milosci
i $mierci. Jest tez siedzibg stonca, gdzie Zyje ono ze swoja matka’.

Nie pomini¢to w Stowniku... wzmianki o sitaczu Waligorze, potrafigcym
rownaé gory z ziemia, ale analogiczne postaci mozemy znalez¢ w bajkach ni-

4 K. Grzywka, Od lasu po géry, od domu po gréb... Polska i niemiecka bajka ludowa ze zbio-
row Oskara Kolberga i braci Grimm, Warszawa 2005, s. 198-214.

> A. Mojkowska, Max Liithi jako bajkoznawca, Wroctaw 2006, s. 88.

¢ J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie systematycznym, t. 2, Wroctaw 1963, s. 254.

7 Stownik stereotypéw i symboli ludowych, koncepcja catosci i red. J. Bartminski, S. Niebrze-
gowska, Lublin 1999, s. 86.
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derlandzkich (Jan Walibor)®, wegierskich (Tragarz Gor)?, ukraifiskich (Buch
Kopytowicz)'? i rosyjskich (Miedwiedko)'!.

Jesli idzie o Europg, fantastyke opowiadan ludowych ze Skandynawii repre-
zentujg gorskie trolle — zlosliwe i dokuczliwe, Alpy — krasnale, boginki, rusatki
z podziemnych wéd, a takze, wystepujace w folklorze ludéw Europy Srodkowej,
dobroczynne weze i dajace si¢ oszukaé diabty. Sa to przede wszystkim istoty
chtoniczne, co podkresla si¢ juz na poczatku opowiadania: ,,W dawnych, bardzo
dawnych czasach mieszkalo tyle rozmaitych krasnali, nimf'i dziwozon, Ze juz im
grot, jaskin i podziemnych korytarzy w skalistych §cianach nie wystarczato™'?.
Niektore z nich, jak Krasnal z Zelaznego Wzgoérza (Eisenerz — Alpy Wschod-
nie), pirenejski Tartaro, Biala Pani spod wysokiej skaty (Fatra — Stowacja) czy
karkonoski Liczyrzepa maja wlasciwe sobie miana i sposoby postepowania. Na
obrzezach europejskiego kontynentu znajdziemy w uralskich ,,skazach” Pania
z Miedzianej Gory, przybierajacg postac jaszczurki'3, a w bajkach gruzifiskich
— gweleszapiego, czyli wieloglowego latajacego potwora o wygladzie zmii, kto-
ry zazwyczaj zaczopowuje gorskie zrodto i1 zada ofiary z ludzi za udostepnienie
wody, ale bywa tez, ze zagubionego w gorach chtopca traktuje jak pobratymca
i pomaga mu zosta¢ zieciem krola'4.

Idac z kolei za koncepcja B.N. Putitowa, mozna potraktowaé gore/gory jako
wazny element fabutotworczy i rozpatrywaé go na poziomie sytuacji wyjsciowej
(statyczny motyw fabuty), ,,mowy” (rzecz, o ktorej si¢ mowi), epizodu (motyw
dynamiczny) badz opisu'>. Nie mozna jednak stwierdzi¢, by w europejskiej ba-
$ni ludowej motyw ten byt szczegdlnie nosny, w przeciwienstwie do motywu
lasu jako typowej scenerii do dziatan o charakterze inicjacyjnym. Géry w swym
nagromadzeniu stanowia formuliczng granice oddzielajaca nasza terazniejszos¢
od $wiata dziwow, sa dla odbiorcy, kimkolwiek by byt, znakiem przestrzennego
i kulturowego oddalenia od sytuacyjnego tu i teraz, a wigc znakiem egzotyzmu,
podobnie jak przedstawiany w nim $wiat spoteczny, bedacy zakonserwowanym
obrazem feudalizmu. Natomiast pojedyncza gora, obdarzona przydomkiem, staje
si¢ najczesciej dla herosa wyzwaniem nie mniejszym niz magiczny przeciwnik.

8 Basnie niderlandzkie: flamandzkie, holenderskie i fiyzyjskie, wybrat, przetozyl i opatrzyt
komentarzem A. Dabrowka, Warszawa 2007, s. 381-386.

 Cudowna Ilona i inne bajki wegierskie, przel. B. Héjj, Warszawa 2000, s. 162.

10" Zaklete barwy stepu, wyboru dokonat, przedmowg i komentarzem opatrzyt A. Barszczew-
ski, Warszawa 1987, s. 114-118.

U Russkije narodnyje skazki A.N. Afanasjewa, przygotowat L.G. Barag i N.W. Nowikow, t. 1,
Moskwa 1984, s. 244-248.

12 Basnie z gér, wybbr i oprac. E. Chmelova, przekt. A. Czcibor-Piotrowski, Warszawa 1988,
s. 96.

13 Zob. P. Bazow, Szkatutka z malachitu, przet. Cz. Jastrzebiec-Koztowski, Warszawa 1953,
t. 1,s. 133-159.

4 Gruzinskije narodnyje skazki, sost. T.D. Kurdowanidze, Moskwa 1988, ks.1, s. 151 324.

15 B.N. Putitow, Motiw kak sjuzetoobrazujuszczij elemient, [w:] Tipotogiczeskije issledowa-
nija..., s. 146-147.
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Jej niedostepnos¢ lub materialna osobliwo$¢ wynika niekiedy z czgsto spotyka-
nego w basni zjawiska mineralizacji'®. Stad takie nazwy jak: Szklana Gora, Ztota
Gora, Srebrna Gora, Diamentowa Gora etc.

W przekazach pozaeuropejskich szczegdlng kariere zrobit motyw Ztotej Gory.
Znany jest zaro6wno ludom tureckim jako siedziba demiurga Ulgena (wokot jego
tronu gromadzg si¢ dusze zmarlych oczekujgce na powszechny sad)!’, jak i Japon-
czykom, ktorzy tym mianem obdarzyli szczyt oderwany uprzednio od indyjskiej
Gory Sepoéw w 552 1., co uzasadnia zapewne w jakims stopniu migracj¢ buddyzmu
z Indii do Krainy Wschodzacego Stonca. Znana jest im ponadto legenda o Ztotym
Szczycie, na ktorym Przyszty Budda zgromadzit cate ztoto, aby nada¢ ziemi odpo-
wiedni blask na czas swego nadejscia'®. Nie ulega zatem watpliwosci, ze pojawia si¢
ona jako znak sacrum, stawiajac $§miatka usilujacego uszczknac jej czastke w roli
bluzniercy zastugujacego na definitywne u$miercenie.

Warto nadmieni¢, ze w basniach rosyjskich pojawia si¢ nawet Gora Krysz-
talowa, przygniatajaca potowe nieszczgsnego krolestwa, a ulega stopnieniu po
pokonaniu przez herosa, wspieranego przez napotkane zwierzgta, wielogtowego
smoka, uwalniajgc tym samym uwicziong w jej wnetrzu krolewne!®. Jedna z ba-
jek tureckich informuje, ze corka sultana umieszczona zostata w krysztalowym
patacu na szczycie gory, co zmusza $miatka do zmudnej wspinaczki?’. Mamy tu
zatem do czynienia z typowa bajkowa asymilacja. Zdaniem Wtadimira Proppa:

Aby zrozumie¢ motyw krysztatlowej gory, powinnismy pamigtac, ze do
tej krainy wyrusza si¢ po wladze nad zwierzetami, nad zyciem i Smier-
cig, nad chorobg czy nad zdrowiem. Rozpoznajemy tu, z jednej strony,
funkcje szamana, z drugiej zas§ — funkcje bohatera szukajacego jabtka
mtodosci, zywej i martwej wody, panaceum na $lepote, staros¢, choroby
i cierpienia®!.

Szczyt basniowej gory, gingcy na ogét w chmurach, staje si¢ miejscem
pobytu uprowadzonej krolewny lub siedziba goérskiego demona. Dodatkowa
przeszkoda moze by¢ tancuch ognia badz napastliwos¢ widzialnych i niewidzial-
nych zwierzat albo duchéw, co stuzy ostabieniu determinacji mniej wytrwatych
i przemyslnych $miatkow. W przypadku basni zachodnioeuropejskiej przeszkoda
stajg si¢ niekoniecznie usytuowane na zboczu istoty demoniczne, ale sama natura
terenu. Tak jest np. w basni niderlandzkiej, w ktorej chlopiec stajenny, aby wejs¢
w posiadanie latajgcego konia: ,,Dotart do podnoéza gory i zaczal si¢ wspinaé,

6
17
18
19
20

Pisze o tym Max Liithi.
S. Katuzynski, Tradycje i legendy ludow tureckich, Warszawa 1986, s. 142.
R. Tyler, Basnie japonskie, przet. M. Komorowska, Warszawa 2012, s. 220, 248.
Russkije narodnyje skazki... s. 313-314 (,,Chrustalnaja Gora”).
W. Markowska, A. Milska, Basnie z dalekich wysp i lgdow, Warszawa 1966, tu: O milczgcej
corce sultana.
21 'W. Propp, Historyczne korzenie bajki magicznej, przet. J. Chmielewski, Warszawa 2003,
s. 323.
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wspina¢, w gore bez konca. Wspinat si¢ przez siedemdziesiat siedem dni. Buty
mial calkiem zdarte, a ubranie wisiato na nim w strzgpach”??. Podobnie w jednej
z basni wtoskich czytamy: ,,Gora Kwiatow byta niedostepnym szczytem i chto-
piec bardzo si¢ nameczyl, zanim wdrapal si¢ na sam wierzchotek?3.

Miarg trudno$ci pokonywania odleglosci staje si¢ czas, znaczony anafo-
rystycznymi formutami: ,,Wedruje i wedruje, az znalazta sie w lesie”, ,,Ptyneta
i pltyngta wiele dni, az morze wyrzucito jg na wyspe” ,,Szedt, szedt, az doszedt do
miasta pelnego ludzi”?4, ,,Dtugo, dtugo musial wedrowaé, zanim trafit na miej-
sce”?3, Tak samo w tekstach zebranych przez Afanasjewa: ,,Dtugo szed! czy krot-
ko...” (bajka 231), ,,Jechali, jechali i dojechali” (bajka 222), ,,Jada, jada...” (bajka
93). Stwierdzenie Lichaczowa na temat znikomos$ci oporu §rodowiska na dziatania
herosa nie uwzglednia tego rodzaju informacji*®. W przypadku basni rosyjskich,
z upodobaniem eksponujacych przemieszczanie si¢ bohatera droga powietrzna,
zbadania wymagalaby przeto kwestia, w jakim stopniu despotyzm wtadzy cara,
ograniczajacej mobilnos¢ jego poddanych, ewentualnie znikoma gestos¢ miast
1 osad odcisngty pietno na wyobrazni ludowej, kompensujacej panszczyzniang
niewole, przypisanie do ziemi pana czy monotoni¢ podrdzy przez niezamieszkate
pustkowia wyobrazeniem herosa pokonujacego za jednym zamachem olbrzymie
odlegtosci bez natykania si¢ na przeszkody terenowe. Z takim eufemicznym,
by nie powiedzie¢ eliptycznym, sposobem przedstawiania i fabularyzowania
przestrzeni nie mamy bynajmniej do czynienia w Ksigdze Tysigca i jednej Nocy.
Sa one bowiem osadzone w zupetnie innym klimacie spoteczno-obyczajowym,
amianowicie w nasyconej topograficznymi realiami bliskimi sercu bliskowschod-
nich kupcéw i zeglarzy, swobodnie przemierzajacych dostepne im topograficznie
i kulturowo zréznicowane zakatki $wiata. ,,Dusza moja — opowiada Sindbad —
jeta mnie sktania¢ do nowej podrézy w krainy nieznane i wyspy. Wstatem wtedy
1 powzigwszy postanowienie, spakowalem toboty i opuscitem Bagdad, kierujac
si¢ do Basry”; ,,PtyneliSmy z miejsca na miejsce, od miasta do miasta, zajmujac si¢
kupnem i sprzedaza i ogladajac obce kraje”?’. Dopiero rozbicie okretu albo inna
morska przygoda rzucaja bohatera na nieznany lad, w zwigzku z czym przestrzen
rzeczywistg zastgpuje topografia bajkowa. W swej drugiej podrozy Sindbad trafia
na grzbiecie gigantycznego ptaka do diamentowej doliny; w trzeciej — na Gore
Matp, w ktorej poblizu traci wielu towarzyszy pozartych przez olbrzyma i jego

22 Basnie niderlandzkie..., s. 454.

23 1. Calvino, Basnie wloskie. Zaczerpniete z przekazéw tradycji ludowej i opowiedziane na
nowo, przet. S. Kasprzysiak et al., Warszawa 2012, s. 356.

24 Ibidem, s. 172, 202, 336.

25 Basnie niderlandzkie..., s. 499.

26 W innym miejscu akcentuje on jedynie dynamizujgcg zdarzenia role czasu: ,,czas w bajce
nie zatrzymuje si¢ przy opisach przyrody, posuwa si¢ rownomiernie w czasie calego opowiadania.
Statycznych momentow w bajce nie ma”. D.S. Lichaczow, op. cit., s. 233.

27 Ksiega tysigca i jednej nocy. Wybrane opowiesci, wybér i przektad filologiczny W. Kubia-
ka, Wroctaw 1966, s. 286, 299.
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zong; w szoOstej — rozbija si¢ o gorzysta wyspe, bedaca cmentarzyskiem okretow
i zatdg; w sidbdmej — sprzedaje tadunek drzewa sandatowego i po$lubia corke
szejka, z szatanskiego, jak si¢ okazuje, plemienia, ktore potrafi latac, totez zosta-
je porzucony na ,,gérze wyniostej”, gdzie musi stoczy¢ walke z pomieszkujaca
w niej zmijg polujaca na ludzi.

Mimo ze Bliski Wschod ma w przewazajacej mierze charakter gorzysto-wy-
zynny, nie przeszkadza to basniom tego regionu uhonorowac¢ nazwami (obojet-
nie: rzeczywistymi czy wymyslonymi) okre$lonych punktéw topograficznych,
pomiedzy ktérymi przemieszczac si¢ bedzie bohater, by zrealizowaé okreslone
zadania. Oprocz Gory Krysztatowej, wystgpujacej na przyktad w bajce turec-
kiej?®, znajdziemy w nich takze: Géry Diamentowe, Gore Oblokow, Gore Malp,
Czerwong Gore i Gore Dymna, a kazda taka nazwa ma okreslone zabarwienie
semantyczne oraz wtasciwa sobie ajtiologie i funkcje. Bo niezaleznie od tego
pojawiaja si¢ nazwy niczego niemowiace europejskiemu odbiorcy basni, jak np.
Gora Kaf, Gora Tur, Gora as-Sakla, Gora Karmus, Gora Wak. Swa zakorzeniong
w lokalnej tradycji onomastyka sprawiaja wrazenie obiektow autentycznych,
niespotykanych w innych cze¢sciach swiata. W Opowiadaniu krola Wysp Heba-
nowych wiarotomna krolowa zapewnia swego czarnoskorego kochanka stowami:
,,Gdyby nie Iek o ciebie, dawno przemienitabym kraj jego w ruiny, na ktorych
skrzeczatyby sowy i kruki, a kamienie tych ruin przeniostabym az pod gore
Kaf”?, W tym wypadku jej nazwa speinia zaledwie funkcje semantycznego
wzmocnienia osobistego wyznania.

Motyw goéry Kaf w $swietle typologii Putitowa funkcjonuje tu na prawach
rzeczy, o ktorej sie mowi, ale w Opowiesci o przygodach Bulukiji wpisany zostat
w dzialanie bohatera, narzucone mu przez wladajaca nig krolowa wezy: ,,Nie
dam ci, Hassanie, odej$¢ stad przed nastaniem zimy. Pojdziesz wowczas razem
znami na gore Kaf'i zobaczysz tam wzgorza, piaski, drzewa i ptaki, ktére wielbig
Jedynego, Wszechmogacego, i oglada¢ bedziesz maridy, ifryty i dziny w liczbie,
jakiej nie zna nikt procz Allacha Najwyzszego™3°. Na tejze gorze ma swe gniazdo
olbrzymi, czarodziejski ptak Simurg, ktéremu mitologia iranska przypisuje spro-
wadzenie z nieba na ziemie pedu drzewa zycia®'; jest on zapewne pobratymcem
ognistego ptaka, wystepujacego nie tylko w basniach tureckich. W mitologii
arabskiej mowa jest raczej o pasmie gorskim noszacym owg nazwe, co nie wyklu-
cza zreszta wyjatkowos$ci tego miejsca. Jak twierdzi Ryszard Piwinski:

Szczegdtowy opis gor Al-Kaf oraz doktadne okreslenie niezmiennej
odleglosci oddzielajacej je od ziemi znajdujemy w wypowiedziach
przypisanych Prorokowi i w zbiorach tradycji muzutmanskich. [...] Gory
majg w mitycznej kosmografii Arabow szczegodlne znaczenie, utrzymuja

28 Zob. W. Markowska, A. Milska, op. cit., s. 156-157.

2 Ksiega Tysigca i Jednej Nocy, przet. A. Czapkiewicz et al., Warszawa 1974, t. 1, s. 98.
30 hidem, t. 4, s. 292.

31 Mify narodow mira. Encyklopiedija, red. S.A. Tokariew, Moskwa 1988, t. 2, s. 436-437.
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bowiem ziemi¢ w stanie rownowagi i nie pozwalaja jej si¢ przechyli¢. Jak
ciezkie i1 solidnie umocowane odwazniki wznoszg si¢ one ze wszystkich
stron ziemi i cigzg na jej krancach. Najwicksze z nich to gory Al-Kaf. Za
nimi sg gory $niegu, gradu i morza, bez ktorych ogien piekiet spalitby
ziemig?.

W Opowiesci o krolu Omarze... nadmienia si¢ o Gorze Arafat, polozonej
niedaleko Mekki, cho¢ w gruncie rzeczy chodzi, jak czytamy w przypisach,
0 wzniesienie wysokie na okoto 60 m. Za to Gory Isfahanu w literaturze geogra-
ficznej nie wystepuja, cho¢ w Opowiesci o Tadz al-Muluku i ksigzniczce Dunji
stanowig topograficzny punkt odniesienia, statyczny motyw charakterystyczny
dla sytuacji wyjsciowej: ,,W dawnych czasach bylo za Gorami Isfahanu miasto
zwane Miastem Zielonym, a panowat w nim krol, ktérego nazywano kroélem Su-
lejmanem™33. Z kolei w Opowiesci o Uns-al-Wudzudzie i jego ukochanej pojawia
si¢ miejsce zwane gora matki, albowiem, jak glosi tradycja, chodzi o kobiete,
ktora utracita lub ktorej porwano dzieci. Pelni ono wazng funkcje fabutotworeza,
gdyz zona wezyra, aby udaremni¢ mitosne schadzki swej corki, daje matzonkowi
taka radg: ,,Na srodku morza al-Kunuz znajduje si¢ gora as-Sakla [...] a do tej gory
nikt nie zdota dotrze¢, nawet zadajac sobie najwigkszy trud. Urzadz tam dla niej
siedzibe”3*. Nieodparcie nasuwa si¢ tutaj analogia do watku ,,Szklanej Gory”.
W bajce perskiej dzielny Malek Muhammed w pogoni za zabojca jego starszych
braci nie waha si¢ przemkna¢ konno poprzez otwarta na moment szczeling skal-
ng, by trafi¢ do innego $wiata i przekonac si¢, ze §cigany przezen zielony jezdziec
to w istocie przepiekna peri i ze bedzie musiat zastuzy¢ na jej reke niejednym
bohaterskim czynem?3.

Motyw ruchomej szczeliny w gorskim stoku pojawia si¢ takze jako sktadnik
bajki z Czeczeno-Inguszetii o przygodach mlodzienca, ktory wyruszyt po wode
zycia dla zmarlej Zony przyjaciela; napotkany po drugiej stronie lew uprzytamnia
smiatkowi, ze znalazl si¢ w krainie, z ktorej si¢ nie wraca, lecz mimo to udaje
mu si¢ w drodze powrotnej przemkng¢ przez skalne wierzeje’6. W jeszcze in-
nej opowiesci z tego regionu gory rozstgpuja si¢ na zyczenie wiarotomnych zon
bohatera, ten za$ skradajac si¢ za nimi skrycie, dociera do domostwa okrutnego
potwora, zwanego Czarnym, i zabija go. Ma ona jako bajka w bajce stanowic
jedno z exemplow dla przyjaciela narratora, zdradzajacego nieuzasadniong nie-
che¢ do ozenku?’. Takze rosyjska bash ludowa zna motyw przesuwajgcych si¢

32 R. Piwiniski, Mitologia Arabéw, Warszawa 1989, s. 158-159.

3 Ibidem, t. 2, s. 209.

4 Ibidem, t. 3, s. 12.

3 Piersidskije narodnyje skazki, zebrat M.N. Osmanow, Moskwa 1987, s. 109-124.

Skazki i legiendy Inguszej i Czeczencew, zebrat A.O. Malsagow, Moskwa 1983, s. 117-118.
7 Ibidem, s. 152—153.
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gor, majacych, niczym skalne wrota czy paszcze olbrzymich zwierzat, odcigé¢
bohatera od przebytej juz drogi’®.

Arabski folklor bajkowy za sprawa Ksiggi Tysigca i Jednej Nocy rozpowszech-
nit si¢ po wielu obszarach Azji Centralnej 1 Afryki Potnocnej. Czesto spotykanym
W nim motywem jest pochwycenie przez drapiezne ptaki (sepy albo orty) bohatera
zaszytego w zwierzeca skore i przeniesienie na wierzchotek gory pokrytej kamie-
niami szlachetnymi. Dzieje si¢ tak nie z jego wlasnej inicjatywy, lecz za sprawa
podstepnego pracodawcy, ktoremu musi zrzuca¢ je na dol, aby otrzymac odpo-
wiedz, jak tam powrdci¢. W bajce tunezyjskiej Dzudar syn Omara chodzi o skarb
dzinow, ukryty w skalnej szczelinie na Gorze Chmur, ktdrg bohater probuje opusci¢
za pomocg sznura uplecionego przez siebie z trawy, spada jednak w przepa$¢®®. Za
to w bajce turkmenskiej Gora kamieni szlachetnych (Gora samocwietow) wychodzi
z tej opresji calo, gdyz czepia si¢ desperacko noég ogromnego orla i bezpiecznie
laduje na ziemi (motyw znany z opowiesci o Sindbadzie Zeglarzu). Co wiecej,
aby ukara¢ chciwego beja, namawia go podstepnie do zademonstrowania sposobu
utozenia si¢ na $wiezej wielbladziej skorze, obwija go, a gdy bej laduje z orfami
na owej gorze, usianej kos¢mi jego poprzednich ofiar, mtodzieniec obiecuje mu
wybawienie za t¢ samg cene, by swego slowa po napelnieniu workéow skarbami
nie dotrzymaé*®. Na uwage zastuguje fakt, ze mimo podkreslenia ogromu owej
gory, w obu przypadkach komunikacja stowna migdzy zleceniodawca stojacym
u jej podndza a wykonawca, ulokowanym na wierzchotku, przebiega bez najmniej-
szych trudnosci. W innej bajce tunezyjskiej Wielka Gora staje si¢ wyzwaniem
dla mtodzienca, ktory musi dotrze¢ do Ztotej Groty i uwolni¢ krolewne przykuta
tancuchem przez olbrzyma do jednej ze Scian*!.

Pod wptywem folkloru arabskiego pozostaja réwniez afrykanskie bajki ludu
Hausa. Jedna z nich opowiada o witadcy, ktory podczas polowania w buszu za-
btadzit i wspiat si¢ na gore skat, aby si¢ rozejrze¢, a w napotkanej jaskini krol
duchow zaproponowatl mu zamiane rdl, chcialby bowiem chociaz jeden dzien
spedzi¢ na tronie ludzi; na dole jednak, jak fatwo sie¢ domysli¢, szybko si¢ rozcza-
rowat i wrocit do swych poddanych®.

Gora jako motyw mitologiczny jest obecna pod kazda szeroko$cig geo-
graficzng, albowiem, jak twierdzi W.W. Toporow, uchodzi za najbardziej roz-
powszechniony wariant transformacji drzewa $wiata, za tzw. pepek $wiata czy
0§ $wiata (axis mundi). Jako siedziba bogdw pojawia si¢ nie tylko w mitologii
greckiej, lecz takze chinskiej (Gora Nefrytowa), indyjskiej (Meru i Chimawat),
japonskiej (gora Fudzi). Cala seria mitow przeciwstawia sobie mitologemy: gorne
Niebo i przyziemny Swiat. U ludéw $rodkowoazjatyckich szczyt Attaj zwany

38 Zob. W. Propp, op. cit., s. 322.

39" Przy kawie i nargilach. Bajki Tunisu, wybor i przektad A. Miodonska-Sustowa, Warszawa
1967.

40 Skazki narodow SSSR, zebrat M.Ja Grinblat, A.1. Gurskij, Minsk 1970, s. 139-143.

41 W. Markowska, A. Milska, op. cit., s. 98-100.

4 Opowiesci ludu Hausa, wybor, wstep i przeklad N. Pawlak, Warszawa 1988.
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bywa Ksigciem/Chanem. Goéra to takze siedziba duchow przybierajacych nie-
kiedy, jak w mitologii Indian, posta¢ zwierzat (najczesciej niedzwiedzia grizzly)
albo, jak w mitologii chinskiej, ludzkiej glowy (Pan-Gu)*. Mozemy ze swej stro-
ny dorzuci¢ przyktad legendy khmerskiej o gigantycznym krokodylu, ktorego
ksiezniczka-czarodziejka zamienita w gore, a okret §cigany przez tego potwora
w Gore Okretowa, miejsce zas, z ktorego rzucita czar — w Gore Rozpuszczonych
Wilosow, przy czym z innej czg$ci jej ciata wylonita si¢ Gora Dziewiczego Lona,
zwana dzisiaj Gorg Dziewiczej Twierdzy**.

Jeden ze staroindyjskich mitéw kosmogonicznych kresli obraz usytuowanego
w przestworzach bezbrzeznego Morza Mleka — unosit si¢ nad nim tron Wisznu
i przepadio w nim cate bogactwo Indry, przekletego przez §wiagtobliwego kaptana,
totez aby je odzyskad, trzeba bylo wzia¢ gore Mandare, wokot ktorej owinat sie
waz Sesza, jako ubijak: ,,Zatrzesly si¢ niebiosa i ziemia. Gory rozwarty si¢ plujac
ogniem i roztopionym metalem. Na ziemi zapanowata panika, ale bettanie nie usta-
walo™. Z wulkaniczng gorg Fudzi zwigzana jest shintoistyczna legenda o znale-
zionym w bambusie dzieci¢ciu pochodzenia niebianskiego, ktore wyrasta na pigkna
ksigzniczke 1 wychodzi za maz, a gdy po pewnym czasie wraca do nieba, zrozpa-
czony matzonek wspina si¢ po stoku z magicznym lustrem, daremnie rozpalajac
gore ptomieniem swej namietnosci*®. Mozna te opowie$¢ uwazaé za japonski od-
powiednik watku ,,Amora i Psyche”. Na Filipinach narodziny jednego z wulkanow
thumaczy si¢ karg sprowadzong na tubylcéw zadnych poznania, wbrew zakazowi
ich kréla, tajemnicy pewnej gory skrywajacej, jak si¢ okazato, jaskini¢ wypetniong
po brzegi szlachetnymi kamieniami i ztotem*”. Na Hawajach opowiada si¢ o Bogini
Ognia, zwanej rowniez boginig spustoszenia, albowiem zamieszkuje wnetrze gory
wulkanicznej i gdy zakochuje si¢ w mtodym, niedawno zmartym ksieciu, zleca
swej siostrze wskrzeszenie go i sprowadzenie na wyspg; kiedy jednak sama narusza
warunki umowy, pustoszac nalezace do siostry lasy i osady ludzkie, ta w akcie
zemsty uwodzi jej ukochanego, co przyprawia Wiadczyni¢ Krateru o gniew, a nie-
$wiadomego owej kobiecej rozgrywki mlodziefica o ponowng $mieré*®. Ogien to
takze naturalna bron smokow z Gor Czangpai, z ktorymi musi si¢ zmierzy¢ bohater
chinskiej basni, pragngcy pomsci¢ $mier¢ swojego ojca i dziada®.

B Mify narodow mira..., t. 1, s. 310-315. Zob. A. Lapinski, Symbole srodka wszechswiata,
[w:] Symbol i poznanie. W poszukiwaniu koncepcji integrujqcej, pod red. T. Kostyrko, Warszawa
1987, s. 73-85.

4 Khmierskije mify i legiendy, pier. N.D. Foszko, Moskwa 1981, tu; Legenda o gérze Sompaj.

45 Shanta Rameshawar Rao, Opowiesci staroindyjskie, przet. K. Szerer, Warszawa 1965, s. 21.

46 A, Cotterell, Stownik mitow $wiata, przet. W. Ceran et al., Katowice 1996, s. 124-125.

47 Skazki i mify narodow Filipin, zebral R.L. Rybkin, Moskwa 1975, s. 263-264 (Kak pojawit-
sia pierwyj wulkan na Filipinach).

48 Legendy hawajskie, oprac. P. Colum, przet. H. Cieplinska-Bojarska, Warszawa 1977 (Bo-
gini Ognia).

4 Basnie z pigtej strony Swiata, wybor i thum. L. Cyrzyk, T. Strumff, Warszawa 1965 (O zfo-
wieszczych smokach i mgznym Liu Jung-Cinie).
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W znanych nam bajkach chinskich zte duchy stajg bohaterom na drodze jako
nieprzebyte gory: Mglista Gora, Gora Ptomieni, Gora Tygrysow etc. W Gorach
Wschodnich dzielny Ali Kurban stacza zwycigski bdj ze smokiem pozerajacym
ludzi, ale jego nadludzka sita wyptywa z faktu, Ze sam jest potomkiem gorskiego
niedzwiedzia, ktory przed wielu laty uprowadzit z wioski jego matke. Z kolei
Gory Czangpai zasiedla smocze stadto, ktorego pokonanie wymaga od herosa od-
powiedniego wyszkolenia, polegajacego na wypuszczeniu az dwoch strzat jedno-
czesnie. Jedna z opowiesci rozpoczyna si¢ wprawdzie stwierdzeniem: ,,W gérach
Tiengszan jest dolina Siedmiu Smokéw, a niedaleko niej — dolina Dziewigciu
Smokow’™?, ale nie pocigga ono za sobg spodziewanego toku zdarzen, albowiem
mtodociany heros jedynie zbiera w owym miejscu drewno na opat, by kupi¢ za
nie ryz. Dopiero latajaca mata, jaka otrzymat od gorskiej wiedzmy, pozwala mu
dosta¢ sie do stolicy, zobaczy¢ Zakazane Miasto, a w nim piekng dziewczyng,
uwigziong w ramie obrazu. Aby ja odczarowac, musi wspig¢ si¢ na Gore Tajem-
nic, odnalez¢ w pieczarze Ducha Pustyni, spoczywajacego na kamiennej poscieli
1 wybudzi¢ ze snu, ktujac go czarodziejskg igla. Z Gorami Czangpaj zwigzana
jest legenda o braciach poszukujacych zen-szenia, ktory w $wietle innych przeka-
zOW zamienia si¢ w pigkna dziewczyne i poslubia Prostaczka. Bajka Bogacz diugi
nos prezentuje niewysoka, lecz tysa gore, na ktorg trafia bohater $cigajacy orta-
-zlodzieja i tam otrzymuje od nieznanych istot Kule Dajaca Wszystko oraz pomoc
w ukaraniu chciwego bogacza’!. W innej bajce demon z Czerwonej Gory porywa
kobiete do jaskini, totez jej maz musi wspinac si¢ po pionowej skale, a przy oka-
zji narrator podaje lokalne przystowie: ,,Kiedy wejdziesz na gorg, musisz z niej
zej$¢”?2. W wersjach opracowanych literacko motyw wedrowki przez gorskie
ostepy zostaje dodatkowo nasycony malowniczymi szczegétami o wyjatkowe;j
dramaturgii, motywowanej realistycznie:

Jechali dtugo, przebywajac ogromne tancuchy gorskie i przeprawiajac si¢
przez rwace gorskie rzeki. W drodze coraz to zmniejszata si¢ druzyna
ksiecia. Jedni wpadali do przepasci, inni zamarzli w $niegach wysoko
w gorach. Byli tacy, ktorzy zgineli z reki dzikich plemion napadajacych
znienacka na podréznych, i tacy, ktorzy stracili zycie od ukaszen jadowi-
tych wezy. Kogos rozszarpat tygrys, a kogo$ z kolei zabit ogromy niedz-
wiedz, a bylo i tak, ze nikt nie wiedziat, gdzie przepadt ktory z wojakow.
W koncu zostal juz tylko sam ksigzg Aszu.

Na ostatnig gore przed kraing Boga Gor wspinat si¢ juz samotnie, trzy-
majac konia za uzde. Juz prawie dochodzit do szczytu, kiedy ztapata

0 Ibidem (Dziewcze z patacu), s. 94.

U Ibidem.

52 Basnie chinskie, przet. z franc. Z. Beszczynska, Poznan 2008, s. 315. Takze w bajce ludow
adygskich znajdziemy przyslowie: ,,Latwiej droge pokaza¢, niz gore ruszy¢ z miejsca”. Skazki na-
rodow adygskich, sost. A.P. Alijewa, Moskwa 1978, s. 94.
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go burza. Deszcz lat strumieniami tak, ze musiat szuka¢ czym predze;j
schronienia. Znalazl niewielka pieczar¢ i w niej przeczekal burzg,
przytulony do swego konia. Kiedy si¢ znow rozpogodzito, wyszedt
7z pieczary 1 wspiat si¢ na sam wierzchotek. Bardzo go zdziwilo, Ze tam
na gorze nie przeszta zadna burza. Stonce swiecito jasno, ziemia byta
sucha. Zrozumiat wtedy, ze to byta z pewnoscig proba odwagi™>.

Najbardziej charakterystyczny dla basni tego regionu pomyst fabularny to
motyw gory narysowanej czarodziejskim pedzelkiem; kiedy cesarz odbiera go
mlodocianemu artyscie, zamiast w zloto zamienia si¢ ona w kupe kamieni®*,

W legendzie japonskiej bohater trafia na przekleta przetecz, gdzie duch goéry
przybiera posta¢ weza-ludojada, ktorego zabi¢ moze jedynie popiot z fajki®. Z pa-
smem gor Hiruzen zwigzane sg wierzenia o istnieniu istot demonicznych zwanych
kappami, usilujgcych odzyska¢ Kamien Spoczynku z kolistym wglebieniem, wy-
korzystanym po ich daremnych probach przez mieszkancow doliny jako zbiornik
na wodg. Natomiast bogowi Inari z gory Tomo udato si¢ odzyskac dostep do wlasnej
jaskini, zawalonej §cietymi drzewami przez pewnego drwala, ale po serii ekscesow,
ktore porzadnie nastraszyly wiesniakow. W innym watku mowa o wedrdéwcee leni-
wego milodzienca ze szczytu gory Osayama do nieba, gdzie wprawdzie pomaga
bogowi piorundéw w pracy, ale naraziwszy si¢ niesubordynacja, zostal stragcony na
ziemie, wybijajac na stoku duzg jame, ktora stata si¢ jeziorem: ,,Jeszcze dzi§ mozna
je ogladac, jezeli komus chce si¢ wspinac tak wysoko. A w tafli jeziora przekornie
przeglada si¢ niebo, ktorego w koncu Sankichi nie zdazyl zwiedzi¢°.

Osobna seria mitologemoéw dotyczy ukrytej w gorze jaskini czy groty za-
mieszkalej przez istoty chtoniczne — nie tylko grozne smoki czy weze, lecz takze
pomocne ludziom trolle czy karly. Hawajczycy opowiadajg rowniez o pracowi-
tym plemieniu karzetkéw zwanych menehuni, ktore opuszczaja gorskie kryjowki,
by pomoéc ludziom zbudowa¢ kanat nawadniajacy lub wyciosac t0dz (kanu) z pnia
olbrzymiego drzewa. Znane sg tez na wyspach Polinezji, pomocne zwlaszcza
w $cinaniu drzewa, rosngcego na stoku nalezacej do nich gory, oraz budowaniu
statku, na ktorym nieustraszony Rata odbedzie wyprawe, by odzyska¢ swa mat-
ke uprowadzonag przez demona Pung. Gdyby nie zgoda gorskiego bozka, $ciete
przez czlowieka drzewo wrostoby na powr6t w ziemie®’. W jednej z bajek afry-
kanskich role pomocnikéw, analogiczng do stowianskich skrzatéw, odgrywaja
dzieci-tykwy jako dar wielkiego ducha gory dla bezdzietnej kobiety, modlacej si¢
w kierunku o$niezonego szczytu’®.

33 M. Kiinstler, Ksiezniczka Smokéw, Warszawa 1999, s. 55.

3% Ibidem, [ Zaczarowany pedzelek].

35 J. Tubielewicz, Bambusowe pachole. (Legendy kraju Kibi), Warszawa 1989 (Aktor Hisabei
i wgz-ludojad).

56 Ihidem, s. 115.

37 A.L. Godlewski, Drogi Synéw Storica, Wroctaw 1963, rozdz. VII. Mali przyjaciele z puszczy.

8 Skazki narodow Afriki, pier. s arabskogo i zapadnojewropiejskich jazykow, sost. Je.S.
Kotlar, Moskwa 1976, s. 346-350.
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Motyw olbrzymow zasiedlajacych badz nawiedzajacych gorskie ostepy bedzie
si¢ zresztg przewijat takze w folklorze bajkowym ludéw pozaueropejskich. Na Bli-
skim Wschodzie tego rodzaju postacia jest dew — obdarzony nadprzyrodzona moca
i potrafiagcy przemieniac si¢ w rézne postacie, w Mongolii — Almys porywajacy
bydlo i dzieci. Kelogan z basni tureckiej wyrusza w $wiat, aby poslubi¢ olbrzymke
i gdy spotyka ja na szczycie gory, zaczyna ssac jej pier$, dzigki czemu, zgodnie
z miejscowym zwyczajem, zostaje uznany za jej syna®. W przekazach Czeczen-
cow 1 Inguszow cyklopy, zapewne pobratymcey przeciwnika Odysa, zamieszkujg
albo wysoko w gorach, albo w podziemnym $wiecie®®. Znana jest w Mozambiku
bajka o herosie Makoéma, co znaczy ,,wigkszy”, gdyz jest, jak si¢ okazuje, silniejszy
od olbrzyma wznoszacego gory i innych mocarzy, ktérych prowokuje do walki,
a pokonanych wsadza do worka; jego najpowazniejszym przeciwnikiem staje si¢
gigant, ktorego same nogi si¢gaja az po szczyty gor, w zwigzku z czym nie potrafi
mu sprostac i obaj zostajg wzieci przez wielkiego ducha Mulimo do nieba®.

Wsréd ludéw Pamiru rozpowszechnione sg ,,wierzenia i podania o peri
— przepigknych istotach ptci zenskiej, a niekiedy i meskiej, zyjacych jakoby
wysoko w gorach, w poblizu wiecznych $niegdéw”®?. Mito$¢ u stép Himalajow
dopada krolewne Gange, ktora z tego powodu zostaje zong Wiladcy Mrozu,
a lodowa grote opuszcza dopiero na prosbe swego ojca pragnacego uratowac lud
przed kleska suszy, zamieniajgc si¢ w zyciodajny strumien®. W jednej z basni
perskich zagrozeniem dla dzielnego mtodzienca staje si¢, oprocz Starca Pusty-
ni, Starzec z Gor dybiagcy na zycie nie tylko przedzierajacych si¢ przez pasma
gorskie wedrowcow, ale nawet samego szacha, na ktorego nasyta skrytobojce®.
Niewatpliwie mamy tu do czynienia z asymilacja rozpowszechnionej na Bliskim
Wschodzie legendy, u podstawy ktorej tkwig autentyczne zdarzenia i postaci®’.
Nawet basnie japonskie wyprowadzaja diabty w sceneri¢ gorska, gdzie istoty
te zamieszkujg kamienne zamki (nasuwa to analogi¢ do gniazd rozbojniczych,
o jakich mowa w przekazach z kregu indoeuropejskiego). Wystepuja w nich takze
gorskie wiedzmy ukrywajace zbiegow przed diabtami oraz ich ztosliwe siostrzy-
ce, unieszkodliwiane z kolei przez mnichéw z okolicznych $wigtyn®s.

9 Turieckije skazki, zebrata LW. Stieblewa, Moskwa 1986.

60 Skazki i legiendy Inguszej i Czeczencew...

1 Czarodziejska tykwa i inne basnie afiykanskie, wybor, wstep i komentarze H. Scheub,
przedmowa R. Waksmund, Wroctaw 2013, s. 183—189.

02 Skazki narodow Pamira, Moskwa 1976, s. 16.

63 M. Kriiger, Dar rzeki Fly, Warszawa 1987, tu: Sniezna krélewna (Basi hinduska).

% Ibidem, Przygody Ahmeda, syna mydlarza. (Basn perska).

65 Chodzi o przywodce asasynow — tajnego zakonu muzulmanskiej sekty izmailitow, Hasana
ibn Sabbaha, ktory w swej twierdzy Alamut w Persji szkolit odpowiednio mtodziencow, by zlecaé
im nastegpnie skrytobdjcze mordowanie swych nieprzyjaciot. Zob. W. Katasznikow, Atlas tajemnic
i zagadek, t. 1. Wielcy czarodzieje, nadnaturalne istoty, legendarne krélestwa, przet. B. Chmielew-
ski, Warszawa 2003, s. 190-191.

 Zob. Bezpowrotna gora. Basnie japonskie, wybrat, oprac. i przel. z jap. Z. Kiersnowski,
Poznan 2012.
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Niewiele interesujacych nas watkéw daje si¢ znalez¢ na Czarnym Ladzie,
co zapewne wynika z faktu, ze w wigkszos$ci kontynent afrykanski ma charak-
ter wyzynny, co relatywizuje range takich czy innych wzniesien. Niewatpliwie
wyrdznia si¢ tu Kilimandzaro (Sniezna Géra), ktora wiada bég Stonca — Iru-
wa. On to wlasnie w jednej z opowiesci staje si¢ przedmiotem napasci przez
biedaka zdesperowanego $miercig synow i pozwala mu doczekaé si¢ nowych
w stosownym czasie®’. W jeszcze innej pojawia sie¢ ozywiona gora Glé-Glé
przypominajaca wygladem ludzka twarz i oznajmia bohaterowi: ,,Jestem tym,
na ktorego si¢ czeka, a ktory nigdy nie nadchodzi”, po czym zadaje mu zagad-
ke. Kiedy otwiera dla niego przejscie z widokiem na rozlegta doling, nieocze-
kiwanie zjawia si¢ $mier¢ i ona réwniez zadaje zagadke, ktorej rozwigzanie
ma przyblizy¢ mlodzienca do odzyskania krolestwa ojca. Znany afrykanskim
Murzynom jest takze przyklad ztowrogiej mocy géry wstrzymujacej bieg rzeki
i powodujacej susz¢ do momentu, gdy mtodociany heros nie rozprawi si¢ z owa
demoniczng sita za pomocg magicznej dzidy®®. Nawiasem moéwigc, istnieje
eskimoska opowie$¢ o wedrujacej o zmroku przez tundre¢ kobiecie, ktora szu-
kajac miejsca na nocleg, natyka si¢ na wzgdrze z emanujacym cieptem pigcioma
pagorkami, te za$ okazuja si¢ stopami, udami i piersiami spoczywajacego pod
$niegiem olbrzyma Kin-ak®.

Eskimosi z cie$niny Smitha opowiadajg o Duchu Goér, wykradajacym i zja-
dajacym trupy z grobdw, zabitym przez czlowieka, po czym $miatek Sciggany
przez zon¢ demona musi ratowac si¢ zakleciami, dzigki ktorym powstaja gory
i rzeki, a nawet — z ciata naiwnej demonicy — mgta’®. Przed zemstg demo-
na wod uciekali z kolei Araukanie zamieszkujacy podnéza Andow, znajdujac
schronienie na cudownie wyrostej gorze Ten-Ten’!. W zbiorze Basni ksiezyco-
wych W. Markowskiej i A. Milskiej znajduje si¢ indianska opowies¢ o mtodym
gorskim pasterzu lam, ktory pochwycit podstepnie i poslubit corke Ksiezyca,
po czym niebawem ja utracit i nie odzyskal, mimo trzykrotnej wyprawy na
grzbiecie wielkiego orta do jej ksiezycowego krolestwa. Znajdziemy tu réwniez
historie milosci innego pasterza z Kordylierow do corki Stonca i Ksiezyca,
uwienczonej matzenstwem kochankow, jednak niedtugim, albowiem oboje
zgineli pod gorska lawing i zostali przez rodzicow dziewczyny przemienieni
w dwa lezace obok siebie biate gtazy.

7 E. Rzewuski, Azania Zamani. Mity i legendy Afivki Zachodniej, Warszawa 1978 (Iruwa
i biedak).

8 Kama Sawwoyor Kamanda, Czarownica Nanga. Basnie afiykanskie, przet. z franc. K. Kowal-
czyk, Poznan 2009 (Krdlewski skarabeusz, Ozyrion).

9 Ognista kula. Legendy, basnie i bajki eskimoskie, wybral, opracowat i wstgpem opatrzyt
J. Machowski, Warszawa 1970, s. 143—144.

70 J. Biernhorst, Czerwony tabed?. Mity i opowiadania Indian amerykanskich, przet. L. Mar-
janska, przedmowa J. Biernhorst, stowo wstgpne E. Nowicka, Warszawa 1984, s. 232-234.

71 M. i A. Posern-Zielinscy, Indiariskie wierzenia i rytualy, Wroctaw 1977, s. 186.
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Charakter ajtiologiczny ma takze opowie$¢ Indian kanadyjskich o pieknej
dziewczynie z plemienia Senekow. Uciekajgc przed niechcianym matzenstwem,
znalazta schronienie w jaskini Gromowladcy — plemiennego boga. Bog 6w stat
si¢ nastgpnie obroncg Indian przed olbrzymim wezem, trucicielem wody, zywig-
cym si¢ ciatem zmartych ludzi. Cialo potwora, u§mierconego gromem, zostato
zepchnigte do rzeki, zatykajac skalny przesmyk i wypietrzajac wode w gigantycz-
ng kaskade, zwang dzisiaj wodospadem Niagara’?. Jak wida¢, mit podstawowy
znajduje w tej opowiesci najblizsza swemu modelowi konkretyzacje. Inna ajtio-
logiczna bajka indianska czyni jednym z bohaterow gorskiego olbrzyma obrzu-
cajacego gtazami niedzwiedzice i $cigajacych ja trzech mysliwych, co powoduje
interwencj¢ duchow wiatrow, wydmuchujacych zwierze wraz z jego tropicielami
az na nieboskton, na ktorym tworzg znany wszystkim gwiazdozbior’?. W jeszcze
innej, niepozbawionej nacechowania totemicznego, wiatr porywa Mysz poszuku-
jaca Swietych Gor, o ktorych styszata od Zaby i ku ktorym uparcie zmierzata od
dtuzszego czasu, zyskujac na kazdym etapie wgdrowki nowe imiona: Mata Mysz,
Skaczaca Mysz, by na koncu zyska¢ zaszczytne miano Orla. Niewatpliwie mamy
tu do czynienia z przekazem inicjacyjnym, rozpowszechnionym wsrod wielu
plemion indiafiskich’. Charakter totemiczny ma réwniez cykl opowiesci o Kru-
ku, zawartych w ksiazce Ireny Przewlockiej Basnie indianskie (1971). W jednej
z nich bohater 6w spetnia zlecone mu przez wodza zadanie przyniesienia $niegu
ze szczytu Biatej-Swiecacej-Gory, zamieszkanego przez $niegowych olbrzymow,
W czym pomocna okazuje si¢ mysz, zamieniajac ich tuki w kupe trocin.

Sat-Okh w basni Bialy mustang opiewa dokonania mtodego czarownika
o imieniu Ostry Wiatr z plemienia Dakota, ktory pokochat piekna corke Du-
cha Gorskich Wodospadoéw i aby na nig zastuzy¢, musiat zjedna¢ sobie m.in.
Ducha Gorskich Lawin, dzigki czemu uwolnit ludzi od zastepoéw ztych duchow,
przygniatajac ich stosami gtazow.

Wiele dni teraz jechat w strong ostrych szczytow, pokonujac bystre rzeki
gorskie, przebywajac ciemne kaniony petne jadowitych grzechotnikow.
Nie bat si¢ ich Ostry Wiatr, gdyz zaklecia jego byty potezne. Potrafity
wywotywac ze szczelin jadowite weze i usypiac je piosenka, a jego mu-
stang kopytami miazdzyt napelnione jadem 1by.

Przebywat gorskie przelecze petne groznych, szarych niedzwiedzi, lecz
schodzity mu one z drogi, bojac si¢ sity tomahawka, ktorym lepiej wla-
dat niz one pazurami i ktami.

Nawet lawiny cofaty si¢ w gore na jego widok”.

2 E.E. Clark, Legendy Indian kanadyjskich, przet. M. Skibniewska, Warszawa 1982, s. 142143,

73 Wielka Nied#wiedzica (opowiesé Mikmakow), [w:] Indianski gawedziarz. Legendy, basnie
i uzdrawiajgce opowiesci Indian Ameryki Potnocnej, wybor, przektad i opracowanie L. Michalik,
P.G. Michalik, Krakow 2007, s. 43-45.

74 Skaczgca Mysz (opowiesé indiariska znana w réznych wersjach w ustnych przekazach m.in.
plemion Wron, Czejenow, Lakota, Czirokezow), [w:] Indianski gawedziarz..., s. 94-101.

75 Sat-Okh, Biaty mustang. Basnie i legendy indianskie, Warszawa 1987, s. 30.
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Liste przyktadow mozna by mnozy¢, ale nie jest to zadanie latwe. Gory
bynajmniej nie stanowig popularnego motywu basniowego; czg¢sciej mamy do
czynienia z repertuarem pochodzenia goralskiego — basniami z goér niz basnia-
mi o gorach. Swiat basni, jesli ma byé egzotyczny, nie moze byé zbyt bliski, na
wyciaggniecie reki — z tego zapewne powodu ,,Sobotnia Gora”, zwigzana, jak
udowodnit Julian Krzyzanowski., z dolnoslaska Sobotka, odnotowana zostata
przez Romana Zmorskiego w zbiorze Podania i basni ludu w Mazowszu’®. Moz-
na przypuszczac, ze postepy chrystianizacji doprowadzily do desakralizacji tego
miejsca, uchodzacego ongi$ za miejsce poganskiego kultu, w zwiazku z czym
strzegacy ich bogowie przeobrazili si¢ w basniowe straszydta. Podobne zjawisko
mozna zaobserwowac w przekazach pochodzacych z Chin, gdzie wpltywy buddy-
zmu zaznaczyly si¢ m.in. poprzez silny w starozytnosci kult gor: ,,Przypisywano
gorom role podobna do tej, jakg w spoteczenstwach petnia wiadcy: zapewnie-
nie trwalego stanu kosmosu”’’. Zapewne jakim§ echem tego pogladu staly sie
wierzenia ludow wschodniej Syberii (Attajcow, Tuwincdw, Buriatow, Jakutow),
dotyczace pana gory i zwierzat, ktéry wspomaga dzielnego mysliwego, a nawet
ofiarowuje mu r¢ke swej corki, by zwigzaé go ze swym rodem, odgrywa bo-
wiem takze role przodka kulturowego, narzucajacego scenariusz dziatania, ktore
mozna wytlumaczy¢ jedynie powigzaniem z szamanistycznymi obrzedami’®.
W wielu przekazach japonskich $wigtos¢ gory laczy si¢ z miejscami, w ktorych
naucza¢ mial Budda, co poniekad ttumaczy obecnos¢ w wielu bajkach postaci
starca (kaptana) udzielajacego zbawiennej rady lub innej pomocy’. Ale, jak kaz-
de sacrum, stanowi prowokacje wobec mocy zta, usitujacych zburzy¢ boski tad
i ten fakt stwarza okazje bajkowemu bohaterowi do wykazania si¢ zarowno sifa
ciata, jak i ducha, niezbedna do zwalczenia kazdej przeszkody materialnej czy
duchowej. Z tego powodu estetyzacja opisu gory odgrywa w basniach, nie tylko
zreszta egzotycznych, role drugorzgdna, a wzrasta ona jedynie w przekazach
nieprzynaleznych do sfery mitu, podania czy legendy.

Mountains in exotic tales

Summary

The mountain motif is common, though to varying degree, in fairy tales from all over the
world. It can be based on archaic myths with a highlighted opposition between the top and the
bottom, placed in a cosmological representation of the world tree and the eternal conflict between
the god of thunders and the chthonic demon acting to the detriment of people. In fairy tales this
spatial opposition is symbolised and relativised, as a result of which a mountain can be inhabited
also by creatures that are enemies of humans, and can oppose a legendary hero. The influence of

76 Zob. J. Krzyzanowski, Paralele. Studia z pogranicza literatury i folkloru, Warszawa 1963.

77 'W. Eberhard, Symbole chiniskie. Stownik, przet. R. Darda, wyd. 2, Krakow 2007, s. 78.

78 P.A. Tojakow, Ot etnograficzeskich riealij k skazocznomu motiwu, [w:] Folktor. Poeticze-
skaja sistiema, red. A.l. Batandin, W.M. Gacak, Moskwa 1977, s. 137-141.

7 Zob. R. Tyler, Basnie japorskie...
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myths and religious beliefs on fairy tale onomastics and mountain topoi was very evident outside
Europe, expanding the scope of mythologemes associated with it to include the motif of moun-
tain caves and caverns with moving crevices (Asia), volcanic islands inhabited by the gods of fire
(Philippines, Polynesia), anthropomorphised mountains (Africa, Arctic) or mountains located on the
Moon (Andes). A question remains, however, as to the extent to which the cult of mountains seen
in religious beliefs (Christianity, Islam, Buddhism) influenced the type and actions of characters
from fables, both positive and negative, and the extent to which the weakening of the link to myth
(religion) influenced the aestheticisation of the physiognomy of mountains.
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