Jolanta tugowska
Etykieta jezykowa ,ludzi gor”.
Na przykiadzie tetralogii huculskiej
Stanistawa Vincenza
Na wysokiej pofoninie

Ludzie delikatni, gazdowie chrzczeni, pobratymi z dawien dawna!
Dziedzic, dziedziczka, panna i ja, prosimy was wszyscy na wesele, ktore
zacznie si¢ na pokrowe. Kto przyjdzie z daleka, pomieszczenie znajdzie,
niech go o to glowa nie boli. Beda wielkie muzyki huculskie z Zabiego,
z Jasienowa i1 z Hotow. [...] Beda gazdy zewszad, ludzie bogaci i biedni
[...] Kazda wiara wedlug starej prawdy, kazda na swoim miejscu, jak
godzi si¢ w rodzinie. Temu to grzecznie, czemnie was prosimy, zapra-
szamy! Kogo zobaczycie, pro$cie, cate gory proscie!.

Przytoczony fragment wypowiedzi jednego z glownych protagonistow
dzieta, bedacej w istocie obszerna oracja, bogata w szczegoty, ale tez roznego
rodzaju stylistyczne ornamenty i grzecznosciowe formuty, ujety w catoksztat-
cie Swiata przedstawionego w Na wysokiej poloninie, wykracza znacznie poza
role fabularnego epizodu — na planie obyczajowo-obrzedowym stanowigcego
zwyczajowg zapowiedz majacej si¢ odby¢ uroczystosci weselnej. Jej wykonaw-
ca — powszechnie szanowany Foka, ktérego okresli¢ mozna mianem depo-

'S, Vincenz, Na wysokiej potoninie, pasmo I, Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy
z Wierchowiny Huculskiej, Warszawa 1980, s. 21-22. Wszystkie cytaty w tekscie wedhug tego wy-
dania.
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zytariusza rodowej i, szerzej, etnicznej tradycji — jawi sie tu przede wszyst-
kim jako lokalny autorytet, straznik przechowywanych w zbiorowej pamigci
wartosci, realizujacych si¢ w procesie spolecznych interakcji: zaréwno tych
banalnych, codziennych, jak i bardziej od$wigtnych, ceremonialnych, wyma-
gajacych uzycia specjalnego, zachowanego w tradycji, scenariusza. Intencje
i tzw. zalozenia mowne zapraszajacego wyrazajg si¢ w przytoczonej wypowie-
dzi w charakterystycznej leksyce i swoiscie hiperbolicznym stylu wypowie-
dzi, komplementujacych adresata, wyrazajacych szacunek dla niego, postawe
pelna atencji. Wypowiedz Foki, za wspdtczesnymi badaczami komunikacji
jezykowej, okresli¢ wigc mozna mianem aktu etykiety, bedacego przyktadem
dziatan jezykowych stosowanych przez partnerow interakcji werbalnych, kto-
re sg istotnym skladnikiem kultury spolecznej. To charakterystyczne nasta-
wienie na odbiorce, swoista dbalo$¢ o, uzywajac czgsto cytowanej metafory
zaproponowanej przez Ervinga Goffmana, ,,zachowanie twarzy” (wlasnej
1 rozmoéwcey), motywuje uzycie rdéznych strategii grzecznosci majacych na
celu stworzenie pozytywnego obrazu wlasnej osoby, a zarazem sprawienie,
by ,,rozmoéwca zaakceptowat ten obraz i aby czul, Zze partner ma pozytywny
obraz jego osoby”?. Tak rozumiana etykieta wykracza wiec poza wasko rozu-
miang ,,ceremonialno$¢” aktow komunikacyjnych, taczy bowiem ,,zewnetrzna
forme¢” z gleboka, humanistyczng trescig. Matgorzata Marcjanik, analizujac
rozne przejawy etykiety w jezyku polskim, proponuje wyodrebnienie w inte-
resujacym ja zjawisku dwu warstw: ptytszej, sformalizowanej, nalezacej do
norm obyczajowych, oraz glebszej, realizujgcej normy moralne?, konstatujgc,
iz ,,generalnie etykieta (w tym etykieta jezykowa) wyplywa z glebszych (tj.
moralnych) potrzeb cztowieka i w zwigzku z tym powinna mie¢ swoje miejsce
wérod wartoéci absolutnych (aksjologicznych)™. Jezykowa etykieta usytu-
owana w konteks$cie rozwazan nad cztowiekiem, jego potrzebami i intencjami
towarzyszacymi wszelkim aktom miedzyludzkiej komunikacji — werbalnej
i niewerbalnej — stanowi przy tym istotny element funkcjonujacego w kazdej
spoteczno$ci wzoru kultury, wigzgc sie z jego aksjologicznym centrum, a za-
razem dostarczajac waznych informacji na temat ksztattu spolecznego §wiata,
ktorego odzwierciedleniem sg zréznicowane teksty, w tym — szczegolnie nas
tu interesujgce — teksty kultury tradycyjne;.

Tetralogia huculska Stanistawa Vincenza, czytana z uwzglgdnieniem per-
spektywy wyznaczonej przez wspotczesng antropologie, okazuje si¢ bowiem
proba rekonstrukcji $wiata ,,Huculszczyzny starowieku” jako swoistej egzem-

2 M. Marcjanik, Miejsce etykiety jezykowej wsréd wartosci. Uwagi ogdlne, ,Jezyk a Kultura” 3.
Wartosci w jezyku i tekscie, red. J. Puzynina i J. Anusiewicz, Wroctaw 1991, s. 62.

3 Ibidem, s. 64.

4 Ibidem, s. 64—65.

5 Zob. P. Kisiel, Etykieta jezykowa a wzory kultury, ,,Jezyk a Kultura” 6. Polska etykieta jezy-
kowa, red. J. Anusiewicz i M. Marcjanik, Wroctaw 1992.
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plifikacji kultury ,,pierwotnej oralno$ci”®, w ktorej wszelkie teksty spolecznie
istotne powierzane byty ludzkiej pamigci — a wigc odtwarzane i powtarzane
w zrytualizowanych sytuacjach komunikacyjnych, a takze uzywane na co dzien
w roéznego rodzaju powtarzalnych i wysoce przewidywalnych spotecznych inter-
akcjach, gdzie czynnosci ,,techniczne” wigzace si¢ ze sferg spolecznej praxis,
laczone byly harmonijnie z elementami natury symbolicznej, estetycznej, roz-
rywkowej i rekreacyjnej, wymagajacymi i niejako zaktadajacymi zywa obecnos¢
drugiego czlowieka’. Zauwazy¢é warto, ze rozpatrywana w tej perspektywie
etykieta jezykowa wykracza zdecydowanie poza tradycyjny obszar zaintere-
sowan filologa, szczegdlnie lingwisty, wyraza si¢ bowiem nie tylko w uzyciu
okreslonych tworéw werbalnych, ale réwniez w catym, chciatoby si¢ powiedzie¢,
teatrum zycia codziennego, w swoistym projekcie rol taczacym jednostke z jej
spotecznym otoczeniem, w specyficznym dla tej kultury, jak powiada Ong, ,,wer-
bomotorycznym sposobem bycia™®, preferujacym osobowosci ekstrawertyczne,
nastawione ,,prospolecznie”, sktonne do podejmowania dialogu, skupiajace wokot
siebie innych ludzi i cieszgce si¢ powszechnym zaufaniem. ,,Pierwotna oralnos¢
przychylna jest takiej strukturze osobowosci, ktéra ma charakter bardziej spo-
leczny i zewnetrzny, natomiast mniej introspekcyjny, niz to na ogét ma miejsce
u 0s6b pismiennych. Komunikacja oralna taczy ludzi w grupy. Pismo i czytanie
sg czynno$ciami samotniczymi, zmuszajg psychike do zagtebienia si¢ w sobie™.

Modelowym wrecz przyktadem tego typu osobowosci jest w Vincenzowskiej
tetralogii Foka — mediator migdzy dawnymi czasy a wspotczesng mu rzeczywi-
sto$cig, wnoszacy do wlasnego $wiata swoisty kult dawnych autorytetow i lokal-
nych bohateréw, a zarazem cztowiek, ktory uktada swe relacje z otoczeniem na
zasadach partnerstwa i zawierzenia, unikajac przy tym wszelkiej zdawkowosci
oraz instrumentalizacji migedzyludzkich kontaktow, wyrazajac swdj pozytywny,
nacechowany zainteresowaniem stosunek do partnera w dialogu nie tylko w sferze
retorycznej, lecz takze w mimice, gestach, postawie ciala, a nawet odpowiednio
dobranym stroju'’. Przyswojona przez niego i ,,praktykowana” etykieta nie mia-
fa przy tym nic wspolnego z nieszczero$cia, ukrywaniem rzeczywistych celow
i intencji, co przypisuje si¢ niekiedy nazbyt wyszukanej grzeczno$ci realizujace;j
si¢ w sferze uzycia jezyka. Jak przypomina Eugeniusz Tomiczek, w niemiec-

¢ Por. ,,Oralno$¢ kultury nie zmienionej znajomoscig pisma lub druku nazywam ‘oralno$cig
pierwotng’ (primary) w stosunku do ‘oralnosci wtdrnej’ dzisiejszej kultury wysokiej technologii,
w ktorej nowa oralno$¢ podtrzymuja telefon, radio, telewizja oraz inne $rodki elektroniczne, kto-
rych istnienie i funkcjonowanie wsparte jest pismem i drukiem”. W.J. Ong, Oralnosé i pismiennosc.
Stowo poddane technologii, przet. J. Japola, Wroctaw 1992, s. 32.

7 Por. W. Pawluczuk, Perspektywy kultury ludowej, ,,Regiony” 1975, nr 2, s. 30-32.

8 'W. Ong, Oralnosé i pismiennosé..., s. 100.

9 Ibidem, s. 101.

10 Por. ,,W pierwotnej kulturze oralnej nawet handel nie jest handlem; jest to w istocie rzeczy
retoryka. Nabywanie czego$ na srodkowowschodnim suku czy bazarze nie jest po prostu transak-
cja ekonomiczng [...] Tam jest to raczej seria manewrow werbalnych (i somatycznych), pojedynek
uprzejmosci, konkurs dowcipu, ¢wiczenie w agonistyce oralnej”. Ibidem, s. 100-101.
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kim kregu jezykowym i kulturowym nadmierna ,,uktadno$¢” manifestujaca sie
w jezyku postrzegana byta tradycyjnie jako rodzaj uniku, swoistej ,,ochrony”
przed bezposrednioscig kontaktu face to face, co, jego zdaniem, dobrze wyraza
znamienna fraza z Fausta Goethego: ,,Kto w stowach jest wytworny — ktamliwy
i marny”!!. Foka jako protagonista dziela Vincenza, bedgcego swoistg autorska
apologia ,,prawdy starowieku”, nie przypominat pod Zzadnym wzgledem takich
,Ztotoustych obtudnikéw”, byt w oczywisty sposob inny.

Ludzie czytali na jego obliczu: cztowiecze, mow $miato, czego ci potrze-
ba. Dawniej do obrzedéw wktadano maski, a niektorzy ttumaczyli, ze
takie falszywe oblicza potrzebne dopiero od kiedy ludzie znijaczyli si¢
i pomieszali. Lecz Foka bez maski przewodniczyt w obrzedach (s. 44).

,»Bez maski”, a wiec ,,prawdziwie” — ,twarza w twarz” — z szacunkiem
dla kazdego rozmoéwcy, z atencjg nalezng cztowiekowi, kazdy bowiem, niezalez-
nie od swego statusu i miejsca zajmowanego we wspolnocie spotecznej, jawi sie
jako niepowtarzalna osoba i indywidualnos¢. Dlatego tez, zapraszajac gosci na
wesele corki dziedzica Krzyworowni, a zarazem swego przyjaciela, zwyczajowa
formute kieruje do kazdego z osobna, powtarzajac ja ,,uroczyscie, z naciskiem
i powaznie”, ,tagodnie wciggajac ludzi do karczmy lub podchodzac z wysoka
szklanica do przechodzacych” (s. 29)

A on wszedzie zapraszal, tak waznie-powaznie, a tak wesoto 1 swobod-
nie, 1z tak zagarniajaca, mocng stodycza, jak tylko jeden Foka umiat pod
stoncem (s. 47).

Swoisty talent wyrazajacy si¢ w tatwosci nawigzywania konwersacji, szacu-
nek do partnera w dialogu, a nade wszystko respekt dla dawnego obyczaju, za-
decydowaty tez o powierzeniu Foce godnosci tzw. berezy — przewodnika grupy
kolgdniczej, odwiedzajacej domostwa w celu sprawowania obrzedu koledowania.
Ukazany on zostat w Prawdzie starowieku jako skomplikowany, wielotworzy-
wowy tekst kultury o specyficznej, rozbudowanej dramaturgii, wymagajacy pie-
czotowitych i dtugotrwatych przygotowan. Foka, aby ,,wskrzesi¢” kolede w jej,
powiedzie¢ mozna, ,.kanonicznej” postaci, ,,wydobywat, skad mogt, stare piesni,
chadzat do innych kierownikéw koledy, razem przypominali i powtarzali stare
piesni” (s. 130). Wydobywanie z ,,pomroku dziejow” dawnych zwyczajow zwia-
zanych z koledowaniem angazowato przy tym catg lokalng spotecznos$é¢, bedac
zrodtem glebokich emocji — indywidualnych i zbiorowych. Istotnym elementem
obrzgdu byto przy tym dostosowanie tradycyjnych piesni do ,.tu i teraz” wyko-
nawcow i stuchaczy, przywrocenie im swoistej dla ludowej koledy ,,zyczacej”'?
funkcji daru, rozumianego najzupetniej dostownie i przejawiajacego si¢ migdzy

11 Zob. E. Tomiczek, Z badar nad istotq grzecznosci jezykowej, ,,Jezyk a Kultura” 6, s. 16.

12 Por. ,,Koledy noworoczne, zyczace, s3 zwigzane z ogdlnostowianskim zwyczajem chodze-
nia ‘po koledzie’ w okresie Nowego Roku, w pierwszych dniach stycznia, potem takze Bozego
Narodzenia, w starszej tradycji takze z nastaniem nowego roku wegetacyjnego, czyli z wiosng”.
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innymi w charakterystycznej ,,wymianie dobr” — kolednicy jako form¢ odwza-
jemnienia ,,daru stowa” otrzymywali wigc przedmioty o wartosci uzytkowej
(gtéwnie pozywienie) lub gratyfikacje pieni¢zna, przy czym, jak powiada Jan
Adamowski, ,,w hierarchii darow [...] stowo zajmuje istotne miejsce — ono wita-
$nie jest tym czynnikiem pierwszym, czynnikiem sprawczym, wywotujagcym
wymiang”!3. Stowo jako dar uwarunkowane bylo oczywiscie bezposrednio$cig
relacji migdzy ,,obdarowujacymi si¢”, swiadomoscia, ze tekst bedacy wyrazem
dobrego myslenia o odbiorcy jest skierowany osobiscie do niego, ze w tym szcze-
gb6lnym momencie konkretny adresat wyodrebniony zostat z ludzkiej zbiorowos$ci
jako pojedyncza, pelnowymiarowa osoba, godna zainteresowania i pozytywnego
emocjonalnego nastawienia ze strony wykonawcy.

Piesn Fokowa szla powoli, nie $pieszyla sie. Rozsnuwata si¢ wokoto,
moéwita do kazdego, pytata kazdego. Bo Foka nie tylko kazda zwrotke
obwieszczat, nawet kazde stowo wyrazat dobitnie i patrzyt w oczy jed-
nemu za drugim. [...] Tak, nie $pieszac si¢ wcale, $piewajac godzinami,
odspiewali kazdemu z obecnych, nie omijajac nikogo, dtugie koledy.
Kazdemu inna, stosowng dla kazdego: inng dla gazdy, inng dla gazdyni,
inng dla chtopca, inng dla dziewczyny, inng dla dzieci i wreszcie koledy
dla zmartych, co zaproszeni na Wieczér Swiety, cho¢ niewidzialni, stu-
chali gdzie$ po katach (s. 131).

Twoérca Na wysokiej potoninie, sam uwazajacy si¢ za ,,0ostatniego opowia-
dacza huculskiego”, oddajac glos protagonistom swej sui generis gawedy o hu-
culszczyznie pierwowieku, zdaje si¢ takze w szczego6lny sposob dowartoscio-
wywac wypowiedzi pozornie banalne, formuliczne, niewnoszace do dialogu
nowych tresci, co wigcej — nastawione na powtarzalnosé, bo wlasnie takiego
potwierdzenia czy szczegoélnego rodzaju negocjowania wiedzy wczesniej
przyswojonej partner oczekuje. W tego rodzaju zdarzeniach komunikacyjnych,
stanowiacych w dziele Vincenza punkt wyj$cia do erudycyjnej refleksji nad
mechanizmami komunikacji jezykowej, a takze nad swoista filozofia ,,dobrej
rozmowy” wzbogacajacej wewnetrznie rozmoéwcow, zaspokajajacej ich istotne
potrzeby psychiczne i spoteczne, szczegdlnego znaczenia nabierajg tez zwroty
o charakterze wytacznie grzecznosciowym, ceremonialnym, peinigce funkcje
przede wszystkim fatyczng, potwierdzajac niejako waznos$¢ bezposredniego —
face to face — kontaktu z odbiorcg. One witasnie stanowig niezbedny wstep
do nastawionej na przekazanie rzeczywistych nowin czg$ci merytorycznej
spotkania, kiedy ,,zaczynaja sobie opowiada¢ gazdowie nieco dokladniej, co
stycha¢ we wsi, a co na §wiecie” (s. 81). Tego ,,zwyczajowego” wprowadzenia
czy moze przygotowania do wlasciwej rozmowy nie nalezy jednak rozumieé

J. Bartminski, Ludowe koledy apokryficzne, [w:] Z koledq przez wieki. Koledy w Polsce i w krajach
stowianskich, red. T. Budrewicz, S. Koziara, J. Okon, Krakow 1996, s. 320.

13 J. Adamowski, Ludowe sposoby sktadania zyczen (stowo w kontekscie kultury), ,Jezyk
a Kultura” 6, s. 104.
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wytacznie jako przyktadu spontanicznego postuzenia sie przez interlokutorow
przyswojonymi wczesniej, w procesie swoistej socjalizacji, najprostszymi for-
mulami inicjujacymi spotkanie — rytuat powitania jest tu bowiem znacznie bo-
gatszy, angazujac takze sfer¢ emocjonalng, a jego petna, z dbatoscia o pozornie
drugorzedne szczegoty, realizacja wyraza szacunek dla rozméwcy, rados¢ ze
spotkania, jest manifestacja petnego przyswojenia przez uczestnikow dialogu
regul jezykowej i — szerzej — obyczajowej etykiety. Sktadajg si¢ na niego
zwyczajowe pytania (,,Zdrowiscie, Wasylku luby?”) i odpowiedzi (,,Dobrze,
tymczasem”), dotyczace znanych rozmowcom realiow, a takze pozdrowienia,
dobre zyczenia i blogostawienstwa. Pojawiajg si¢ one w stalym porzadku —
poczynajac od ,,zdrowia i powodzenia” rozmowcy poprzez sprawy dotyczace
rodziny (zony, dzieci) az do kwestii zwigzanych z gospodarowaniem:

Marzynka jak? Krowki, jalownia, drobieta, szkapigta? — Dzigkuje
za pytanie, oby$cie doczekali setki lat. Mitosierny Bog daje hodowac.
Naczynity si¢ cielatka, zrebigtka, jagnigta. A Wotownia spasta sie, haj,
smoki to nie woty (s. 80—81).

Waznym tematem rozmowy staje si¢ czesto pogoda, bedaca przedmiotem
bynajmniej niebanalnych uwag wymienianych przez gazdow: ,,.Dzieki stonecz-
ku — Bozemu licu, ze sianko robi¢ pozwala” (s. 81). Uczestniczenie w swoistym
celebrowaniu wzajemnego kontaktu nie musi przy tym oznacza¢ formulowania
petych replik pod wzgledem jezykowym dialogowych, wystarcza emocjonalne
wykrzykniki oraz potakiwania, a takze postawa szacunku i gotowosci wystuchania
»innego”. ,,Ludzie matlomdéwni nie musza mowic, ale powinni postac i postuchac,
pogwarzy¢ tak shuchajac, a nie przeczac” (s. 80). Opisana postawa, szczegdlnie
ceniona przez przedstawicieli starszego pokolenia, ugruntowana zostata w odle-
glej przesztosci, gdy, jak wyjasnia Vincenz, w surowej rzeczywistos$ci gorskiego
pustkowia grzecznos$¢ okazaé si¢ mogta warunkiem przetrwania, sposobem unik-
nigcia agresji, unieszkodliwienia wrogich poczynan. Tam, gdzie juz ,,najmniejsza
nieuprzejmos¢” mogla by¢ poczytana za zty zamiar, bezpieczniej byto wigc by¢
grzecznym. Cytowanym wielokrotnie na kartach Na wysokiej potoninie (szcze-
golnie Prawdy starowieku) zrytualizowanym, archaicznym w genezie dialogom
towarzysza charakterystyczne gesty, niektore z nich odczuwane juz, zwlaszcza
przez mlodszych bohaterow tetralogii jako przestarzate, kultywowane jedynie
przez najstarszych cztonkdéw wspolnoty, jak na przyktad wspomniany przez Vin-
cenza zwyczaj wzajemnego catowania rak towarzyszacy spotkaniu.

Istotnym wspotczynnikiem aktu ,etykiety powitania” okazuje si¢ przy tym
czas, traktowany przez autora tetralogii jako kategoria fenomenologiczna, wpisa-
na w model huculskiej kultury ludowej. W swoistym swiatoodczuciu Hucutow ze
starowieku 6w ,,czas gorski” ,,przyblizajacy co przedwczorajsze”, a ,,oddalajacy
co dzisiejsze”, ,,siggajacy gdzie zechce”, ,,niewystukiwany malutkim zegarkiem”
nadaje rytm gazdowskiemu zyciu, wyklucza pospiech, jest niewymienialny na
zadng inng wartosc.

Gory — Literatura — Kultura 8, 2014
© for this edition by CNS



Etykieta jezykowa ,ludzi gor”. Na przykiadzie tetralogii huculskiej Stanistawa Vincenza 81

Gdy spotykaja sie, zawsze znajduja czas na powitanie. Powitanie
tym bardziej jest uprzejme, w im wigkszg serdeczno$¢ si¢ rozsnuwa.
Grzecznos¢ jest w wielkiej cenie u ludzi samotnych, ktorzy tyle czasu
przebywaja na odludziu puszczowym i w pustkowiu potoninskim. Na
grzeczno$¢ powinno si¢ mie¢ czas [...] Bez grzecznos$ci, bez czasu na
grzeczno$¢ nie ma godnego gazdy. Powiadajg starzy ludzie, ze w daw-
no$¢ nie byto gazdy, co by nie znal ceny grzecznosci (s. 79-80).

Stad w $wiecie bohaterow Na wysokiej potoninie nie szczedzi si¢ czasu na
towarzyskie spotkania, zwlaszcza te tradycyjne, praktykowane przez kolejne,
nastepujace po sobie pokolenia, starannie si¢ je przygotowuje, w wyszuka-
ny niekiedy sposob zapraszajac gosci i starajac sie zatrzymac ich u siebie jak
najdtuzej. W przypadku tzw. totoki, tradycyjnej instytucji zycia spolecznego
dawnej wsi huculskiej, polegajacej na taczeniu wspoélnej pracy z poczegstunkiem
i zabawg, obowigzkiem gazdy, powiedzie¢ mozna za Vincenzem, ,,1zeczg jego
honoru” bylto przy tym urzadzenie przyjecia dla uczestnikow tego szczegdlnego
— gromadzkiego i sgsiedzkiego zdarzenia, ,,by ochoczo$¢, z jaka pracowano, nie
doznata zawodu, by zachowac¢ kredyt i zaufanie na przysztos¢” (s. 103). We wspo-
mnianym juz obrzedzie kolgdowania idzie tez nie tylko o zrealizowanie scena-
riusza, podtrzymujace ,,zywe trwanie” dawnej tradycji, ale rowniez o przezycie
rados$ci 1 osobistej satysfakcji ptynacej ze spotkania — kolednicy chca bowiem,
uzywajac ulubionego stowa Vincenza, ,,naby¢ si¢” z domownikami, zaprzyjaznic
z nimi, ,,nagwarzy¢” i ,,naweseli¢”, stad przedtuzajacy si¢ czas uroczystosci, jak
réwniez trudne rozstania z gospodarzami, wymagajace niekiedy wymykania si¢
kolejnych cztonkéw grupy koledniczej ,,chytkiem”, by rozpoczaé przemarsz do
kolejnej chaty, ktorej mieszkancy z wielka niecierpliwo$cig i nadziejg czekaja na
to niezwykte, zdarzajace si¢ tylko raz w roku, wydarzenie.

Nabyli si¢ w chacie, jak gdzie wypadto, czy to pét dnia czy pot nocy, czy
przez noc az do rana, czasem juz naglili, upominali jeden drugiego, aby
i8¢ dalej, ale jeszcze i jeszcze zabawiali si¢ wesoto (s. 134).

Fascynujacy Vincenza fenomen ,,dzielenia si¢ stowem” ma réowniez swoj
niezwykle wazny wymiar przestrzenny, wpisany wiec zostaje przez pisarza
w charakterystyczny pejzaz gorski, poddany regutom opisu wlasciwym ,,geogra-
fii humanistycznej”!4. We wiasciwym Vincenzowi typie lektury krajobraz gor
okazuje si¢ przy tym zjawiskiem nie tylko przyrodniczym, nalezagcym wytgcznie
do $wiata natury, wspottworzony jest on bowiem, jak powiada Jacek Kolbuszew-
ski, przez nadajacego mu kulturowe sensy cztowieka, ktory ,,w owym gorskim
krajobrazie zyt i zyje, ktory go ksztaltowatl i tworzyt wraz z naturg i Bogiem”',

14 Pojecie zaproponowane przez Yi-Fu-Tuana; zob. idem, Przestrzeri i miejsce, przet. A. Mo-
rawinska, Warszawa 1987.

15 J. Kolbuszewski, Vincenza czytanie krajobrazu, [w:] Studia o Stanistawie Vincenzie, red.
P. Nowaczynski, Lublin-Rzym 1994, s. 226.
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Do waznych, przerywajacych monotoni¢ pasterskiego bytowania, spotkan docho-
dzi wigc najczesciej na podniebnych ptajach, ktérym poswigca pisarz rzeczowy,
erudycyjny opis:

Daleko od ludzkich siedzib, wysoko nad granicg lasow, graniami, po
bezbrzeznych, trawiastych potoninach lub przez przetecze biegna ptaje,
prastare przedhistoryczne szlaki wydeptane przez wieki. Siggaja na Bal-
kany i ku Alpom, maja swe polaczenie ze stepowymi szlakami Ukrainy
i Wotoszczyzny. Niektore porzucone, niektore uzywane tylko w czasach
najwigkszych powodzi, gdy zatong drogi i bite goscince. Na skrzyzowa-
niu $ciezek widnieja i teraz jeszcze — zamiast drogowskazow — krzyze
poczerniate, z wyciggni¢tymi ramionami. Czasem juz powalone lub
zbutwiale leza w trawach wysokich zaryte (s. 165).

Tak oto pozornie niedostepne — dzikie i grozne gory odstaniaja niejako
miejsca ,,spacyfikowane” przez cztowieka, poddane porzadkowi kultury, gdzie
wlasne §lady w postaci materialnych symboli dokumentujacych ludzkg w tym
miejscu obecno$¢ zostawia historia. Tutaj tez na gorskich szlakach przemierzo-
nych przed laty przez kolejne pokolenia pasterzy i réznego rodzaju wedrow-
cow weciaz dochodzi do waznych, w specjalny sposob celebrowanych spotkan
stuzacych wymianie informacji, nawigzywaniu kontaktu ze §wiatem blizszym
i dalekim, odstaniajgcych wreszcie swa 0§ wertykalng — kontakt z Absolutem
i wiecznos$ciag. W tej bowiem przestrzeni dochodzi zaréwno do niezbednej w zy-
ciu spotecznym i jednostkowym komunikacji migdzyludzkiej, jak i do zblizenia
oraz swoistego otwarcia na sfere metafizyczng — oznaczajacg swoistag mozliwos¢
spotkania z duchami przodkow. Pisze wigc Kolbuszewski: ,,Wiodace goérami
plaje umozliwiajg nie tylko lokalng komunikacje, ale taczg 6w zamknigty Swiat
huculski z innym $wiatem — zewngtrznym, dalekim, pelnym dziwoéw, obcym,
w ktorym jest gdzie§ »Widen« z cesarzem i jest gdzies Rzym z papiezem, i sg
nawet Chinczycy, co warkocze noszg jak baby. Lacznos¢ ptajowa Huculszczyzny
ze §wiatem zewnetrznym nabiera nawet wartosci i znaczenia metafizycznego. Bo
kosci ludzkie moga leze¢ gdzies nad Amurem albo w Alpach, w Londynie lub
Nowym Jorku, »a te osoby same nie gdzie indziej, lecz po naszych ptajach wia-
$nie sie przechadzaja«”'®. W ten spos6b — antropologicznie i w pewnym sensie
antropocentrycznie widziane gory okazuja si¢ wigc swego rodzaju scenerig dla
swoistych ,,spotkan na szlaku”, zdecydowanie jednak odmiennych od po$piesz-
nych i powierzchownych kontaktow, do jakich dochodzi miedzy uczestnikami
roznych popularnych dzis form turystyki zbiorowej — fenomen owych spotkan to
bowiem, powtdrzmy za Andrzejem Ziemilskim, ,,nie$pieszne wedrowanie ludzi
obdarzonych sokratejska potrzeba dialogu™'’, swoistych rzecznikéw idei ,,dobrej
rozmowy” postrzegajacych partnera dialogu jako ,,pelna, integralng osobowos¢”

16 [bidem, s. 225-226.
17" A. Ziemilski, Trzy spojrzenia na gory, [w:] Studia o Stanistawie Vincenzie..., s. 232.
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— godnego szacunku czlowieka i sasiada. ,,[ U nas] »rak roboczych« nie ma. Nie
ma w ogodle ani samych rak, ani ndg, bo nie ma przyzwolenia na niewol¢” (s. 131).

Niezwykle waznym problemem podjetym przez Vincenza wydaje si¢ przy
tym kwestia genezy, zrodta oraz elementarnych przyczyn interesujacej nas kwestii
etykietalno$ci aktéw jezykowych. Z przytoczonych tu opiséw zdarzen waznych
w kulturze ludowej Hucutoéw, ktorych istotnym sktadnikiem jest stowo mowione,
a zwlaszcza z towarzyszacego im ,,odautorskiego” komentarza, wynika przy tym,
iz o ich kultywowaniu decyduje w znacznej mierze swoisty czynnik pragmatyczny
— optaca si¢ by¢ grzecznym, gdyz, jak bylo wspomniane, postawa taka umozliwia
uniknigcie sytuacji konfliktowej, a takze zjednanie sobie przychylnosci kooperanta
w dalszych spolecznych przedsiewzieciach. Wazno$¢ tego czynnika nie oznacza
jednak, ze powtarzalno$¢ aktow etykietalnych ttumaczy si¢ jedynie wzglgdami in-
terpersonalnymi, a ich kultywowanie w przestrzeni kultury traktowane by¢ moze
wylacznie jako jeden z dowodow spolecznej natury cztowieka, stale adaptujacego
swe zachowania do obowigzujacych wzordow kultury. W swej gawedzie o prawdzie
starowieku przechodzacej raz po raz w stylistyke erudycyjnego eseju przekonuje
bowiem autor, ze o stabilnos$ci intrygujacego fenomenu czynienia zado$¢ regutom
jezykowej etykiety w roznych okolicznosciach i sytuacjach egzystencjalnych decy-
duje — w stopniu wigkszym niz oczekiwania spoteczne — ludzka psychika.

W zyciu ludzi ponad obcowanie i pracg, ponad $wigtowanie i radosc,
ponad towarzyskos¢ wszelka, starsza i mocniejsza jest samotnos¢. Kto
by raczyt natezy¢ stuch, zastanowi¢ si¢ nad rzecza ta, tak niewaznag
dla dzisiejszego $§wiata, i nad tym, ze sktonno$¢ do serdecznos$ci, do
wszelkich daréw serca, a takze do uwielbiania, do kultu, do §wigtowan,
rodzi si¢ w samotno$ci — temu wysaczy si¢ z piersi Wierchowiny, jak
zwierzenie nicoczekiwane, zrodlo prastare, ciche, ciagle zywe (s. 139).

Tak rozumiana samotnos$¢ staje si¢ egzystencjalnym do$wiadczeniem za-
rowno pustelnika-pastucha, jak i przemierzajacego podniebne ptaje samotnego
wedrowca, czyhajacego na zwierzyne mysliwego, a takze mieszkanca oddalone;j
od ludzkich siedzib chaty na gorskim pustkowiu, ,,skad zaden krzyk, zadne wo-
tanie o pomoc nie dotrze do ludzi” (s. 140). W sytuacji psychicznego i fizycznego
odosobnienia, polaczonego z czgsto doswiadczanym poczuciem braku osobistego
bezpieczenstwa, pojawienie si¢ na horyzoncie cztowieka oznacza¢ wigc moze
swoistg zapowiedz wyprowadzenia ze stanu izolacji, potwierdzenie wlasnej
przynaleznos$ci do ludzkiej wspdlnoty, stad zrozumiata rado$¢ ze spotkania ma-
nifestowana w dtugim powitaniu, a nastgpnie czuwaniu nad satysfakcjonujagcym
rozmowce przebiegiem ceremonialnej konwersacji. Na zaprezentowang przez
Vincenza w huculskiej tetralogii jezykowa etykiete ,,ludzi gor” sktadaja si¢ zatem
— powiedzie¢ mozna — akty ,,chciane” i ,,0czekiwane”, czesto Swiadomie aran-
zowane, znaczeniem swym wykraczajace poza zwykla, zdawkowg grzecznose,
wyrazang za pomocg $Srodkéw jezykowych w znanych nam, charakterystycznych
dla kultury wspotczesnej, sytuacjach komunikacyjnych.
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Na zakonczenie przypomnie¢ warto, ze niezwyktos¢ wykreowanego przez
Vincenza obrazu swoistej wspolnoty komunikacyjnej Hucutow ze starowieku
polega w istocie na potaczeniu skrupulatnosci i obiektywizmu pisarza-dokumen-
talisty z ,.kontrolowana” emocjonalnos$ciag oraz niewatpliwa nostalgia epika stale
konfrontujgcego ewokowany obraz ,,huculskiej dawnosci”, z tym, co nastgpito
,potem” i przypieczgtowane zostato w naszych czasach dominacja modelu cywi-
lizacji technicznej. Jedng z konsekwencji tego procesu okazata si¢ konieczno$¢
przeniesienia $wiata ,.tagodnych pastuchow” prowadzacych mi¢dzy sobg sokra-
tejskie dialogi w sfere literatury, a takze powierzenie tego zbiorowego konterfek-
tu indywidualnej pamigci pisarza sui generis rzecznika prezentowanej kultury
i zachowanego w niej systemu wartosci, a zarazem jednego z ostatnich, wedtug
wiasnej oceny, autentycznych gawedziarzy huculskich.

The linguistic etiquette of “mountain people” as seen in
Stanistaw Vincenz’s tetralogy Na wysokiej pofoninie
[On the High Mountain Pastures]

Summary

Worthy of note in the polyphonic linguistic structure of Vincenz’s Na wysokiej potoninie is
the presence of utterances that can be described as acts of etiquette. They constitute an important
element of social culture, being closely connected with all kinds of courtesy strategies, especially
linguistic acts used by the partners in verbal interactions with regard to each other. Their objective
is to create a positive image of oneself and, at the same time, to raise the status of their addressee,
as well as to give meaning to the very act of communicating. In Vincenz’s Hutsul tetralogy the phe-
nomenon of linguistic etiquette appears in the context of folk-type culture based on primary orality,
in which face-to-face contact was the only form of transmitting information. The phenomenon is
exemplified by various orations by the protagonists, formulaic utterances initiating dialogue, cus-
tomary questions concerning the reality well-known to the interlocutors as well as good wishes and
blessings expressing respect for the interlocutor, joy at the meeting and knowledge of the rules of
linguistic and social etiquette. In the discursive layer of his work Vincenz tackles the question of
the origins of the etiquette of linguistic acts, associating it with the special spatial dimension of the
culture of the Hutsuls from the “old times™ and its existential experience of loneliness of a shepherd,
hunter or someone living in a cabin far removed from any human settlement, people for whom
meeting another human being meant an end to isolation, a confirmation of belonging to the human
community. Thus the linguistic etiquette of the “mountain people” presented by Vincenz comprises
wanted and expected acts, the meanings of which go beyond the ordinary, perfunctory courtesy
known to “civilised” societies.
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