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Akcja,,Sagi o Zboju Twardokesku” (1999-2009) rozgrywa si¢ przede wszyst-
kim na jednym obszarze wykreowanego przez Ann¢ Brzezinska fantastycznego
$wiata — terenie zwanym Krainami Wewnetrznego Morza. Pod pewnymi wzgle-
dami przypomina on geografi¢ kontynentu europejskiego, co sugeruje juz sama
nazwa gléwnego akwenu, kojarzaca si¢ z toponimem Morze Sroédziemne. Wspo-
mnianych krain jest jedenascie, a kazda z nich stanowi domene jednego boga.
To wlasnie postaci bogdw zastuguja na szczegdlnie doktadng analize, poniewaz
w $wiecie przedstawionym cyklu Brzezinskiej magia i religia nie sg porzadkami
roztgcznymil. Moc bogdéw nie ma charakteru odrebnego od mocy bohaterek, kto-

' Warto tu przypomnie¢, ze antropologowie uznawani dzi$ za prekursoréw tej dziedziny na-
uki (jak Edward B. Tylor, James G. Frazer czy Emile Durkheim, Marcel Mauss i Henri Hubert)
traktowali wymienione kategorie jako zupelnie odrgbne, a nawet opozycyjne, pierwsza wartos-
ciujgc zdecydowanie negatywnie (zob. T. Jerzak-Gierszewska, Religia a magia. Klasyczne kon-
cepcje antropologiczne, Poznan 1995, s. 53-55, 59-60, 64, 75-78, 106—116). Pdzniej to ostre prze-
ciwstawienie ulegato modyfikacji, a wspomniana deprecjacja — tagodzeniu (co wida¢ na przyktad
w pracach Edwarda E. Evansa-Pritcharda, o ktérym mozna wrecz powiedzieé, ze z czasem wilacza
magi¢ w obreb religii — zob. M. Olszewski, Wprowadzenie, [w:] E.E. Evans-Pritchard, Religia Nu-
erow, przet. K. Baraniecka, M. Olszewski, Kety 2007, s. 62, 48). Przytaczam te koncepcje, majac
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re w recepcji literatury fantasy oraz w refleksji naukowej nad nig sg powszech-
nie kojarzone z magia — wiedzm. Nie jest odmienna co do istoty, rozni sie tylko
stopniem — jak ttumaczy Szarka, o bogach nalezy myslec¢ jak o ,,nieco potezniej-
szych wiedzmach™?, a w toku narracji w odniesieniu do dziatan bostw wielokrotnie
pojawia si¢ okre$lenie ,,dzika magia™3. Ponadto wiedZmy — co protagoni$ci sagi
przyjmuja ze zdumieniem — sg potomkiniami bogoéw, zrodzonymi z ich zwiaz-
kéw ze $miertelnikami®. Na opisywang zalezno$¢ mozna jednak spojrzeé takze
od drugiej strony i zobaczy¢ w tych bohaterkach — ze wzgledu na ich pochodze-
nie — analogi¢ do mitycznych herosow. Rowniez analiza obrazow postaci bogow
Krain Wewnetrznego Morza sugeruje, by dopatrywac sie ich zrédet w przekazach
mitologicznych: greckich i rzymskich, stowianskich, skandynawskich oraz hindu-
skich, nie brakuje tez odniesien biblijnych. Wizerunki te sa wigc w duzym stop-
niu oparte na opowiesciach bedacych fundamentem dawniej lub obecnie funkcjo-
nujacych religii®. Celem niniejszego artykutu jest przyjrzenie si¢ owym obrazom
i zalezno$ciom oraz proba odpowiedzi na pytanie, jakie konsekwencje dla $wiata
przedstawionego sagi ma ich wykorzystanie przez pisarke. W zamierzeniu arty-

peina $wiadomo$¢, ze w uniwersach fantasy magia funkcjonuje na zupetnie innych zasadach niz
w spotecznosciach pierwotnych — nie wynika z wierzen, ale faktycznie dziala, i to cz¢sto w spo-
sob przewidywalny, a nawet skodyfikowany w pracach, ktore mozna porownaé do naukowych czy
technicznych. Nie zmienia to jednak faktu, Zze z punktu widzenia regut rzadzacych swiatem przed-
stawionym przez Brzezinska ptynnos¢ wspomnianej granicy istnieje i przejawia si¢ w interesujacy
sposob, ktoremu warto si¢ przyjrzec.

2 A. Brzezinska, Zmijowa harfa, Warszawa 2007, s. 157, 419.

3 Przyktadowo: A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich, Warszawa 2004, s. 96, 276; eadem, Let-
ni deszcz. Sztylet, Warszawa 2009, s. 156, 186.

4 Warto zwrdcié uwage, ze w artykule Malgorzaty Tkacz, Demonologia ludowa w fantasy
Anny Brzezinskiej, [w:] Folklor w badaniach wspotczesnych, red. A. Mianecki, A. Osinska, L. Po-
dziewska, Torun 2005, s. 181, pojawia si¢ zdanie sugerujace inng genez¢ czarownic Krain We-
wnetrznego Morza: ,,Sposrdd ludzi wybrane zostaty [przez Stworzycieli — D.U.] niewiasty zwa-
ne wiedzmami”. Nie$cistos¢ ta wynika jednak najprawdopodobniej z faktu, ze cytowane studium
oparte jest zaledwie na Zbdjeckim goscincu (czyli pierwszym tomie sagi przed jego rozszerzeniem
i poprawieniem), Zmijowej harfie (w jej pierwotnej wersji) oraz Opowiesciach z Wilzyrskiej Doliny,
poniewaz gdy omawiana praca powstawata, tylko wymienione cz¢$ci byty wydane.

5 Na cze$¢ tych zrédet wskazuje sama autorka, w wywiadzie dla magazynu ,,Esensja” (Re-
cepta na fantasy, https://bit.ly/2VOxRyQ, doste¢p: 14.04.2021) méwiaca o $wiecie przedstawionym
jako o efekcie ,,zmiksowania” inspiracji antykiem (na przyktad greckim: cho¢by jadziotek, ptasi
towarzysz Szarki, jest wzorowany na stymfalidach) i literatura staronordycka z elementami kultu-
ry staropolskiej (te, dodajmy, najlepiej wida¢ w konstrukcji postaci pana Krzeszcza, o czym bedzie
mowa w dalszej czgséci artykutu). Na temat czerpania przez pisarke z religii starozytnych, zwlasz-
cza greckiej, ale rowniez z chrzescijanstwa, zob. tez W. Szostak, Historie si¢ nie konczq. Wywiad
z Anng Brzezinskq. Czesc 1, ,,Polter”, https:/bit.ly/3BhMSNF (dostep: 17.04.2021). Ponadto trzeba
odnotowac, ze M. Tkacz (op. cit.), mimo ogdlnikowo sformutowanego tytutu artykutu, odnosi si¢
przede wszystkim do wyobrazen stowianskich. Rzeczywiscie naleza one do gtdwnych zrodet in-
spiracji dla obrazow istot fantastycznych kreowanych przez Brzezinska, warto jednak wspomnieé
réwniez o wierzeniach z innych krggéw kulturowych, do ktorych nawiazuje pisarka.
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kut moglby zatem stanowi¢ propozycje odpowiedzi na wyzwanie rzucone przez
samg autorke sagi:
chcialam, zeby zagadka dla czytelnika byty nie tylko losy gtéwnych bohaterow, ale tez funk-

cjonowanie $wiata, w ktorym ich umieszczam. I faktycznie zaréwno czytelnik, jak i bohater
powiesci staja przed podobnym zadaniem, musza poznaé i rozszyfrowa¢ mechanizmy §wiata®.

Do zrealizowania wskazanych celéw niezbgdne wydaje si¢ uporzadkowanie
informacji o bogach Krain Wewnetrznego Morza, rozsianych w cyklu — w for-
mie zaréwno opisow zawartych w narracji, jak i przedstawienia przesztych i ak-
tualnych (z perspektywy czasu akcji) dziatan tego typu bohaterow. Przedtem jed-
nak trzeba doprecyzowaé stanowisko na temat relacji mitologii i religii, bedace
zatozeniem wyj$ciowym niniejszego artykutu. Jest ono zgodne z konstatacjami
Wtodzimierza Lengauera odnoszacego si¢ do wierzen starozytnych Hellenow:

mity Grekow naleza do ich religii i sa najwazniejszym swiadectwem tego, co Grecy o swych

bogach mysleli, a takze tego, jak rozumieli §wiat, w ktorym zyli. Mit pozwala tez zrozumieé
przezycie religijne ludzi, ktorzy w taka opowies¢ wierzyli: dla Greka czaséw Ajschylosa i So-
foklesa historia Prometeusza czy Medei, dzieje Dionizosa lub Heraklesa to przeciez co$ zu-
petnie innego niz dzisiaj dla nas. Barwne opowiadanie kryje w sobie wiele znaczen czytel-
nych i oczywistych dla ludzi wierzacych w rzeczywisto$¢ mityczna. [...]

Ale oczywiscie byloby bledem utozsamianie religii greckiej czy jakiejkolwiek innej

z mitologia. Religia to przeciez takze [wyr. — D.U.] zespot zachowan i praktyk, czyli ca-

toé¢ kultu i stanowigcych jego tre$é obrzedow’.

Mozna wigc uznaé, ze miedzy mitologia a religia nie zachodzi stosunek za-
miennosci, ale nadrzednos$ci i podrzedno$ci — pierwsza zawiera si¢ w drugiej.
Gdy zatem bedzie w niniejszym artykule mowa o poczynionych przez Brzezin-
skga nawiazaniach mitologicznych, nalezy przyjac, iz ukazuje to aspekt religijny
analizowanych wizerunkow bostw.

Istnienie bogdéw Krain Wewnetrznego Morza — okreslanych takze mianem
»przedksiezycowych” i ,,parthenoti” — nie podlega dyskusji, nie jest kwestia wia-
ry, poniewaz zyja oni w §wiecie ludzi, spotykaja si¢ i rozmawiaja z nimi (cho¢ tyl-
ko wybitniejsze i silniejsze jednostki moga to przezy¢ i nie popas¢ w szalenstwo),
a niekiedy nawet ingeruja w polityke.

Pierwsza boginia, ktdra poznaje czytelnik cyklu, jest panujaca w jednej z kra-
in potudniowych (na Wyspach Szczezupinskich ze stolicag w Tragance) Fea Flisyon
od Zarazy, zwana Zaraznicg lub Morowa Pannag. Jej atrybutem, bronig i gtownym
narzedziem sg krysztatowe strzatki, za ktorych pomoca zsyta wszelkie choroby,
poczynajac od dzumy i cholery, a konczac na réznego stopnia i rodzaju zaburze-
niach ducha i umyshu, w tym zgubnej — a zarazem absolutnie niepoddajace;j si¢
rozsadkowi — mitosci. Rezyduje w jaskiniach traganskiej Biatogory, a jej kochan-
kiem — i formalnym (tylko formalnym, gdyz faktycznymi okazuja si¢ kaptani)

6 Recepta...
7 W. Lengauer, Religijnos¢ starozytnych Grekéw, Warszawa 1994, s. 5-6.
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wladcg stolicy, dri deonemem — zostaje przestepca, ktory rzuci wyzwanie aktu-
alnemu posiadaczowi tego tytutu (innemu wyrzutkowi spotecznemu) i pokona te
osobg w walce. Dzieje si¢ tak od czasu, gdy sinoborski skrytobojca zamordowat
pierwszego oblubienca bogini, do ktérego stosowano miano Dri Deonema w cha-
rakterze nazwy wlasnej, a nie pospolite;j.

Kolejni zwyciezcy — a za nimi kaptani — opowiadajg o wspaniatosciach sie-
dziby Zaraznicy: o ukrytym we wnetrzu gory ,,basniowym, petnym przepychu™®
patacu i o podziemnych ogrodach z kwiatami o upajajacej woni. Kiedy jednak
Szarka — jako pierwsza w historii kobieta, lecz wbrew swoim planom — zostaje
dri deonemem i odwiedza Biatogére, dowiaduje si¢ prawdy:

Odgadta juz, skad biorg si¢ opowiesci o podziemnym patacu i cudownych ogrodach bo-
gini, gdzie kwitng kwiaty z czystego ztota, a pszczoty sg uczynione z bursztynu i hebanu. Fea
Flisyon nie potrzebowala niczego, procz tych drobnych strzatek, potyskujacych teraz w jej
dtoni. Ci wszyscy nieszczgsnicy, ktorzy nie potrafili zawczasu wyczu¢ natury krysztalowych

szypodw Morowej Panny, przybywali tutaj niczym zwierzeta na rzez, zadziwieni i strwozeni,

oczekujac cudu. I cud nadchodzit. Dwie drobne krysztatowe strzatki oslepiaty ich, karmity

zhudzeniem i przywigzywaly na zawsze do tej groty i jej pani’.

W rzeczywisto$ci surowosc siedziby Zaraznicy budzi grozg. Rowniez postac,
pod ktora bogini zwykle ukazuje si¢ ludziom: wizerunek otoczonej $nieznymi so-
wami drobnej dziewczyny o czarnych wtosach, ozdobionych diademem, i twarzy
dziecka, stanowi iluzje. O tym, jaka jest prawda, §wiadczg jedynie oczy: ,,burszty-
nowe 1 btyszczace jak od goraczki”, patrzace ,,wzrokiem bogini, prastarej i zto-
wrogiej”. Prawdziwy wyglad Fei Flisyon wywotuje duzo wigksze przerazenie: na
jej twarzy nie ma $ladu wczesniejszej beztroski, za to pokrywaja ja drobne, pur-
purowe cetki, rysy sg ostre, wargi sine i spekane; zeby — ,,drobne i ostre jak u ro-
somaka”; oczy — ,,rozszerzone goretwa i szatem, metne”; czoto — zroszone po-
tem. Przed tym obliczem drza wszyscy mieszkancy Krain Wewnetrznego Morza,
poniewaz ,,[tlak wtasnie wyglada Morowa Panna, gdy znienacka czleka zajdzie,
posrodku snu najgltebszego stanie u wezgtowia, palcem z lekka w plecy stuknie,
na zgubg wieczng, na zatracenie”!?,

Fea Flisyon — jak mowia jej poddani — ,,nie jest wojenng panig”, ,,najgorsze
plagi spuszcza na cudzoziemcow”, a swoich wyznawcoéw chroni od chorob!!. Do
legendy Krain Wewnetrznego Morza przeszta jednak jej zemsta na Thornveiin,
zonie ksigcia Kopiennikow — panstwa, ktore upadto w przedakcji sagi. Legenda
ta mowi, ze Thornveiin obrazila bogini¢, prawda jest jednak zupetnie inna — Za-
raznica nie mogta znie$¢ uzdrawiajacych umiejetnosci Smiertelniczki:

Nie byto choroby, na ktora nie znalaztaby [ona] lekarstwa, az na koniec wie$¢ dotarta do

Zaraznicy, lecz nie z winy Thornveiin. Thornveiin nie obrazita Fei Flisyon. Nie bylo zadnego

8 A. Brzezinska, Plewy na wietrze, Warszawa 2006, s. 57.
9 Ibidem, s. 59—60.

10 7bidem, s. 58.

U Ibidem, s. 17.
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wyzwania ani gniewnych stoéw rzuconych na wiatr. Nic procz tego, ze bogini, ktora zsyta na
$miertelnikow chorobe i boles¢, nienawidzi medykow, Thornveiin za$ byta sposrod nich naj-
bieglejsza. Sprowadzono wigc na nig goretwe, ktérej nie potrafig uleczyé cudowne napary'2.

Owa ,,gorgtwa” ostatecznie przerodzila si¢ w szalenstwo, a takze w kazirod-
czg mito$¢ do syna — co dodatkowo podkresla, jak destruktywny charakter ma
moc opisywanej bogini. Wszystko to sprawia, ze postaci Fei Flisyon nie mozna
nie skojarzy¢ ze znanym z mitologii stowianskiej wyobrazeniem morowej dzie-
wicy, a takze z Marzanng, wigzang z obumieraniem, staroécig, ale tez zaraza'3.
Swymi ,,litosciwymi strzatami” sprowadzac goragczke mogla rowniez grecka Ar-
temida, lecz tym samym sposobem leczyta!4, podczas gdy Fea Flisyon jest nie-
chetna wszelkim medykom.

W cyklu ukazany zostaje takze konflikt migdzy Feg Flisyon a morska bogin-
ka Sandalyg. Nikt nie pamigta przyczyny tego zatargu, ale mozna si¢ domyslac,
ze dotyczyl on jakiego$ mezczyzny, Sandalya stynie bowiem ze ,,sktonnosci do
mitostek”. Gdy jeszcze migdzy nig a Zaraznicg panowata przyjazn, bogince zda-
rzato si¢ ,,zagna¢ do zatoki olbrzymig lawice ryb albo wyrzucac na brzeg perty
okazate jak gotebie jaja”. Co jaki$ czas Sandalya przygarniata tez ,w podmor-
skie dziedziny” jakiego$ przystojnego rybaka, ktory po kilku latach wracal do
Traganki ,,podstarzaty przedwczesnie, lecz wzbogacony nad miare, peten nie-
zwyktych opowiesci”’. Gdy jednak wpadta w gniew, spowodowany nieznanym

12° A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 288.

13 Zob. A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2003, s. 53, 132-135; L.J. Petka, Polska de-
monologia ludowa, Warszawa 1987, s. 173.

14 Zob. R. Graves, Mity greckie, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 2009, s. 431.

15 Mozna wysuna¢ hipoteze, iz pobrzmiewajg tu echa japonskiej basni o mtodziencu z Urashi-
my, ktory uratowawszy zo6twia drgczonego przez okrutnych chtopcow, zostaje przezen zabrany do
podwodnego patacu Kréla Morz, gdzie o reke prosi go pigkna ksigzniczka. Po zaslubinach i trzech
dniach podziwiania wspaniatosci niezwyktego miejsca bohater u§wiadamia sobie jednak swoja po-
winno$¢ wobec starszych rodzicow i pragnie do nich powrdci¢. Zasmucona zona obdarowuje go
tajemnicza szkatutka, ktérej mtodzieniec ma nigdy nie otwieraé. Dotartszy na lad, orientuje si¢, ze
mingty tam nie trzy dni, ale trzy stulecia, a gdy zrozpaczony pragnie cofnac si¢ w glebiny, otwie-
ra dar matzonki, co sprawia, ze momentalnie staje si¢ starcem. Zob. Y.T. Ozaki, Urashima Taro,
[w:] eadem, Basnie japonskie, przet. A. Wosinska, Bydgoszcz 2016, zwl. s. 53-59. Fabule t¢ kanwa
swojego opowiadania science fiction Rybak z Morza Srédlgdowego (Another Story or a Fisherman
of the Inland Sea, 1994; wyd. pol. 2012) uczynita Ursula K. Le Guin. Podobny motyw pojawia si¢
w zakonczeniu basni Hansa Christiana Andersena Cérka krola moczarow (znanej tez pod tytu-
tem Corka Kréla Blot), w ktorym trzy minuty pobytu protagonistki w niebie okazuja si¢ setkami
lat ziemskich (zob. idem, Corka kréla moczarow, [w:] idem, Corka kréla moczaréw i inne basnie,
przet. B. Sochanska, il. A. Kucharska-Cybuch, Poznan 2009, s. 52-53; idem, Corka Kréla Blot,
[w:] idem, Basnie, przet. S. Beylin, J. Iwaszkiewicz, il. P. Garwatowska, Warszawa 1991, s. 67—68).
W klasyfikacji Aarnego—Thompsona—Uthera mozna éw element fabuty wigza¢ z watkiem 681 —
,wzglednos¢ czasu” (zob. N. Ting, Years of Experience in a Moment: A Study of a Tale Type in Asian
and European Literature, ,,Fabula” 1981, nr 1), pojawia si¢ on tez w watkach ATU 469—-474, uka-
zujacych wizyty $miertelnikow w innym $wiecie (podniebnym lub podziemnym). Na przyktadzie
basni estonskich pisze o nich Mairi Kaasik, 4 Mortal Visits the Otherworld: Relativity of Time in
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czynem Fei Flisyon, zdemolowata jej jaskinie, roztrzaskata zacumowane w por-
cie statki i zatopitaby miasto, gdyby bogini go nie obronita. Pokonana Sandalya
powroécita do swych podmorskich ogrodéw, lecz od tego dnia ukazywata si¢ nie
w pieknej zielononiebieskiej sukni, ale w przykrotkiej tunice z przegnitych wodo-
rostow, zsylala na zeglarzy burze, a gdy jej szalenstwo wzbierato, rozplatata swoj
warkocz — ,,z wlosow szarych, niebieskich, zielonych, granatowych i czarnych”,
bedacy w istocie ,,warkoczem sztormow” — i ,,pustoszyta brzegi Traganki albo
chwytala w u$cisk huraganu zabtgkane na kanale statki”'®.

Jednak kiedy nadchodzi czas wydarzen decydujacych dla Krain Wewnetrz-
nego Morza, ,,niewojenna”!” natura Fei Flisyon zwycigza: bogini wycofuje si¢ ze
$wiata, zasypia — i nie wiadomo, czy kiedykolwiek sie przebudzi.

Z kolei juz w przedakcji sagi Brzezinskiej z Krain Wewnetrznego Morza
znikneto dwoje innych bogoéw. Pierwszym z nich byl patron wspomnianego pan-
stwa Kopiennikow (zajmujacego obszar Gor Zmijowych), ktory odszedt po jego
upadku — Kii Krindar od Ognia i Miecza, boski kowal. To wtasnie on wykut je-
denascie przedmiotow, w ktorych kazdy z bogéw zamknat swojg moc — ,.jede-
nascie znakow, po jednym na ochrone kazdej z Krain Wewnetrznego Morza™'8,
Sa one ,,najdziksza magia [wyr. — D.U]”, ,,niespetang mocg bogdéw przemie-
niong w metal”!?, dlatego miaty spoczywaé w ukryciu, by nigdy nie wpas¢ w rece
$miertelnikow. Jak sie wydaje, zasadg te pierwsza ztamata Fea Flisyon, czyniac ze
swojego symbolu — srebrnej obreczy — dar dla wszystkich kolejnych dri deone-
moéw. Sam Kii Krindar nie zwigzal jednak swojej potegi w zaden sposob: ,,Poza-
mykat znaki innych bogow w metalu, lecz swoja moc pozostawit na swobodzie.
Nie da si¢ jej wyekstrahowad, jest sama naturg przemiany, ktora ptonie w alche-
micznych piecach”??. Ze wzgledu na utozsamienie z ogniem i kowalstwem mozna
kojarzy¢ Kii Krindara z greckim Hefajstosem i rzymskim Wulkanem, lecz takze
na przyktad z germanskim Wielandem, celtyckim Goibniu, battyckim Telawelem
czy stowianskim Swarogiem?!. W tej postaci bardzo wyraznie przejawia si¢ wiec
mozaikowo$¢ bogow Brzezinskie;j.

Drugim nie$miertelnym bytem, ktory zniknat z Krain Wewnetrznego Morza
przed czasem akcji cyklu, jest bogini Bad Bidmone od Jabtoni, patronka Zalni-
kow. Wielu mieszkancoéw tego panstwa ma nadzieje na jej rychly powrét, co po

Estonian Fairy Tales, ,,Journal of Ethnology and Folkloristics” 2013, nr 2. Omdwienie w odnie-
sieniu do basni polskich zob. J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukiadzie systematycznym,
t. 1, Wroctaw 1962, s. 147-151.

16 A. Brzezinska, Plewy...,s. 111-112, 116.

17 Nawigzuje tym okresleniem do przytaczanego juz powiedzenia rozpowszechnionego na
Wyspach Szczezupinskich: ,,Nasza bogini nie jest wojenna pania” (ibidem, s. 17).

18 Ibidem, s. 574.

19 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 276.

20 A, Brzezinska, Letni deszcz. Sztylet..., s. 231.

2l Zob. M. Leach, Béstwa handlu i rzemiost, [w:] eadem, Uniwersalny leksykon béstw, red.
A.M. Kempinski, Poznan 1998.
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rozpoczeciu wojny wykorzystuje pan Krzeszcz, przyjmujac role proroka zwiastu-
jacego swoiste ,,powtorne przyjscie” przedksiezycowej — o ile ludzie okazg si¢
tego godni — i gromadzac wokot siebie kolejnych wyznawcow, gtéwnie zbunto-
wane chlopstwo. Prawda jest jednak zupetnie inna: Bad Bidmone zgineta ,,i nie
odrodzi si¢ w zadnym ze $wiatow”??, zwrdcita si¢ bowiem przeciwko wlasnej
mocy, zamknietej w jej znaku — mieczu o nazwie Sorgo, bedagcym insygnium
koronacyjnym zalnickich kniaziéw i chronigcym dziedzica tronu, Kozlarza. We-
dle praw natury obowiazujacych w Krainach Wewngtrznego Morza ostateczna
zagltada niesmiertelnej mocy nigdy nie powinna si¢ wydarzy¢, dlatego po zgonie
bogini Zalniki — i wszystkie inne panstwa z tej czesci $wiata — chylg sie ku za-
gtadzie. W osieroconym kraju mozna wyczu¢ ,,pustke, utajonag w szumie drzew,
w chrapliwych krzykach nocnych ptakéw, w zdradliwym bigkicie lesnego jeziora”;
»kamienie i kora drzew dzwigcza krzykami umierajacej bogini”, a ludzie oddy-
chaja jej $miercig. Smier¢ ta stanowi ,,pekniecie w materii $wiata, ktére pochtania
go w powolny, [lecz] nieubtagany sposob™?3.

Bad Bidmone od Jabtoni byta patronka nie tylko owocowych drzew, ale wszel-
kiej wegetacji, roslin, zwierzat, wiosny i zycia, odradzajacego si¢ wraz z jej nadej-
$ciem. Ze wzgledu na przypisang jej domeng nalezatoby owa postaé przyréwnac
do takich bogin, jak na przyktad grecka Demeter, rzymska Ceres czy stowianska
Dziewanna?*. Dalsza charakterystyka zdaje si¢ jednak przeczy¢ tej analogii. W wi-
zji pana Krzeszcza Bad Bidmone zyskuje cechy przedstawien maryjnych — ma
twarz poznaczong szramami, placze krwawymi tzami®. Tymczasem, wbrew temu
obrazowi, okazuje si¢ bostwem rownie pozbawionym mitosierdzia jak niemal
wszystkie pozostale nieSmiertelne moce z Krain Wewnetrznego Morza. Jeszcze
niecate stulecie przed rozpoczeciem akcji sagi zalniccy kaptani co roku sktadali
bogini w ofierze 36 mezczyzn i 36 kobiet wybranych sposrod mieszkancow pot-
nocnych wysp, rozrzuconych na obszarze Wewngtrznego Morza — uciekinierow
z innych krain, majacych po6zniej stworzy¢ wolng kompanie tak zwanych frejbi-
terow. Kaptani Bad Bidmone przybywali na wyspy z kociotkami wypetnionymi
kos$émi, z ktorych czes¢ pomalowano czerwong farba. Kazdy z wyspiarzy miat
ciagnac los, a jesli trafit na czerwona kos$¢, przeznaczano go na ofiarg¢ — wedtug
kaptanéw byto to §wiadectwem, ze na danej osobie ,,spoczeta faska bogini”. Ludzi
wyroznionych owa ,tasky” zakopywano zywcem wokoét swiatyni w Rdestniku,

22 Cytat ten jest istotny, poniewaz powtarza si¢ w odniesieniu do Bad Bidmone wielokrot-
nie, przewijajac si¢ przez wszystkie tomy sagi, co dodatkowo podkresla nieodwracalno$é¢ zagtady
bogini i to, jak wielkim naruszeniem zasad panujacych w $wiecie wykreowanym przez Brzezin-
ska bylo to zdarzenie.

23 A. Brzezifiska, Letni deszcz. Kielich..., s. 326, 88—89, 327. Podobnie opisywane byty skut-
ki dziatalnosci czarnoksieznika Coba w Najdalszym brzegu Ursuli K. Le Guin. Nawigzan do ,,Zie-
miomorza” pojawia si¢ w sadze Brzezinskiej wigcej, o czym §wiadczy na przyktad stosunek spo-
teczenstwa do wiedzm. Zob. tez przyp. 56 do niniejszego artykutu.

24 Zob. M. Leach, Béstwa rolnictwa i wegetacji, [w:] eadem, Uniwersalny...

25 Zob. A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich...,s. 23-24.
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stolicy Zalnikéw, a w ich ustach sadzono jabton — ,,[n]a chwate Bad Bidmone”.
Tak wladcy krainy zaskarbiali sobie przychylno$¢ swojej bogini®.

Po odejsciu Kii Krindara wiele zgromadzen kaptanéw innych bogdéw pragneto
przeja¢ panowanie na jego terenie. Ostatecznie pozwolono jednak na wstep tylko
mnichom z zakon6éw Cion Cerena, ,,ktorzy zyja z milosierdzia biedakow i wyrze-
kaja si¢ wszelkiej broni”?’.

Cion Ceren od Kostura, zwany Jalmuznikiem, jest bostwem specyficznym —
nie wlada bowiem konkretng kraing, lecz przemierza §wiat pod postacig zebra-
ka i co jaki$ czas puka do drzwi ludzkich siedzib, by sprawdzi¢, kto przyjmie go
za prog, uzyczy schronienia i pozywienia, a kto wrecz przeciwnie — i stosownie
do zachowania gospodarza nagradza go lub karze. Wydaje si¢ najskromniejszym
z nie$miertelnych zamieszkujacych Krainy Wewnetrznego Morza, dlatego przez
niektorych bywa niekiedy — z pogarda — nazywany bogiem ne¢dzarzy i ladacz-
nic, a bardziej ambitni kaptani, jak Ciecierka z opactwa, do ktérego jasnowlosa
wiedzma prowadzi zbojce i ciezko ranng Szarke, uwazaja, ze ,,nie powiodto [...]
[im] si¢ w zyciu z wyborem boga” — ,,tak lichego i pospolitego™?®. Cion Ceren
dysponuje jednak potezng mocg uzdrawiania, czego po walce z jednym z potwo-
row zamieszkujacych Gory Zmijowe — skalniakiem — i dotarciu do wspomnia-
nego opactwa doswiadcza Szarka. Ze wzgledu na to, ze Jalmuznik stale tuta si¢ po
$wiecie, jest uznawany takze za opiekuna wedrowcow. Jego najistotniejsze cechy
to skromnos¢, pokora i wyrzekanie si¢ dobr doczesnych, dlatego na znak, w kto-
rym zamknat swojag moc, Cion Ceren wybrat zebracza mise.

Motyw boga ukazujacego sie ludziom pod postacia zebraka znany jest z mi-
tologii starozytnych (przyktad grecki: Zeus na uczcie Likajona, krola Arkadii), co
jednak wazniejsze, wystepuje takze w apokryfach chrzescijanskich. Magdalena
Zowczak pisze o ,,archaicznym schemacie opowiadan o wedréwkach Boga pod
postacig ubogiego zebraka?’, a Piotr Grochowski przypomina, iz schemat ten ma
zroédto w ewangeliach przedstawiajacych Chrystusa, ktory glosi swoje nauki, be-
dac stale w drodze i poprzestajac na tym, co otrzymuje od stuchaczy; sam niczego
nie posiada i do wyrzeczenia si¢ dobr zachgca rowniez swych uczniow; ,,wyraznie
zbliza si¢ [wiec] do ludzi o najnizszym statusie spotecznym: chorych, utomnych,
nedzarzy, niejako identyfikujgc si¢ z nimi”3. Co za$ najciekawsze:

Ow ewangeliczny obraz Boga jako ubogiego wedrowca trafia w ludowej tradycji Stowian
na podatny grunt dawnych, przedchrzescijanskich wyobrazen i znajduje swa kontynuacje
oraz rozwinigcie. Szczegolnie silnie ugruntowato si¢ tu przekonanie, iz Chrystus wtasnie

26 Ibidem, s. 165-166. Przytoczone cytaty podkreslaja ironiczny stosunek narratora do opi-
sywanego okrutnego zwyczaju, ktory z kolei dobitnie zaswiadcza o bezwzglednym charakterze
samej Bad Bidmone.

27" A. Brzezinska, Plewy..., s. 207.

28 Ibidem, s. 231.

2 M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacje watkéw biblijnych w kulturze ludowej, Wroc-
taw 2000.

30 P, Grochowski, Dziady. Rzecz o wedrownych zebrakach i ich piesniach, Torun 2009, s. 43.
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pod postacia zebraka ciggle wedruje po ziemi [...], wystawiajac na probe ludzka cnote¢ i mi-
losierdzie, wynagradzajac za dobre, a karzac za zte uczynki, czasem tez pomagajac biednym,

przesladowanym czy pokrzywdzonym. Na motywie tym osnutych jest wiele ludowych opo-
31

wiesci i piesni”'.

Cion Ceren jest wigc najwyrazistszym spos$rod panteonu stworzonego przez
Brzezinska przykladem postaci skonstruowanej na wzor przekazow biblijnych
i ludowochrzescijanskich.

Zupehie inaczej niz dotychczas opisane bostwa, zwykle nieingerujace w poli-
tyke Krain Wewnetrznego Morza, dziata Kea Kaella od Wrzeciona, zwana Przad-
ka, patronka Sinoborza. To wiasnie jej kaptanki — zgodnie z jej wolag — knuja
skomplikowany spisek majacy pokrzyzowac plany innego boga (o nim dalej), kto-
rych realizacja doprowadzitaby do zniszczenia znanego porzadku $wiata. W tym
celu poddajg wyrafinowanej manipulacji wiadce krainy, Krobaka, a potem jego
nastgpce — Warka. Tego typu dziatania podejmuja, gdy uznaja, ze nadszedt ,,czas,
aby znoéw zatanczylo wrzeciono bogini, cokolwiek ma [...] to przynies¢”. Kiedy
za$ zacznie ono tafnczy¢, ,nietatwo [...] spowolni¢ jego bieg”*?. Sformutowania
te Swiadcza, ze Kea Kaella i jej kaptanki juz nie raz wptywatly na losy Krain We-
wnetrznego Morza. To bowiem wtasnie srebrne wrzeciono jest znakiem Przadki,
przedmiotem, w ktérym Kii Krindar zamknat jej moc. Taki atrybut oraz utozsa-
mianie z tkactwem kaze przywolac¢ tu mit o Arachne, ktorej sama Atena poza-
zdro$cita zdolno$ci w tej dziedzinie i ktérg wyzwala na pojedynek33. Niewatpli-
wie wizerunek Kei Kaella wykazuje tez powinowactwa wobec — znanych z wielu
mitologii — obrazdw, po pierwsze, bogin przeznaczenia, prz¢dacych ludzkie losy,
jak greckie Mojry, rzymskie Parki, nordyckie Norny czy stowianska Dola i po-
wigzane z nig demony zwane rodzanicami’4, oraz, po drugie, rozmaitych bogin
tkactwa i przedzenia®.

Postaci Kei Kaella warto po$wigci¢ szczegolng uwage w niniejszym artykule
réwniez dlatego, ze nawet wygladem najbardziej ze wszystkich bostw opisanych
w analizowanym cyklu przypomina ona typowa wiedzme*¢. Wedruje po Sinobo-
rzu jako stara kobieta o spalonej stoncem twarzy, z wiazka chrustu na plecach,
»przykurczona i okutana siwa chustg”. Wyrdznia ja tylko to, ze jej rysy faluja,
wymykaja si¢ spojrzeniu, zlewaja z pniami drzew; wyraziste sg jedynie oczy —

31 Ibidem.

32 A. Brzezifiska, Zmijowa. .., s. 111, 113.

3 Zob. R. Graves, op. cit., s. 82.

34 Zob. A. Briickner, Mitologia stowianska i polska, wstep i oprac. S. Urbanczyk, Warszawa
1985, s. 168-175, 270-272, 341; A. Szyjewski, op. cit., s. 193-195.

35 Zob. M. Leach, Béstwa handlu. ..

36 Na temat stereotypowego wizerunku wiedzmy i jego transformacji dokonywanych przez
Brzezinska zob. B. Niesporek-Szamburska, Stereotyp czarownicy i jego modyfikowanie. Na przy-
ktadzie tekstow dla dzieci i wypowiedzi dziecigcych, Katowice 2013; D. Ucherek, Anny Brzezinskiej
ary ze stereotypami. Konstrukcja postaci wiedzmy i przetworzenia motywow basniowych w cyklu
0 Babuni Jagddce, ,,Literatura Ludowa” 2020, nr 2, s. 50—66.

Literatura 1 Kultura Popularna XXVII, Wroctaw 2021
© for this edition by CNS



222 Dorota Ucherek

,.gorejace wegle”, 1$nigce i patajace, budzgce w $miertelnikach przerazenie®’. Nie-
kiedy, aby przyby¢ na spotkanie z innym bogiem, Przadka wchlania w siebie przy-
padkowe osoby — wtedy poszczegdlne elementy jej stroju i wygladu co chwila
zmieniajg forme, na wzor owych ,,pozartych”38.

To wlasnie Kea Kaella odpowiada na wezwanie jasnowlosej wiedzmy uwie-
zionej na nieznanej wyspie, uzycza kobiecie swojej magii (po tym, jak protago-
nistka traci wtasng), by umozliwi¢ jej zemste na okrutnym kaptanie, sprowadzenie
pomocy, pokonanie wrogich wojownikéw, uzdrowienie $miertelnie rannego
Warka, a nastepnie pouczenie Hardysza, jak uleczy¢ jego umierajacego ojca, knia-
zia Wysp Zwajeckich, Suchywilka (wiaze si¢ to z pogrzebaniem go w ziemi na
siedem dni, co stanowi obraze dla ludu Péinocy, uznajacego tylko palenie zwtok
na stosach). To takze Kea Kaella, po zakonczeniu decydujacej bitwy, daje biekit-
nookiej niewiastce miotle, ktéra ma postuzy¢ nie jako §rodek transportu, ale na-
rzedzie pozwalajace na przygotowanie si¢ do powrotu legendarnych zmijow.

To ta bogini odpowiada rowniez za sprowadzenie na Zalniki potworéw na-
zywanych tak, jak brzmi jej przydomek: przadkami. Stato si¢ to w wyniku kolej-
nego enigmatycznego sporu miedzy niesSmiertelnymi — tym razem Kea Kaella
a Bad Bidmone. Przedksiezycowe dos¢ szybko sie pogodzity, lecz przadki wcale
nie opuscily wtedy krainy. Sa to przerazajace pajakopodobne istoty, ktore snu-
ja niewidzialne, lecz bardzo ostre nici, by znienacka opuszcza¢ je na przechod-
niéw i w ten sposob zdobywa¢ pozywienie. Nie mozna ich pokonaé¢ ogniem ani
mieczem, wigc mieszkancy Zalnikow wkrotce przyzwyczajajg sie do obecnosci
tych potworéw’. Stanowi ona jednak kolejne uwydatnienie okruciefistwa bogow
Krain Wewnetrznego Morza i bezwzglednego stosunku niesmiertelnych mocy do
ludzi. Wizerunek monstrualnych przadek potwierdza zwiazek postaci Kei Kaella
z mitem o Arachne, ktéra — upokorzona przez bogini¢ — powiesila sig, ale Ate-
na zapobiegta jej Smierci i zamienita ja wlasnie w pajaka, zmuszajac w ten sposob
kobiete do wiecznego przgdzenia i tkania. Grecka bogini zreszta takze ukazywata
si¢ przadce pod postacig starej kobiety*”.

Istotna role w rozwoju przedstawionych w cyklu Brzezinskiej zdarzen decy-
dujacych o losach Krain Wewnetrznego Morza odgrywaja rowniez dwa bostwa
meskie: Mel Mianet od Fali i Org Ondrelssen od Lodu. Pierwszy z nich, zwany
Morskim Koniem, ,,gdyz w czas spietrzenia wod przybiera konska postac, tratuje
kopytami potacie ladu i strgca w topiel™!, patronuje gltéwnemu akwenowi opisy-
wanego obszaru i rozrzuconym na nim wyspom, cho¢ tak naprawde ,,Morze We-

37 A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 392; eadem, Letni deszcz. Sztylet. .., s. 539—540.

38 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 289.

3 A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 279-280.

40 Zob. P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, przet. M. Bronarska et al., Wroctaw
2008, s. 36. Nalezy tez przypomnie¢, ze antagonista tego rodzaju pojawia si¢ oczywiscie takze we
Wtadcy Pierscieni Johna R.R. Tolkiena— pod imieniem Ungolianthy, a potem Szeloby.

41" A. Brzezinska, Plewy..., s. 420.
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wnetrzne nalezy do wszystkich, jego wyspy za$ nie znaja boskich swigtyn — gdyz
sposrod wszystkich przedksigzycowych [...] jeden [Mel Mianet — D.U.] obdarzyt
swojg ziemie wolnoécig™?. Ma ,,ciemne wlosy, zwajeckim zwyczajem splecione
w dwa warkocze®, i dtugg, rozwichrzong brodg, z wezepionymi weh sinozielony-
mi wodorostami, muszlami i drobna rybka”, a w reku ,,trdjzab, ten sam, ktorym
burzy morze w Cie$ninach Wieprzy i rozrywa dla kaprysu kadtuby okretow#4.

Kult tego boga jest rozpowszechniony szczegdlnie w pirackim porcie zwa-
nym Skwarna, co jednak faktycznie wida¢ nie w typowych przybytkach, ale wy-
lacznie w domowych kapliczkach, poniewaz piraci sa przybyszami ze wszystkich
Krain Wewnetrznego Morza i zaré6wno ze wzgledu na zycie w kosmopolitycznym
srodowisku, jak i charakter profesji ,,nie obnoszg si¢ przesadnie z nabozno$cig™.
Sam Mel Mianet szczegdlnie sprzyja mieszkancom Wysp Zwajeckich jako najlep-
szym zeglarzom ,,w catym §wiecie”. Oni sami wyrazaja jednak swoja poboznos¢
w specyficzny sposob: buduja kapliczki na krancach osad i tam sktadaja ofiary,
lecz w miejsce oltarza z imieniem czy wizerunkiem bdstwa stawiaja nieociosany
kamien, twierdzac, ze jeszcze sie ,,ich zwajecki bog nikomu nie objawit”. Dlatego
na archipelag czesto przyptywaja krucjaty z innych krain — cho¢ raczej nie z po-
wodow religijnych, ale dla bogactw tamtejszych kopaln*®.

Mel Mianet takze wyjatkowo chetnie ukazuje si¢ na Wyspach Zwajeckich.
Mozna go zobaczy¢ na plazy, bawiacego si¢ z wodnicami albo odpoczywajace-
g0 — w postaci starego morsa — po obfitym positku. Zwajcy traktuja Morskiego
Konia wrecz jak swojego sgsiada i chetnie zapraszaja go na uczty, zwlaszcza ze
zwykle bywa on ,,bardzo tasy na miody”. Znana jest tez jego stabo$¢ do $miertel-
nych kobiet. Mieszkancy tego obszaru ze szczeg6lna duma opowiadaja o mitosci
boga do babki zwajeckiego kniazia Suchywilka — mitosci, ktora (ze wzgledu na
upor wybranki, kobiety juz wtedy zameznej) doprowadzila przedksiezycowego
do przemiany w karasia i jego uwiezienia w stoju z woda ze zrodta Ilv, niweczaca
wszelka magie. Kobieta uwolnita Mel Mianeta, dopiero kiedy obiecat zrezygno-
wac z zalotéw, odej$¢ i nie msci¢ si¢ ani na niej, ani na jej rodzie. Morski Kon od
tego czasu dtugo nie pokazywat si¢ na Wyspach Zwajeckich, ale pozostat przy-
chylny ich mieszkafcom®’.

O wiele gorzej zakonczyt si¢ — duzo dawniejszy — romans Mel Mianeta
z corka sinoborskich kniaziow. Bog przyszedt do niej pod postacia jej meza i, nie-
rozpoznany, sptodzit z nig dziecko. Dopiero p6zniej bogini Sinoborza, opisywana
juz Kea Kaella— urazona, ze inna nieSmiertelna moc ingeruje w losy jej krainy —
uswiadomita kobiecie, co si¢ naprawde wydarzyto. Oferowata jej tez napgj ,,z czar-

42
43
44

A. Brzezinska, Zmijowa. .., s. 516.

O tym zwyczaju bedzie jeszcze mowa.

A. Brzezifiska, Zmijowa..., s. 510.

45 A. Brzezinska, Letni deszcz. Sztylet..., s. 368.
46 A, Brzezinska, Plewy...,s. 144.

47 A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 392-396.
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nego lelka i bzu czarnego, by spedzi¢ ptod, nim jeszcze moc obudzi si¢ w nim na
dobre”. Kniaziéwna jednak wysmiata boginie i pobiegta nad morze, by szukaé
ojca swojego dziecka ,,w podwodnych dworcach”. Dotknigta Kea Kaella zadbata,
by kobiety nie zatrzymaly straze, ,,wyiskrzyta” jej Sciezke, by Sinoborzanka tym
chetniej pobiegla ku morzu, ale nie pozwolita jej si¢ rzuci¢ w wode. Wiedziata
bowiem, ze fale — kontrolowane przeciez przez Mel Mianeta — ,,rozpoznatyby
ja i przeniosty bezpiecznie cho¢by na drugi brzeg Wewnetrznego Morza™?®. Spra-
wita wigc, ze kniazidwna roztrzaskata si¢ na nadmorskich skatach.

Oweczesny whadca Sinoborza, ojciec zmarlej, wszedt z jej cialem w wode i za-
zadat od boga zado$¢uczynienia za to, co si¢ stato. Mel Mianet ustuchat, gdyz —
jak sam ttumaczy — ,,$wiat byt inny w tamtych czasach”. Zlozyl przysiege, ,,jed-
na z tych, ktorych nie mozna ztamac”, i od tego dnia w sinoborskiej s$wiatyni Kei
Kaella znajdowat si¢ kamienny topor, ktorego wbicie w klasztorne mury — skad
spadfa kniazidowna — moze przywota¢ Morskiego Konia. Owg starodawna przy-
sigge wykorzystuja najwyzsza kaptanka Sinoborza, Lelka, i jej podopieczna, Fir-
lejka, by zdoby¢ znak, w ktorym zamknieta jest moc Mel Mianeta — srebrny
rog. Topora moga uzywac wytacznie pierworodni synowie sinoborskich kniaziow,
wiec kobiety wlasciwie nie sg do tego uprawnione, ale Firlejka ma wkrotce uro-
dzi¢ synéw dziedzica krainy, Warka. Niestety, ,,[j]edna jest zaptata dla tych, kto-
rzy okielznaja boga w dziedzinie jego mocy, odwieczna i niecodmienna” — odtad
zycie chtopcow nalezy do Mel Mianeta®.

Jest on tez wladca i opiekunem wszystkich morskich stworzen, w tym tych ma-
gicznych, zamieszkujacych Morze Wewnetrzne bardzo licznie. Wsrod nich sg so-
relki — zyjace w glebinach, ,,u korzeni lodowych gor” ,,nieSmiertelne boginki”,
zdolne $§piewem panowac nad falami i zapewniac statkom bezpieczng podréz (lub
wrecz przeciwnie). Nazywane sag wodnymi pannami albo po prostu wodnicami.
Potrafig przyjmowac ludzka postac, w tej prawdziwej za$ maja — wedtug legend,
gdyz malo kto miat okazje przyjrze¢ si¢ tym istotom dokladnie — goérna czes¢
ciata kobieca, a dolng w formie rybiego ogona, i wlosy we wszystkich odcieniach
morza, podobnie jak boginka Sandalya®'. Inne magiczne stworzenia z morskich

48 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich..., s. 290. Cytat ten jest istotny, poniewaz ukazuje
stuzebnos¢ fal wobec Mel Mianeta, a zatem potgge jego mocy, ale takze — poprzez zabieg antro-
pomorfizacji (mowa bowiem o rozpoznaniu) — ich metonimiczno$¢ wobec niego.

49 Ibidem; A. Brzezifiska, Zmijowa..., s. 512.

50" A. Brzezinska, Zmijowa. .., s. 46.

31 Sorelki przypominajg istoty znane z mitologii starozytnych — syreny, jednak nie te z wy-
obrazen greckich, ztowieszcze pot kobiety, pot ptaki niosace zeglarzom tylko zgube, lecz te rzym-
skie: nimfy morskie pod postacia pot kobiety, pot ryby. Zdolnos¢ sorelek do przyjmowania ksztattu
$miertelnikow kaze za$ przywotaé jedna z popularniejszych basni Andersena, Mata syrena (Den
Lille Havfrue, 1837), opowiadajaca o mitosci najmtodszej (i najpigkniejszej) z szesciu corek krola
morz do ziemskiego ksiecia — mitosci sktaniajacej do najwigkszych poswigcen: oddania wtasne-
go wspaniatego glosu morskiej wiedzmie za zamiang rybiego ogona w nogi, oznaczajaca szansg
na zycie posrod ludzi (mimo Ze sama transformacja, a pézniej kazdy krok, wiaza si¢ z ogromnym
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gtebin towarzysza bogu, kiedy pragnie on przyjac postaé przerazajaca ludzi. Tak
dziato sie, gdy przyszedt po przyobiecanych mu potomkow Warka i Firlejki —
dzieci, w ktérych obronie stangta zalnicka ksiezniczka Zarzyczka, nazywana juz
wtedy (w jezyku bogow) Selveiin, czyli Panig Zmijow. W tamtej chwili:

Zza poty plaszcza Mel Mianeta, z kazdej faldy, wychylaly si¢ chciwie inne oblicza.
Bladolice, nabrzmiate twarze utopcow o dtugich, smuktych palcach i wlosach z martwe-
go sitowia. Selveiin cofneta si¢ o chwiejny krok, widzac nocnicg, ptasimi pazurami wcze-
piong w rami¢ pana Wewngtrznego Morza. Krogulezy, pokryty pozlepianym pierzem teb
plugastwa chwiat si¢ na cieniutkiej szyi. Wydato przenikliwy pisk, od ktoérego tzy nabiegly
ksiezniczce do oczu.

Byto ich jeszcze wigcej. Wytaniaty si¢ zewszad, z fal i mlecznoszarej mgty nad morzem,
z wilgotnego szlamu poza progiem. Drobne stworki na zabich tapach ttoczyly si¢
wokol butow Mel Mianeta. Nakrapiane i pokryte brodawkami odmience re-
chotaty glupkowato. Stadko pomniejszych mamnik 6w, co pojedynczym krzykiem spro-
wadzaja $mier¢ na nadmorskie wioski, wczepiato si¢ w skraj kapoty boga. Za [jego] plecami
[...] nocne dusznice, ktdre uczyniono z piany i morskiej mgty, pochylaty si¢ ku wnetrzu
chaty rzedem widmowych ksztattow. Morska wiedzma-topielica, pokryta grubg sko-
ra morsa, szczerzyta bezzgbne usta i zachecajaco kiwata palcem do ksi¢zniczki.

Jeszcze dalej kigbila sig cizba topielcow [wyr.— D.UJ2.

W tego rodzaju szczeg6lnych chwilach wraz z Mel Mianetem do ludzkich
siedzib podchodza morskie fale. Nawet wtedy jednak w bursztynowych oczach
boga — jak si¢ wydaje, najtaskawszego z catego panteonu stworzonego przez Brze-
zinska — nie ma ,,grozby, tylko niezmierzona cierpliwo$¢ niesmiertelnej mocy”,
a jego pojawienie si¢ zwiastuje nie ztowroga ulewa, ale ciepty letni deszcz oraz
zapach morza: ,,$liskich gnijacych wodorostow, rybiej tuski i martwych ptakow

bolem). Zob. idem, Mala syrena, [w:] Basnie..., zwt. s. 284-286; por. W. Kopalinski, Stownik mi-
tow i tradycji kultury, Warszawa 2001, s. 1127-1128.

2 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich..., s. 285-286. Istoty towarzyszace Mel Mianetowi
maja, rzecz jasna, swoje pierwowzory w wierzeniach ludowych, gtéwnie tych o proweniencji sto-
wianskiej. Utopce, nazywane takze wodnikami, to wedtug owych wierzen — w tym przypadku
,rozpowszechnionych w catej Europie” — ,,stwory mieszkajace w bagnach, jeziorach, stawach
i rzekach, uwazane niekiedy za pokutujace dusze samobdjcow a[lbo] topielcow, na ogdt ztosli-
we 1 niebezpieczne, przynajmniej przed 24 VI” (W. Kopalinski, op. cit., s. 1299-1300; zob. tez
A. Szyjewski, op. cit., s. 175-179). Nocnice w stowianskim folklorze obwiniano przede wszystkim
o wywolywanie krzyku i ptaczu dzieci (dlatego na ziemiach polskich nazywano je tez ptaczkami,
na Rusi za$ ptaksami) oraz boléw piersi matek, a takze — utozsamiajac je ze zmorami — o dusze-
nie nocg dorostych (zob. A. Briickner, op. cit., s. 300-301; A. Gieysztor, Mitologia Stowian, wstep
K. Modzelewski, post. L.P. Stupecki, oprac. A. Pieniagdz, Warszawa 2006, s. 274); wedtug B. Ba-
ranowskiego (W kregu upioréow i wilkolakéw, 1.6dz 1981, s. 79) przypisywano im rowniez wypro-
wadzanie ludzi na bezdroza (na temat dwoch omoéwionych wlasnie rodzajow istot zob. tez J. Bro-
da, O czarownicach, utopcach i nocnicach, Bielsko-Biata 1980). Z kolei mamniki nalezy zapewne
kojarzy¢ z mamunami — zenskimi demonami przyjmujacymi posta¢ wysokich, chudych kobiet
owinietych w biate ptachty, podmieniajacymi noworodki i kazgcymi potoznicom sobie ustugiwac,
podejrzewanymi tez o wywolywanie niedorozwoju umystowego lub nawet $mierci dziecka (zob.
W. Kopalinski, op. cit., s. 646; A. Briickner, op. cit., s. 168, 271, 307, 317-318, 323; A. Szyjewski,
op. cit., s. 182).
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wyrzucanych na gtadkie czarne kamienie”3. Wérdd legend Krain Wewngtrznego
Morza czesto pojawia si¢ motyw taskawych fal, ktore uratowaty z opresji zagro-
zonych bohaterow — witasnie dzigki temu, ze Mel Mianet wzruszyt si¢ ich losem:

kiedy przed wiekiem Thornveiin zestano w niestawie na najdalsza potnocng wyspe Zalnikow,
znalazt si¢ taki wiatr, ktory przygnat do niej okret kopiennickiego ksigcia i ktory unidst ich
szczesliwie ku Gérom Zmijowym. [...] byta taka fala, ktora oddzielita malefikg Selle z rodu
Iskry od pomorckich klatw i przeklenstwa skalnych robakéw. [...] pamigtamy taka t6dz, kto-
ra uniosta ku odlegtej [P]otnocy szarookiego chtopca [Kozlarza — D.U.] z mieczem bogini
przywigzanym na plecach konopnym sznurkiem>*.

W celu odstraszenia wymienionych morskich istot — nazywanych upiora-
mi — zalnickie kobiety wykorzystuja ,,zielng magi¢”: wrzucajg do ognia drobne
galazki ,,czarnego bzu, gorzkiego glogu, lipy i srebrzystej olchy”, oplatajg prog
,wiotkim pedem ciemnego powoju, aby zta moc zgubita si¢ w splotach ziela”,
na parapecie ktada ,,kolczaste gatazki wiciokrzewu”, zawieszong w oknie kotare
spinaja ,,ko$cianym grzebieniem z dwoma wytamanymi zgbami” (ten za$ wedtug
basni Krain Wewnetrznego Morza ,,zmienia si¢ w dzika puszczg, petng bukow
o srebrnych pniach i jodet, ktore siggaja samego nieba, i zatrzymuje wszelkie zte
moce”), a skobel okiennicy oplatajg czerwonym gatgankiem>®. Wszystko to jed-
nak okazuje si¢ nieskutecznymi ,,babskimi wybiegami”, ,,babskimi czarami” (jak
je okresla sam Mel Mianet)*®, bynajmniej niezdolnymi do zatrzymania boga ani
nawet towarzyszacych mu magicznych stworzen.

Wspomniano juz, ze Zwajcy maja zwyczaj zaplata¢ wlosy w dwa warkocze,
nieraz fryzuja tak rowniez brody, a gdy dodac¢ do tego informacjg, Ze nosza rogate
hetmy, niewatpliwe stanie si¢, ze przypominaja popularny wizerunek wikingow;

53 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 285.

54 Ibidem, s. 516.

35 Ibidem, s. 288, 281-283. Wymienione zabiegi rowniez maja swoje zrodla w stowianskich
wierzeniach ludowych — odpowiednikiem owijania skobla czerwonym gatgankiem jest na przy-
ktad zawigzywanie czerwonej wstazki na raczce niemowlecia w celu obrony przed mamung (zob.
B. Baranowski, Pozegnanie z diablem i czarownicg, 1.6dz 1965, s. 138). Motyw rzucania za siebie
grzebienia przez uciekinieréw rzeczywiscie pojawia si¢ w basniach — pos$rod tych zebranych przez
Grimmow w tekscie 79, Wodnica, z tym ze z grzebienia wyrasta tam nie las, ale ,,wielka [...] gora
z tysigcami tysigcy zebow” (W. Grimm, J. Grimm, Basnie dla dzieci i dla domu, il. O. Ubbelohde,
przetl. E. Pieciul-Karminska, t. 1, Poznan 2010, s. 409), oraz w opowiesciach wschodniostowian-
skich (zob. np. Ztota moneta za stowo. Bulgarskie bajki i legendy ludowe, wyb. 1 wstep G. Min-
czew, przet. A. Kawecka et al., il. M.B. Piechowiak, 1.6dz 2006, s. 89 — basn 25, Braciszek-jelo-
nek, w ktorej grzebien faktycznie zmienia si¢ w las).

36 Okreslenie to stanowi wyrazne nawiazanie do kanonu fantasy mitopoetyckiej — do ste-
reotypu na temat magii wiedzm Ziemiomorza Le Guin, ilustrowanego przez popularne na wyspie
Gont porzekadta: ,,Staby jak babskie czary” i,,Ztosliwy jak babskie czary” (eadem, Czarnoksieznik
z Archipelagu, przet. S. Baranczak, [w:] eadem, Ziemiomorze, przet. S. Baranczak, P.W. Cholewa,
P. Braiter, Warszawa 2013, s. 12). Na ten temat zob. K. Krasner, Czarownice i czarodziejki w lite-
raturze fantasy, [w:] ,,Gorsza kobieta”. Dyskursy innosci, samotnosci, szalenstwa, red. D. Adamo-
wicz, Y. Anisimovets, O. Taranek, Wroctaw 2008, s. 192—-193.
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koresponduje to z paralelg dotyczaca pochowkéw — wikingowie rowniez wierzy-
li, ze ,,dusza zmartego tatwiej uchodzi z ciala w plomieniach, a ptomienie przy-
spieszaja przej$cie do krainy zmartych. Kremacja miata by¢ tez droga zmartych
wojownikéw do Walhalli”¥’. Idgc tym tropem, nalezatoby poszukiwaé analogii
migdzy Mel Mianetem a Njordem, nordyckim bogiem morza i wiatrow. Przypusz-
czenie to potwierdza podkreslana w opracowaniach mitologicznych dobrotliwos¢
i tagodno$¢ tego boga oraz jego przyjazny stosunek do ludzi’® — jak pokazata
analiza, charakterystyczne takze dla Mel Mianeta.

Trzeba jednak dodac, ze orszak morskich istot, podobnie jak samo patrono-
wanie morzom, $wiadczy o wzorowaniu postaci Mel Mianeta nie tylko na nor-
dyckim Njordzie, ale réwniez na takich bogach, jak grecki Posejdon czy rzymski
Neptun. Uwydatnieniu tego stuza tez: atrybut patrona Wewnetrznego Morza —
trdjzab, przydomek ,,Morski Kon” oraz fakt, ze 6w bog niekiedy pojawia si¢ ,,pod
postacig olbrzymiego biatego ogiera™’ — tak jak Posejdon ukazat si¢ Demeter,
kiedy ta, aby uwolni¢ si¢ od natarczywosci boga, przemienita si¢ w klacz. Z tego
zwiazku narodzili si¢ nimfa Despojna i Arion (Arejon), kary kon umiejacy mo-
wi¢ ludzkim glosem, wierzchowiec Heraklesa. Z kolei opowies¢ o romansie Mel
Mianeta z sinoborska kniaziéwna wykazuje podobienstwa do mitu o Zeusie i Al-
kmenie, ktora bog takze odwiedzil pod postacia jej matzonka. Wtasnie tak po-
czety zostal Herakles®.

Drugi z meskich bogéw odgrywajacych bardzo istotna role w przedstawia-
nych w cyklu Brzezinskiej zdarzeniach, Org Ondrelssen od Lodu, zwany Biatobro-
dym, jest panem obszaréw znajdujacych sie na dalekiej Pétnocy Krain Wewnetrz-
nego Morza, w tym nielicznych tam miast. Jednym z tego rodzaju osrodkow sa
Czerwienieckie Grody, nazywane tak od miana ich wtadcy, Czerwienca, pézniej
postugujacego si¢ imieniem Przemeka. To wla$nie na podstawie wspomnien tego
bohatera czytelnik moze dowiedzie¢ si¢ najwigcej o Biatobrodym, gdyz mezczy-
zna ten wielokrotnie gosci go na swoim dworze, a ponadto opiekuje si¢ Kozla-
rzem, ktory pozniej trafia do mrocznego orszaku boga (o0 czym begdzie mowa dalej).

Org Ondrelssen, podobnie jak Mel Mianet, chetnie zaglada do ludzkich sie-
dzib i jest tam witany z rado$cig, jako pan ,,hojny, sktonny do uczt i wesotosci™®!.
W trakcie biesiad zachowuje si¢ jak zwyczajny mieszkaniec Péinocy: glosno sie
$mieje, tanczy z dziewczetami i pije miod. Podobnie bawig si¢ czlonkowie druzyny

37 K. Hjardar, Wikingowie. NajezdZcy z morza, przet. K. Skawran, Warszawa 2018, s. 111. Ist-
niata jednak tez tradycja inhumacji (pochowku w kurhanach lub komorach grobowych), a zdarzaty
si¢ rowniez pogrzeby nietypowe, na przyktad w progu, z nozem w dtoniach, a takze po zwigzaniu
ndg czy ukamienowaniu (zob. L. Gardeta, Magia, kobiety i Smieré w Swiecie wikingow, Szczecin
2019, s. 177-226).

8 Zob. M. Leach, Béstwa morza i zeglugi, [w:] eadem, Uniwersalny..., s. 274; A. Szrejter,
Mitologia germanska. Opowiesci o bogach mroznej Potnocy, Gdansk 2011, s. 66, 105, 153, 226.

39 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 283.

60 Zob. R. Graves, op. cit., s. 49, 482, 399—400.

6 A. Brzezinska, Plewy..., s. 161.
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wojownikow, zawsze towarzyszacej bogu. Wygladajg oni wtedy na $miertelnikow,
mimo ze tak naprawde naleza do tak zwanej lodowej kohorty — sa dawno umar-
tymi wodzami, ktoérych szczatki spoczywaja pod kurhanami. Nosza rogate hetmy
i wielkie topory, taki sam orez jak Org Ondrelssen, jego jednak mozna poznaé
po jasnych wlosach, oczach przejrzystych jak 16d i $nieznobiatym futrze, w ktore
jest przyodziany. Ma ,,miekki, cichy glos, lecz wydaje si¢ [...], ze stycha¢ w nim
odlegly pogtos lawin i lodow, ktore pekaja w ciesninach na pdtnocy tak odlegle;j,
ze nigdy nie zaglada tam stonce”®?. Martwi wojownicy sprawiajg za$ duzo bar-
dziej zlowrogie wrazenie: patrzg wyblaklymi, prawie biatymi oczami i nigdy sie
nie odzywaja. Narrator sagi opisuje ich sugestywnie, a szczeg6ty, na ktore zwraca
uwagg, dobitnie §wiadcza o tym, ile walk stoczyli jadacy w kohorcie: ,,Ich twarze
sa jedynie zastona, zalobnym catunem narzuconym na gote czaszki. Na czotach
potyskuja krwawe peknigcia, szramy od miecza, topora i widczni. Koszule po-
czernialy od zaschnietej krwi®. Pojawienie si¢ kohorty zwiastujg fioletowosina
tuna, tuman $niegu, btyskawice i tetent wierzchowcdow, ktore nie sg konmi. Wid-
mowi krélowie pozostawiaja tez za soba powiew trupiego wiatru, sprowadzajacy
na ludzkie osady zaraze.

Dzikiej kohorcie Org Ondrelssena zazwyczaj towarzysza rowniez magiczne
istoty analogiczne do sorelek Mel Mianeta — wichrowe sevri, ,,mtodsze siostry
bogdéw”. Najczesciej wiruja one wysoko w gorze, tak ze Smiertelnikowi trudno im
si¢ przyjrze¢ — postrzega on je tylko jako ,,polyskliwe, rozmazane ksztatty 64,
Mowi sie, ze to one prowadza polegtych wojownikéw do lodowej siedziby boga,
w ktorej ucztuje widmowy oddzial. Sevri opadaja takze po burzy na maszty okre-
tow, przyjmujac posta¢ ognikéw (co jest bardzo ztym znakiem, zapowiadajacym
rychig $mier¢)®. Niekiedy wywotujg tez pozary w us$pionych osadach, dlatego
bywaja nazywane po prostu Iskrami. Zdarza si¢, ze schodza pomiedzy $Smiertel-
nikéw i wzbudzaja w nich mitos¢, ale ta sprowadza tylko ,,nieszczescie i rozlew
krwi”. O ich bezlitosnosci méwia basnie opowiadane nawet poza granicami Krain
Wewnetrznego Morza — przestrzegajac: ,,nie spogladaj w twarz Iskry, bo jesli cie
ol$ni, podazysz za niag na koniec $wiata. Bedziesz biegt za nia, poki nie padniesz

martwy, a ona [nawet] nie obejrzy si¢ za tobg%®.

62 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich..., s. 584.

63 Ibidem, s. 325.

%4 A. Brzezinska, Plewy..., s. 164.

5 Jest to interesujgce przetworzenie literackie obrazu ogni $w. Elma. Warto wspomnie¢, ze
podobne istoty — przybierajace posta¢ ognikow opadajacych na statki — pojawity si¢ w jednym
z opowiadan F. Leibera, W putapce na Morzu Gwiazd, [w:] idem, O krok od zguby, przet. D. Ko-
pocinski, Olsztyn 2005, s. 75.

%6 A. Brzezifiska, Letni deszcz. Kielich..., s. 507. Fakt, ze sevri podnosza polegltych z pola
bitwy, pozwala kojarzy¢ je z walkiriami, ktérych funkcja byta analogiczna — transportowaty one
wojownikow do patacow Odyna (co stanowi argument za utozsamieniem z nim Org Ondrelssena).
,,Przedstawiano je jako zbrojne kobiety, p¢dzace po niebie na koniach o grzywach kapigcych uzyz-
niajaca ziemig¢ rosa [...]”. Podobnie jak sevri ,,[n]iektore [walkirie] zakochiwaly si¢ w $miertelni-
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Motyw lodowej kohorty wzorowany jest na— znanej z niemieckiej i skandy-
nawskiej tradycji — ludowej opowiesci o gromadzie upioro6w-mysliwych mkna-
cych po niebie w burzowe noce i zwiastujacych nieszczescia, czyli o tak zwanym
Dzikim Gonie lub Dzikim Lowie®’. Przewodzi mu najwyzszy bog panteonu nor-
dyckiego, Odyn — ,,[p]an wladzy, madrosci, wojny, czardw runicznych, poezji,
[...] plodnosci. W trojpodziale kompetencji boskich wedtug Gleorges’a] Dumézi-
1a% [...] odpowiedzialny za funkcj¢ magiczno-sedziowskg” — co sugeruje, by
wiasnie z nim identyfikowa¢ Org Ondrelssena®.

Warto odnotowacé, ze Dziki Gon jest obecnie jednym z najbardziej rozpozna-
walnych elementow sagi Andrzeja Sapkowskiego o wiedzminie, poniewaz stat si¢
centralnym motywem najnowszej, trzeciej czesci gry komputerowej wzorowanej
na tym cyklu’. Przypomnie¢ tez trzeba, ze Odyn to jedna z prototypowych rea-
lizacji dumézilowskiego archetypu Magicznego Wiadcy (/e Souverain Magique),
mistrza tak zwanej magii zwiazujacej. Praktykujac ten rodzaj magii — przypisu-
jacej weztom moc ochrony przed wrogami, nieszczesciami, dzikimi zwierzetami,
demonami, chorobami i $miercig (cho¢ wezty moga takze wywotywac wszystkie
owe zjawiska: cechuje je ambiwalencja) — do tego rodzaju bogéw probuja upo-
dobni¢ si¢ czarownicy. Dlatego wlasnie w wielu jezykach magia zwigzywania
staje sie¢ ogdlnym okresleniem catej magii, a stowo oznaczajace samg czynnosé
zwigzywania mozna tez ttumaczy¢ jako ‘uprawianie czaréw’’!. W mitologicz-
nym wizerunku samego Odyna takze zaznaczajg si¢ wiec §lady interesujacej nas
tu plynnosci granic miedzy magia a religia. Jak pisze Dumézil, ,,Odyn jest wiesz-
czem, jasnowidzem”, ,,poteznym czarownikiem”; ,,poza runami wlada wszelkimi
rodzajami magii”’?.

Wspomniang liminalno$¢ wida¢ rowniez dzigki zestawieniu Odyna z hindu-
skim Warung:

podobienstwo Odyna i Waruny jest uderzajace. Obaj sa przede wszystkim czarownikami i na-
wet jesli magia nordycka zawiera rysy szczegdlne, ktorych odpowiednikow na proézno szu-

kach i zostawaty ich zonami”, stajac si¢ z tego powodu zwyktymi kobietami (A. Szrejter, op. cit.,
s. 268-269).

67 Zob. ibidem, s. 233.

68 Zob. G. Dumézil, Les Dieux des Germains. Essai sur la formation de la religion scandi-
nave, Paris 1959.

% Ibidem,s. 229; zob. tez G. Dumézil, Bogowie Germanéw. Szkice o ksztattowaniu sie religii
skandynawskiej, przel. A. Gronowska, red. J. Banaszkiewicz, Warszawa 2006, s. 57.

0 Wied#min 3: Dziki Gon, prod. i wyd. CD Projekt Red, Polska 2015.

71 Zob. M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, przel.
M. i P. Rodakowie, Warszawa 1998, s. 105-107, 111, 129, 131, 139, 134. Rumunski badacz powotuje
si¢ na nastgpujace prace G. Dumézila: Ouranos-Varuna. Etude de mythologie comparée indo-eu-
ropéenne, Paris 1934; Flamen-Brahman, Paris 1935; Mythes et dieux des Germains. Essai d’inter-
prétation comparative, Paris 1939 (wyd. pol. Bogowie Germanow...); Mitra-Varuna. Essai sur deux
représentations indo-européennes de la Souveraineté, Paris 1940; Jupiter, Mars, Quirinus, t. 1, Pa-
ris 1941.

2. G. Dumézil, Bogowie..., s. 52, 53.
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kaliby$my w Indiach, to dar zmiany postaci, tak charakterystyczny dla pierwszego z bogdw,
jest korelatem maji, ktorg zwykt postugiwaé sie drugi’>.

Dawniej Org Ondrelssen byt tez opiekunem innych magicznych stworzen za-
mieszkujacych mrozng Poéinoc: zmijow — skrzydlatych wezy nieba, $piewajacych
cudowne piesni i strzegacych uzdrawiajacej wody ze zrodta Ilv. Stworzenia te zo-
staty jednak wymordowane, a Zywa woda’* przemieniona w trucizne. Pozostaty
po nich tylko legendy i znak skupiajacy moc Org Ondrelssena — zmijowa harfa.
W Krainach Wewnetrznego Morza powtarzana jest jednak przepowiednia ich po-
wrotu — i wla$nie ona spelnia si¢ w finale sagi’.

Do widmowej kohorty tylko raz w historii zostat przylaczony zywy czto-
wiek — byt nim Kozlarz, ktorego Org Ondrelssen odnalazt po tym, jak chto-
piec — nie majac wcale takiego zamiaru — przyczynit si¢ do zagtady niesmier-
telnej mocy: zabit Bad Bidmone. Wydarzenie to naznaczyto mlodego kniazia
$mierciag tak doglebnie, ze mogl on zaczaé jezdzi¢ w oddziale martwych krolow.
Potem Biatobrody oddat go pod opieke Czerwiencowi, a wiele lat p6zniej Kozlarz
po raz kolejny przywotat lodowg kohorte, by ofiarowac bogu miecz Bad Bidmo-
ne w zamian za ocalenie Szarki. Wtedy réwniez powrocit do upiornego orszaku.
Pojawit si¢ na jego czele w jednej z najwickszych bitew wojny opisywanej przez
Brzezinska, ale cztonkowie druzyny, owladnieci szatem, atakowali zotnierzy obu
stron (takze tej walczacej dla Kozlarza) po rowno. Jak bowiem ttumaczy kniaz,
orszak widm ,,[t]o nie stado owiec”, a on sam ,,nie jest pastuchem, zeby je kijasz-
kiem zaganiaé”7¢. Martwi krolowie i wichrowe sevri nie poddaja si¢ jakiejkol-
wiek kontroli. Nawet Kozlarz, dotaczajac do nich, w duzym stopniu przestaje by¢
cztowiekiem. Ze wzglgdu na to, ze tak bardzo oddala si¢ wtedy od wszystkiego,
co ludzkie i zywe, 1 Ze pozostajg mu tylko mgliste wspomnienia o bliskich, tatwo

73 Ibidem, s. 75.

7+ Motyw wody o takich wlasciwosciach stanowi, rzecz jasna, jeszcze jeden element o pro-
weniencji basniowej. Zob. D. Ucherek, Sposoby funkcjonowania postaci czarownic i czarownikow
w basniach braci Grimmow, ,,Literatura Ludowa” 2015, nr 4-5, s. 24; eadem, Baba Jaga, KoSciej
Niesmiertelny i inne postacie wtadajqce magiq w rosyjskich basniach magicznych a wiedzmy i cza-
rownicy Grimmowscy, ,,Prace Literackie” 58, 2018, s. 256.

75 Zmije rowniez majg swoje zroédto ludowe — to znane niemal w calej StowiafiszczyZnie
skrzydlate istoty mityczne o ambiwalentnym charakterze. Wedtug niektorych badaczy sprzyjaty
one ludziom, chronity pola i zasiewy oraz sprowadzaty zyciodajny deszcz i, jako reprezentanci
kosmosu, porzadku, walczyty ze smokami, symbolami chaosu (znakiem tej walki miata by¢ bu-
rza). Wedtug innych za$ ,,zmije” to alternatywne okreslenie smokow wiasnie, a ich przeciwnika-
mi, stojacymi po stronie tadu i dobra, sg ptanetnicy. Odpowiednio albo im, albo Zmijom przypisuje
si¢ mozliwos$¢ przyjmowania postaci ludzi ze skrzydtami pod pachami (symbolem czarodziejskiej
mocy). Cztowieczy ksztalt skrzydlate weze nieba potrafia przybiera¢ takze w sadze Brzezinskiej,
ktora, jak wida¢, wplotla w swoj cykl pierwsza wersje tego wierzenia: o przeciwstawieniu smokom
zmijow, nie ptanetnikow. Zob. J. Tomicka, R. Tomicki, Drzewo zycia. Ludowa wizja Swiata i czto-
wieka, Warszawa 1975; A. Szyjewski, op. cit., s. 65—67; A. Gieysztor, op. cit., s. 268-269; J. Strzel-
czyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 2007, s. 242-243.

76 A. Brzezinska, Letni deszcz. Sztylet...,s. 94.
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pozwala si¢ ogarng¢ szalenstwu i zadzy mordu cechujacym widmowa kohorte. Im
dtuzej przebywa w orszaku, tym wyrazniej kurczy sie i ptowieje, ,,jakby stopnio-
wo tracit barwy i upodabniat si¢ do widm”, chudnie i mizernieje, coraz mocniej
przypominajac starca. Mozna powiedzie¢, ze ,,jest [...] jeszcze bardziej martwy
niz wojowie, ktorym przewodzi””’.

O kolejnych dwoch bogach Krain Wewnetrznego Morza — cho¢ nie sg oni
obojetni wobec losu ich mieszkancdw, biorg na przyktad udziat w zwotanym przez
Feg Flisyon spotkaniu na Tragance — niewiele wiadomo. O Hurk Hrovke od Sza-
ranczy, bogini Paciornika, mozna powiedzie¢ tylko, ze wlada ona owadami oraz
gryzoniami i niekiedy sprowadza ich plagi na ludzi. Wtasnie po tym, jak wywo-
tata w Zalnikach kleske szaranczy i myszy, Kii Krindar wykut znaki zamykajace
moc bogéw — ,,[z]eby nigdy wiecej ztos¢ jednego [z nich] [...] nie niosla zagta-
dy catemu narodowi”’®. Wspomina si¢ tez, ze w dawnych czasach Hurk Hrovke
zostala czyms$ urazona i wywedrowala na daleka Péinoc, jednak mieszkancy Pa-
ciornika podazyli za nig i wybtagali, aby wrocita. Jej kaptanki noszg charaktery-
styczne — 1 do$¢ wyzywajace, biorac pod uwagg ich profesje — stroje: ztociste
kolczugi i krotkie spddniczki z drobnych, nachodzacych na siebie blaszek, przy
kazdym ruchu wydajacych ,,nieznaczny szum, niczym setki owadzich skrzyde-
tek”, i zakrzywione szable przy pasach, a ponadto relatywnie krotko (nieco po-
wyzej ramion) obcigte wlosy i mocny makijaz’®. Bogini moze przemawia¢ przez
swoje stuzebnice — tak dzieje sig, kiedy oddaje Zarzyczce swdj znak: ztote Jab-
ko Niezgody.

Nazwa tego znaku sugeruje oczywiscie, ze nalezy tu przywotac¢ atrybut gre-
ckiej bogini niezgody, Eris, ktory na uczcie z okazji §lubu Peleusa i Tetydy spo-
wodowat spor miedzy Hera, Ateng i Afrodyta, a w konsekwencji — wojng tro-
janska®. Przydomki ,,Parnopios” (‘Od Szarafczy’) oraz ,,Sminteus” (‘Mysi’) nosit
takze w mitologii greckiej Apollo — ze wzgledu na to, ze wierzono w jego moc
tepienia plag tych zwierzat®!. Jego funkcja byta wigc opozycyjna wobec tej, kto-
ra Brzezinska nadata Hurk Hrovke. Owa rola oraz wybrany dla tej bogini atrybut
podkreslaja jej negatywny, szkodliwy dla ludzi charakter.

Drugim z najbardziej enigmatycznych bogéw wystepujacych w sadze Brze-
zinskiej jest Sen Silvar od Wichréw. Wiadomo o nim jeszcze mniej niz o Hurk
Hrovke — wiasciwie tylko tyle, ze patronuje Skalmierzowi, panstwu rzagdzonemu
przez dozdw, a jego moc zostata zamknigta w znaku o ksztalcie srebrnej fletni,
zwanej po prostu Fletnia Wichréw. Ze wzgledu na charakter jego dziedziny moz-

7 Ibidem, s. 214.

8 A. Brzezifiska, Plewy...,s. 574.

7 Ibidem, s. 421.

80 Zob. R. Graves, op. cit., s. 241, 563-568.

81 Zob. U stép boga Apollona. Z Pauzaniasza ,,Wedréwki po Helladzie” ksiegi VIII, IX i X,
przet. J. Niemirska-Pliszczynska, H. Podbielski, oprac. H. Podbielski, Wroctaw 2005, przyp. 7 i 369.
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na go kojarzy¢ z bogami wiatréw z rozmaitych panteonow, na przyktad z greckim
Eolem?®? lub stowianskim Strzybogiem?®?.

Boéstwem niepodejmujacym zadnego dziatania, nieobjawiajacym si¢ nigdy
swoim wyznawcom, a jedynie zsytajacym im przepowiednie, okazuje si¢ Nur
Nemrut od Zwierciadet, ktorego centrum kultu znajduje si¢ w Spichrzy — ,,naj-
piekniejszym z miast Krain Wewnetrznego Morza”®*, lezagcym u podndza Gor
Zmijowych i rzagdzonym przez ksiecia Evorintha, pragnacego zyska¢ kontrole nad
catym tym pasmem, gdzie po upadku panstwa Kopiennikow panuja jedynie po-
mniejsi ksigzeta.

Nur Nemrut nosi przydomek ,,Snigcy”, poniewaz wedtug opowiesci kapta-
néw $pi w gorujacej nad Spichrza wiezy o zwierciadlanych $cianach, ukryty za
ich taflami. Trescia jego sndéw jest rzekomo przeznaczenie Krain Wewngtrznego
Morza i fragmenty tych wizji ukazujg si¢ niekiedy odwiedzajacym wieze czci-
cielom boga. Wiekszos¢ smiertelnikoéw w zetknieciu z taka wizja traci rozum,
czego objaw stanowia drgawki przypominajace atak padaczkowy, nazywane tan-
cem Nur Nemruta®. Rozpowszechniane sg tez opowiesci o ludziach weigganych
w glab zwierciadet i o znajdowaniu przed taflami jedynie czesci ich ciat — tych,
ktore nie zostaly ,,wessane” w glab luster. Poniewaz Nur Nemrut w tajemniczy
(niedookreslony w narracji ani w dialogach) sposdb w snach tworzy przeznacze-
nie opisywanej czgsci $wiata przedstawionego sagi Brzezinskiej, nigdy nie powi-
nien si¢ obudzic.

Prawda o Snigcym okazuje sie jednak duzo bardziej skomplikowana — tak
naprawdg nie jest to osobowy bog podobny tym opisanym wczesniej, ale tajemni-
cza, pradawna moc, pamigtajagca nawet wydarzenia stanowigce elementy mitow
kosmogonicznych krazacych po Krainach Wewnetrznego Morza. Jak ttumaczy
Zarzyczce Szarka po wizycie w wiezy Nur Nemruta — wizycie, ktorej ostatecz-
nym skutkiem stato si¢ zburzenie budowli:

Co$ byto w zwierciadtach. Cos, co ty nazwataby$ Nur Nemrutem, lecz nie jestem pew-
na, czy rozpoznatoby to imi¢. Bylo bardzo stare, ksigzniczko, i nie tyle nawet obtakane, ile na

82 Zob. P. Grimal, op. cit., s. 85.

83 Zob. J. Strzelczyk, op. cit., s. 193.

84 To okreslenie Spichrzy funkcjonuje w analizowanym cyklu na zasadzie epitetu statego —
zob. A. Brzezifiska, Plewy..., s. 309, 316, 382, 477, 497, 505; eadem, Zmijowa..., s. 159, 211, 215,
447, 486; eadem, Letni deszcz. Kielich..., s. 15,209, 238, 444, 447; eadem, Letni deszcz. Sztylet...,
s. 16, 387, 575.

85 Stan ten przypomina opisy transéw charakterystyczne dla rytuatéw szamanskich z roz-
nych cze$ci $wiata, a takze sposoby identyfikacji jednostek o zdolno$ciach szamanskich. Wiaze
si¢ to tez z poszukiwaniem analogii mi¢dzy stanem szamanskiego badz mistycznego transu a ob-
jawami neuro- lub psychopatologicznymi. Zob. M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki eks-
tazy, przet. i wstep K. Kocjan, oprac. J. Tulisow, Warszawa 2001, s. 36, 26; J. Bohuszewicz, Od
opetania do rytuatu. Pojecie i praktyka transu w kultach vodun i katolicyzmie, Krakow 2017, s. 42,
106, 111, 165-170.
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wpot swiadome. A moze jedno i drugie, nie wiem. Snito swoje sny i odpowiadato na wezwa-
nia. Albo raczej uwigzione w nim sny przychodzity, jesli nazwato si¢ je wtasciwym stowem®®.

Magia tego zagadkowego bytu polega wigc na zdolnosci przywotywania
snéw, przywracaniu ich do zycia. Bogowie Krain Wewnetrznego Morza — part-
henoti — pragneli zrozumie¢ te moc i dlatego uwiezili ja w zwierciadtach.

W opozycji do dziesigciu — a wlasciwie dziewigciu, skoro natura Nur Nem-
ruta okazuje si¢ tak odmienna od istoty pozostatych bogow — oméwionych juz
wladcow ,,dzikiej magii” stoi jedenasty z nieSmiertelnych bytéw czczonych nad
Wewngtrznym Morzem: Zird Zekrun od Skaty. Jest to najbardziej ztowrogi, egoi-
styczny i okrutny bohater analizowanego tu rodzaju. Do swoich kaptandéw przema-
wia poprzez larwy skalnych robakow, ktore po tym, jak zdecyduja si¢ oni stuzy¢
temu bogu, lggng si¢ pod ich skora, czego znak stanowi charakterystyczne zna-
mig¢. Pod Hatunska Gora, gdzie Zird Zekrun ma swojg siedzibe, co roku odbywaja
si¢ nieludzkie targi niewolnikow. Co gorsza, bdg ten dla realizacji swoich celow
nie waha si¢ tama¢ zasad, ktore stanowig fundament istnienia Krain Wewngtrz-
nego Morza. Po pierwsze, zmienia ich geografi¢: na pétnocy akwenu, gdzie leza-
ty wytacznie rozproszone mate wyspy zamieszkane przez frejbiterow, wypigtrza
zupehie nowy lad, nazwany pdézniej Pomortem. Po drugie, przyczynia si¢ do za-
glady niesmiertelnych istot: zmijow, sorelek i Bad Bidmone. Wszystko to taczy sie
z paktem, jaki zawigzuje z nim jeden z frejbiteréw, zadny zemsty na Zalnikach
po tym, jak jego matka zostata ,,naznaczona taska” tamtejszej bogini i usémierco-
na w opisywanym wczesniej rytuale ofiarnym. To wtasnie temu cztowiekowi Zird
Zekrun zleca zabicie zmijow — i dlatego pozniej 6w $mialek znany jest jedynie
pod imieniem przywotujacym ten nikczemny postepek: Wezymord.

W zamian bog obiecuje swemu studze — w stylu basniowym, w zwigzku
z czym warto przytoczy¢ doktadny cytat — ,,bogactwo, panowanie nad potgz-
nymi krajami, zemste na rodzie zalnickich kniazidéw. I nie$miertelno$¢”?”. Trzy
pierwsze elementy umowy majg by¢ zapewnione przez atak na Zalniki i zabicie
tamtejszej bogini (sam Zird Zekrun planuje przy okazji przejaé jej moc, ta czes$¢
planu nie zostaje jednak zrealizowana, gdyz do zgonu Bad Bidmone przyczynia
si¢ — wbrew swojej woli — Kozlarz, a jej moc ,,wsigka w skate i nikt nie [...] [ma
szansy] nig zawladng¢®8). Czwarty za$ dar — najtrudniejszy do osiagniecia przez
smiertelnikdw 1 najbardziej przez nich pozadany — bdg stopniowo przekazuje
Wezymordowi, kazdej jesieni przywabiajac do brzegéw Pomortu sorelki, zabija-
jac je i wlewajac ich krew w cialo mezczyzny®. Dlatego zyje on w Krainach We-
wnetrznego Morza juz od trzech pokolen, nie starzejgc si¢ ani troche. Przemiana

86 A. Brzezifiska, Zmijowa..., s. 158.

87 Ibidem, s. 399.

88 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 292.

89 Postrzeganie krwi jako no$nika sity zyciowej, a nawet duszy jest gleboko zakorzenione
w wielu kulturach, co przejawia si¢ w rozmaitych opowiesciach mitycznych i rytuatach religij-
nych, na przyktad starozytnych Grecji i Rzymu, preislamskiej Arabii, Afryki Srodkowej, Mongo-
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nastepuje powoli, ale wydaje si¢, ze w przededniu decydujacej wojny brakuje juz
tylko jednego takiego zabiegu, by Wezymord stat si¢ w pelni nie§miertelny. Samo
poddawanie si¢ catemu temu procesowi $wiadczy o jego wielkiej sile i determi-
nacji, poniewaz po kazdym kontakcie z krwig wodnic, stajac si¢ coraz bardziej
z nimi splecionym, mezczyzna ,,na nowo przechodzi przez wtasna $mier¢. I coraz
bardziej oddala si¢ od ludzkiego plemienia™®. To dlatego ma nieludzko zimne bte-
kitne oczy i dlatego bez trudu potrafi czyta¢ w cudzych myslach. Zarazem jest tez
okaleczony — jako byt zawieszony ,,na waskiej Sciezce pomiedzy Swiatem bogow
i ludzi, a nienalezgcy do zadnego z nich. Obcy™!.

Mimo bliskosci ostatecznej przemiany Wezymord w decydujagcym momencie
sprzeciwia si¢ Zird Zekrunowi. Dzieje si¢ tak dlatego, ze nienawistny bog Pomortu
znalazt sposdb, by uprzykrzy¢ nagrode cztowiekowi, ktoremu musiat obiecac nie-
$miertelno$¢: za pomoca krysztatlowych strzatek Fei Flisyon, wywotujacych naj-
gorszego rodzaju szalenstwo — czyli, powtdrzmy: wszechogarniajaca mitos¢, od
jakiej nie sposob sie uwolni¢ — zwiazat Wezymorda z corka jego wroga, zalnicka
ksiezniczka Zarzyczka. Na niej za$ potozyt swoja lewa, szesciopalczasta, karzaca
dton®?, sprawiajgc, ze kobieta powoli, lecz nieuchronnie przemienia si¢ w kamien.
Objawem tego procesu jest jej kalectwo: chroniczny bol w kolanie, powodujacy,
ze Zarzyczka kuleje. Jak zauwaza Wezymord, wybodr rodzaju przeklenstwa nie
byt przypadkowy, ale przeciwnie — stanowil szydercze, wypaczajace pierwotny
ksztatt, odbicie pragnien zabdjcy zmijow:

Sposrod wszelkich mozliwych klatw [Zird Zekrun] wybrat te, ktora byta zarazem drwina

z mojego zyczenia. Przemiang rownie stala i nieodwracalng jak moja wilasna, lecz odwrotna.

Ja miatem zyska¢ niesmiertelno$¢ i moc bogoéw, ty zas [Zarzyczka — D.U.] — nie$miertel-

no$¢ zamknietg w bezrozumnym kamiennym ksztatcie®3.

Utraciwszy postuszenstwo Wezymorda, bog przycigga do Halunskiej Gory
kolejnego potencjalnego shuge: bytego kupca btawatnego, a potem towarzysza
Twardokeska z Przeteczy Zdechtej Krowy — zbdjce Mroczka. Naktania go do
wspolpracy wymownymi stowami:

Jeste$ bezpanskim psem, o ktérego nikt si¢ nie upomni. A ja moze przyjm¢ pomocni-
ka. Nic wielkiego, kupcze, nic wielkiego. Kogos, kto pozamiata komnaty i kurz ze sprzgtow
zetrze. Uwarzy w kominie polewke i kupi na targu nowe swiece. Buty wypastuje w $wigto,
piosenke skoczna zaspiewa dla odpgdzenia smutku [...]. Przyjme ci¢ do terminu, kupcze, a kto
wie, jak daleko zajdziesz? Moze i tobie krolestwo wspaniate pisane, zemsta krwawa i mito-
wanie pigknej ksigzniczki, ktorej ojca zaszlachtujesz? Moze nawet niesmiertelno$¢? Uczen
czarnoksieznika wiele moze, kupcze, wigcej, niz ogarniasz swoim

lii, Chin i Australii. Zob. J.P. Roux, Krew. Mity, symbole, rzeczywistos¢, przet. M. Perek, Krakow
1994, s. 45-48.

9 A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 51.

O Ibidem, s. 420.

92 Dton ta ma taki wyglad i takg funkcje w przypadku wszystkich bogdéw Krain Wewnetrz-
nego Morza.

9 A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 425.

Literatura 1 Kultura Popularna XXVII, Wroctaw 2021
© for this edition by CNS



Magiczno-religijna mozaika 235

drobnym, robaczywym umystem [wyr. — D.U.]. Ale najpierw musisz si¢ wkupié,
bo nie rozrzucam moich daréw na prézno. Poprzedni stuga przynidst mi $§mier¢ zmijow, kup-
cze. Czyja $miercig ty mnie obdarujesz?%

Szczegdlnego namystu wymaga wyrdzniony fragment — w ktérym Zird
Zekrun stwierdza, ze Mroczek, zgadzajac si¢ na stuzbe, statby si¢ ,,uczniem
czarnoksieznika”?. Sformulowanie to dodatkowo uwydatnia, ze wykreowane
przez Brzezinska obrazy bogow Krain Wewngtrznego Morza mozna traktowac jako
wizerunki postaci wladajagcych magig. Mieszkaniec Hatunskiej Gory sam siebie
identyfikuje za$ jako powigzanego z sitami ciemnosci, jako antagoniste dobra —
skoro okre$la si¢ konotowanym negatywnie rzeczownikiem ,,czarnoksigznik™%.

O sytuacji egzystencjalnej opisanych nie§miertelnych mocy wiele mowi cel,
jaki przyswieca Zird Zekrunowi — ten, dla ktérego realizacji bog Pomortu nie
waha si¢ posung¢ do zbrodni godzacych w samg naturg $wiata. Okazuje si¢ bo-
wiem, ze parthenoti sg uwigzieni wsrod $miertelnikow — w sferze ,,podksigzy-
cowej”. Co gorsza, niewola ta implikuje ograniczenie ich potegi. Jak méwi Mel
Mianet Zarzyczce: ,,Zdziwitabys si¢, wiedzac, czym byliSmy, zanim Delajati za-
mknela $ciezki. Czym zndw potrafiliby$my by¢, jezeli Zird otworzy je na nowo™’.
Tego bowiem pragnie bog Pomortu: uwolnic si¢ z podksi¢zycowego wigzienia, na
powr6t otworzy¢ niesmiertelnym droge miedzy gwiazdy, tam gdzie znajdujg si¢
zrodla najglebszej mocy. Innymi stowy, cofna¢ czas przed moment Smierci pierw-
szego pokolenia bostw: Stworzycieli. Wigze si¢ to jednak ze zniszczeniem Krain
Wewngtrznego Morza, a niewykluczone takze, ze z zagtada wszystkich ich pozo-
statych bogdéw. Nawet to nie powstrzymuje jednak tworcy Pomortu. O wszystkich
bogach Krain Wewngetrznego Morza mowi sig, ze ,,nie styng z milosierdzia”, ale
z pewnoscig wlasnie Zird Zekrun jest od niego najdalszy. To dlatego jego bracia
i siostry decyduja si¢ odda¢ swoje znaki, by Zarzyczka mogla w alchemicznym
piecu wyku¢ sztylet zdolny zabija¢ niesmiertelnych i przekaza¢ go Szarce. Aby
ocaleli wszyscy ludzie i ogélny porzadek $wiata, bezwzglednego boga Pomortu
musi spotka¢ zagtada.

94 Ibidem, s. 508.

5 Motyw ucznia czarnoksigznika jest oczywiscie mocno zakorzeniony w kulturze i ma bo-
gata histori¢. Na ten temat zob. D. Kalitan, W poszukiwaniu zZrodet motywu ucznia czarnoksiezni-
ka. Miedzy Lukianem a Waltem Disneyem, ,,Ogrody Nauk i Sztuk” 2012, nr 2.

% Krystyna Dtugosz-Kurczabowa (Czarnoksieznik, https://bit.ly/3BjD6uo, dostep: 9.02.2021)
twierdzi, ze owg negatywna konotacje implikuje wystepowanie w tym rzeczowniku cztonu ,,czar-
no-", pochodzacego od przymiotnika ,,czarny” z wyrazenia ,,czarna magia”, okreslajacego moc
stawiang w opozycji do magii biatej. Nieco odmienng, takze jednak uzasadniajgca ujemny tadunek
aksjologiczny, wyktadni¢ proponuje Krzysztof Grudnik (Rozwdj gniazda stowotworczego rdzenia
,czar-", [w:] Bogactwo polszczyzny w swietle jej historii, t. 3, red. A. Rejter, Katowice 2010, s. 29):
,,Czarnoksieznik jest [...] kalkg z germanskiego das schwarze Buch, co oznacza dostownie ‘czarne
ksiggi’, chodzi tu najprawdopodobniej o sredniowieczne traktaty okultystyczne, tak zwane grymu-
ary, ktore byly podstawowym narzgdziem pracy czarnoksigznikow (lecz juz nie czarownikow)”.

97 A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 295.
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Od takiego samego sztyletu zgineli Stworzyciele — tajemniczy bogowie, kto-
rzy istnieli przed zamknieciem §ciezek i ktorzy przyczynili sie do powstania Krain
Wewnetrznego Morza. Doktadna liczba cztonkéw tego pokolenia nie§miertelnych
mocy”® nie jest znana, czytelnik dowiaduje sie tylko, jak brzmialy imiona pieciu
znich— sg to: ,,Drunethegors o Zelaznym Ramieniu, Reigrullenog Splatajgcy We-
zty i Wichry, Sajjinerthe Bogini Wiecznej Przemiany, Maghrenolli Rozrzucajgca
Ziarna Szaleristwa i Lloweidrenne w Sieci Snu”%°. Sama konstrukcja tych imion
podkresla pradawno$¢ owych bostw oraz fakt, ze nalezeli oni do zupetnie innej
rzeczywistosci niz ta, w ktorej istnieja Krainy Wewnetrznego Morza. Na poczat-
ku $wiata chadzali po niebie ,,jako krowy po tace”, ,,Gwiazdy rozpalili wedtug
porzadku, aby ludziom $wiecily, i stonko, by ich grzato”!%. P6zniej jednak wy-
bucht pomiedzy nimi spor:

za sprawa tego, ktory spetany spoczywat w otchtani. W zapalczywosci swej jeli bez miary
tworzy¢ stwory poczwarne a silne, i nazywali je Dzie¢mi Gniewu. Najpotezniejsza z nich
za$ byla Annyonne. [...]

Podarowano jej skrzydta jasnopiore, by ja po niebie niosty, a takze — na wlasng i in-
nych zgub¢ — miecz o podwdjnym ostrzu, wykuty w otchtani, skad wytonili si¢ Stworzycie-
le. Nikt nie mogt oprzec sig owemu ostrzu, nikt, procz tego, kto je wykut. Az zdarzylo sig, ze
zawedrowata Annyonne do owej glebi przepastnej, gdzie spoczywal Spetany. Przemowit do
niej i stowa jego wzbudzily w niej pyche bezbrzezng i pragnienie potegi. Zasiadta na szczy-
cie $wiata i poczeta gromadzi¢ wokot siebie inne sposréd Dzieci Gniewu i podburzac je, by
powstatly przeciwko swym panom. One za$ stuchaty chetnie, gdyz blask niezmierny bit od
jej skrzydel i calej postaci, a glos miata stodki i czarowny. [...]

Wtenczas bogowie spuscili z nieba deszcz ognia i siarki. Dzieci Gniewu rozbiegty sig¢
struchlate, szukajac schronienia w podziemnych grotach. Lecz szalenstwo i pycha Annyon-
ne sprawity, iz pozostala na nagim szczycie gory, wygrazajac tym, co ja stworzyli, poki og-
nisty deszcz nie pochlonat jej skrzydet i nie wypalit oczu. Jednak i woéwczas nie wypuscita
z dtoni niosgcego zgube mieczal?'.

98 _Pokolenie nie$miertelnych mocy” nie jest sformutowaniem wewnetrznie sprzecznym, po-
niewaz immortalizm, jesli nie wigze si¢ z nieposiadaniem potomstwa, nie wyklucza generacyjnosci.
Jak pokaze dalsza analiza sagi, w wypadku przedstawionego w niej §wiata mozna mowic¢ wlasnie
o kolejnych ,,pokoleniach” czy nawet ,,gat¢ziach ewolucyjnych” bostw Krain Wewngtrznego Mo-
rza oraz o stopniowej ich degradacji w miar¢ nastepowania owych ,,pokolen” czy rozwoju ,,gatezi”.

9 A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 503.

100 A, Brzezinska, Plewy..., s. 20. Przytoczone nazwy wlasne — w cytowanym wydaniu za-
pisane kursywa, co prawdopodobnie ma je odréznia¢ od imion bogdéw z nastepnego ,,pokolenia” —
budza skojarzenia z mitologia hinduska. Takie pochodzenie zdaje si¢ wykazywac rowniez obraz
postaci gtdéwnej bogini Potudnia $wiata przedstawionego w sadze Brzezinskiej — Delajati. Jej imi¢
moze mie¢ zrodta w znanej basni epickiej zawartej w ksiedze 111 Mahabharaty — opowiesci o Nalu
i Damajanti — tym bardziej ze tam takze pojawia sig, istotny dla tej bogini, motyw gry w kosci.
Jednak zenska bohaterka utworu, wbrew swojemu imieniu, mogtaby raczej stanowi¢ odpowiednik
Szarki niz Delajati, gdyz — tak jak protagonistka sagi Brzezinskiej — stara si¢ odzyska¢ ukocha-
nego wbrew woli bogdw i demonow. Zob. Nal i Damajanti. Basn staroindyjska z ksigg Mahabha-
raty, przel. A. Lange, il. J. Bukowski, Warszawa 1906; W. Kopalinski, op. cit., s. 727.

101" A Brzezinska, Plewy..., s. 20-22.
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Przytoczenie tego obszernego cytatu (pochodzacego z przemowy niejakiego
Krupy, mieszkanca Traganki — mizernego staruszka znanego z gloszenia dzi-
wacznych teorii studentom tamtejszego uniwersytetu, a potem herezji po kar-
czmach) zdaje si¢ uzasadnia¢ jego charakterystyczny styl — bezspornie wzoro-
wany na narracji biblijnej — oraz tre$¢, bedaca wyrazna reminiscencja motywow
staro- i nowotestamentowych, zar6wno kanonicznych, jak i apokryficznych. Okre-
slenie ,,spetany, ktory spoczywa w otchtani” przywodzi na my$l zawarta w Apo-
kalipsie $w. Jana wizje Smoka-szatana stragconego do Czelusci i tam uwigzionego
na tysigc lat'%? oraz wspominane w LiScie $w. Judy stracenie aniotow!'?, a takze
opisane w podaniach germanskich losy wilka Fenrira!%4. Z kolei posta¢ Annyonne
wydaje si¢ wzorowana (co podkresla juz samo brzmienie jej imienia) na obrazie
aniola straconego do piekiet (z przynaleznego mu pierwotnie miejsca po lewicy
Boga) przez archaniota Michata za sprzeciwienie si¢ stworzeniu kobiety — ,.ksig-
cia ciemnosci”, ktoremu przez btedng interpretacje fragmentu z Ksiegi Izajasza
przypisano imi¢ Lucyfera!®.

W koncu Annyonne przechodzi przez siedem bram piekta — zwanego w sa-
dze Brzezinskiej Issilgorol — a nastepnie morduje Stworzycieli na ciemnym, mar-
twym jalowym polu, przybierajacym ,,barwe dymu i krwi”; ucina im gtowy, ,,aby
ich moc wsigkta w ziemig¢ i aby nie mogli si¢ odrodzi¢ na nowo w zadnym ze
Swiatow”1%, Wowcezas inne, mlodsze, lecz rowniez nieSmiertelne byty — dzieci
pierwszych pieciorga — zaczynaja zaciekle z sobg walczy¢:

o ochtapy mocy, nim jeszcze posoka Stworzycieli na dobre wsigknie w ziemie. Jak zimowa

wataha wilkow rozrywaja trupy zakrzywionymi ktami i pochtaniaja je kolejno, a uwolniona

moc rzezbi koryta w ich ciatach. Potem za$ gina uwigzione w putapce, nie potrafiac jej [owej
mocy — D.U.] zatrzymac.
W $mierci ich twarze sa niemal ludzkie. Kobieta o wlosach koloru morskich wodorostow

i bladozielonej skorze plonie niczym smotowa pochodnia, zanurzona po biodra w zywym

kamieniu. Starzec, ktérego ramiona zakwitly klebowiskiem wezy, pochtania wtasne ciato.

Ale jest jeszcze wiele, wiele innych. Ksztalty opadaja z nich kolejno jak znoszone plaszcze,

lecz pragnienie mocy okazuje si¢ zbyt silne. Dlatego kiedy na pobojowisku nie zostaje ni §lad

po dawnych bogach, zwracaja si¢ ku sobie. Az wreszcie pozostang tylko oni. Bo-
gowie Krain Wewnetrznego Morza [wyr. — D.U]'.

102 76b. Ap 12, 7-9; 20, 1-3.

103 7Zob. Jud 1, 6.

104 Zob. A. Szrejter, op. cit., s. 143—144. Kara spetania — a wiasciwie skucia lancuchem —
dotyczyta rowniez, jak pamigtamy z Silmarillionu Tolkiena, zbuntowanego Ainura: Melkora.

105 We wskazanym wersecie tyran porownywany jest do Gwiazdy Porannej, w Wulgacie
okreslanej stowem Lucifer, z gr. Phosphoros; jak pisza autorzy komentarzy do Biblii Tysigclecia:
,Ojcowie Kosciota widzieli tu typ i obraz upadku z nieba wodza zbuntowanych aniotéw” (komen-
tarz do 1z 14, 12; cyt. za: Biblia Tysigclecia, https://bit.ly/3zhlp]V, dostep: 17.04.2021). Zob. tez
W. Kopalinski, op. cit., s. 613; Apokryfy Starego Testamentu, oprac., wstep R. Rubinkiewicz, przet.
A. Kondracki et al., Warszawa 2000, s. 30-31, 148, 159.

106 A Brzezinska, Zmijowa..., s. 309.

107" A Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 297.
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Dzieje niesmiertelnych mocy wiladajacych swiatem wykreowanym przez
Brzezinskg nie majg wigc w sobie nic ze wzniostosci'?® czy szlachetno$ci. Jak bo-
wiem dowiaduje si¢ czytelnik, moce te zdobyty przewage w okrutnej, bratobdjczej
walce, wykazujacej wrecz cechy — jesli mozna uzy¢ tego sformutowania — dar-
winistyczne: przetrwali nie ci najdoskonalsi moralnie, ale po prostu najsilniejsi.

Zarzyczka poznaje miana Stworzycieli wbrew swojej woli, w trakcie wizji
wywolanej wypiciem soku z gatezi relei — napoju mechszyc!%. Tak nazywaja sie
kolejne, obok przadek, skalniakdw, sorelek i wichrowych sevri, magiczne istoty
zamieszkujace $wiat przedstawiony sagi Brzezinskiej — ,,bezksztaltne, pokryte
kora i porostami bragzowe stwory o obliczach przestonietych przypominajacymi
kaptur ptatami”, bytujace ,,w puszczach, podobne bardziej utamanym pienkom
niz zywym istotom, samotne, milczace, nieruchome, obro$niete mchem” i §lepe,
a jednak — niewidzacymi oczami — widzace przysztos¢. Sa tak stare, ze pamie-
taja same poczatki tego $wiata, a pity przez nie sok pozwala rzekomo zobaczy¢
wlasne przyszte losy — spozycie tej substancji wiaze si¢ tez z duzym ryzykiem:
»Kaptani [...] straszyli, ze ten, kto sprobuje zajrze¢ w swoje przeznaczenie, ni-
gdy nie zazna spoczynku, a jego dusza zostanie po $mierci uwig¢ziona w mchach”.
W soku z gatezi relei ukryta jest wiec ,,stara, bardzo stara magia, ktora nalezata
do mchowych od poczatku §wiata, gdy, jak powiadano, obdarzyta ich nig bogini,
jedna z owych pradawnych, bezimiennych bogdw, ktorzy mieszali boskie z ludz-
kim i stworzyli $wiat!1°,

Cho¢ w wielu miejscach sagi Brzezinskiej pojawia si¢ informacja, ze istnie-
je ,,jedenascie krain i jedenastu bogow™!!! — szczezupinska Fea Flisyon, kopien-

108 Wyraz ,,wzniosto$é” rozumiem tutaj zgodnie z definicja stownikows (zob. Stownik jezyka
polskiego PWN, https://bit.ly/3ipy3zY, dostep: 14.04.2021), a nie filozoficzna, wywiedziong chocby
z o$wieceniowej koncepcji Edmunda Burke’a, kojarzacego pigkno z harmonia, porzadkiem, pro-
porcjonalnoscia, wyrazisto$cig formy, wzniosto$¢ zas z jako$ciami przeciwnymi: nieforemnoscia,
nieproporcjonalnoscia, ale tez z intensywnym doznaniem, z wrazeniem obcowania z czyms wiel-
kim, z odczuciem, bedacym mieszanka bolu, przerazenia i rozkoszy (zob. M. Krasinska, ,, Docie-
kania filozoficzne...” Edmunda Burke'a a problem muzycznej wzniostosci, ,,Studia z Historii Filo-
zofii” 2020, nr 1, s. 181-182). W takim znaczeniu bogowie Krain Wewngtrznego Morza wzniosli
Z pewnoscia sa.

199 Tnaczej niz pisze Tkacz (op. cit., s. 181), dokonujgca utozsamienia gtéwnego sktadnika
wywaru z pijacymi go istotami.

110" A. Brzezinska, Zmijowa..., s. 495. Wizja pradawnych istot powigzanych ze $wiatem ro-
slinnym, poprzedzajacych gatunek ludzki, to czesty motyw w literaturze fantasy. Przyktadem stuzy
chocby cykl ,,Piesn Lodu i Ognia” George’a R.R. Martina i znana stamtad — w opublikowanych
dotad tomach zarysowana jedynie szczatkowo — koncepcja dzieci lasu. Zob. idem, Taniec ze smo-
kami, przet. M. Jakuszewski, cz. 1, Poznan 2016, s. 228-234. Opinie samej Brzezinskiej o prozie
Martina mozna przeczyta¢ w jej rozmowie z Grzegorzem Kurkiem i Beatg Spieralska: Prawie bez
historii, ,,Mowia Wieki”, https:/bit.ly/3rmolIwT (dostep: 14.04.2021).

UL A Brzezinska, Zmijowa..., s. 516. Dlatego tez w opactwie w Dolinie Thorneveiin rosnie
jedenascie drzew, a z nich kazde ukazuje stan bostwa, ktéremu jest poswigcone (ibidem, s. 285—
286); ,,przystepu do $wigtyni Snigcego” broni jedenascie furt (eadem, Plewy.. ., s. 522); méwi sie:
cztowiek przejdzie jedenascie razy $ciezkg wiedzmy, lecz za dwunastym razem wiedzmia $ciez-
ka zaci$nie si¢ petla wokot jego szyi” (eadem, Letni deszcz. Sztylet.. ., s. 161); a uscieskie ladaczni-
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nicki Kii Krindar, wedrujacy Cion Ceren, ktoérego zakonowi przypisano Gory
Zmijowe, zalnicka Bad Bidmone, sinoborska Kea Kaella, zwajecki Mel Mianet,
czerwieniecki Org Ondrelssen, paciornicka Hurk Hrovke, skalmierski Sen Silvar,
spichrzanski Nur Nemrut i pomorcki Zird Zekrun — w toku akcji okazuje sig, ze
rowniez w $wiecie Krain Wewnetrznego Morza symbolem doskonatosci i petni
jest liczba dwanascie — tuzin''?. Takie znaczenie ma ona nie tylko w kulturze
europejskiej — tyle liczy zbior bogdéw olimpijskich (oraz — w podstawowej wer-
sji — nordyckich), prac Heraklesa, pokolen Izraela, apostolow, gwiazd w wiencu
Niewiasty z Apokalipsy $w. Jana'l3, znakéw zodiaku (réwniez chinskiego), mie-
sigcy w roku, godzin dnia i godzin nocy, Ziemskich Galezi w chinskim kalenda-
rzu (podzielonym na dwunastoletnie cykle) i tamtejszych por doby (podobnie jak
w kalendarzu babilonskim). Warto wszakze odnotowacé, ze pierwotnie Brzezin-
ska planowata oparcie ,.,teologii” stworzonego przez siebie §wiata na systemie je-
denastkowym — co wydawca ocenil jako rozwigzanie zbyt skomplikowane dla
potencjalnego czytelnika!'4. Ostatecznie tuzina dopetnia ten, kto ukrywa si¢ pod
postacia Szydta — btazna spichrzanskiego ksiecia. Ow nieznany bog nie ma przy-
pisanego zadnego obszaru, lecz czerpie z tego, co nalezy do innych mocy — dla-
tego nazywany jest Ztodziejem. Jak sam tlumaczy: ,,Ja kradne. Odbieram to, co
inni zagarneli bezprawnie na tamtym jatlowym ciemnym polu, gdzie konali Stwo-
rzyciele”; ,,jestem ztodziejem, wciskam si¢ w szczeliny $wiata i czerpi¢ z mocy,
ktore mnie nie potrafig dostrzec. Moce sg moim tupem”'>. Jak zapewnia w dow-
cipnej rozmowie z Szarka, ,,ze dwa razy” udato mu si¢ nawet po kryjomu porwaé
zlotg rybke Mel Mianetowi!!.

Dlatego to wlasnie Ztodziej potrafi przygotowac miejsce, w ktdrym spocznie
Szarka po zabiciu Zird Zekruna (niczym basniowa Spigca Krolewna). ,,Wykrada”
z przestrzeni rzeczywistoéci!!l” pewng wyspe i niejako przenosi jg w inny wymiar,
tak ze nie dziataja tam zwyczajne prawa natury. Wyspa staje si¢ petna nieptochli-
wych, latwych do upolowania fok i ptakow, w ktorych gniazdach wciaz pojawiaja

ce dostaja od kniahini ,,jedenascie ztotych monet, po jednej na pamiatke kazdego z bogéw Krain
Wewngtrznego Morza” (eadem, Letni deszcz. Kielich. .., s. 271).

112 Zob. G. Ifrah, Dzieje liczby, czyli Historia wielkiego wynalazku, przet. S. Hartman, Wroc-
taw 1990, s. 51-52; W. Kopalinski, Stownik mitow..., s. 230; idem, Stownik symboli, Warszawa 2006,
s. 73-74; J.E. Cirlot, Stownik symboli, przet. 1. Kania, Krakow 2006, s. 119-120. Ponadto dwunast-
ka to liczba podstawowa w alchemii (dziedzinie takze istotnej dla akcji sagi Brzezinskiej): ,,jako
iloczyn liczby czterech »pierwiastkow« — ognia, wody, powietrza i ziemi — oraz liczby trzech
zasad: soli, siarki i rteci” (ibidem, s. 120). Zob. tez D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej,
przet., oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, wybér il., koment. T. Lozinska, War-
szawa 1990, s. 51-53.

13 Ap 12, 1.

114 Zob. Recepta. ..

15" A. Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 430; eadem, Letni deszcz. Sztylet..., s. 254.

116 A Brzezifiska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 252.

117 To jest z obszaru, na ktérym dzieje si¢ wigkszo$¢ zdarzen opisanych w sadze i w ktorym
dziataja bohaterowie — z gldwnego ,,wymiaru” tej rzeczywistosci.
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si¢ nowe jaja. Porasta ja bujna trawa i o$wietla mocne stonce, wigc mozna tam spac
pod gotym niebem, mimo ze nawet w wysunietych mocniej na potudnie Krainach
Wewnetrznego Morza nadchodzi juz jesien. Trudno wiec o bardziej komfortowe
warunki do budowy wiezy przeznaczonej na spoczynek pogromczyni zlowrogiej
mocy. Obiekt wznosi grupa pomorckich knechtow, réwniez niepostrzezenie ,,wy-
kradziona” przez domniemanego btazna z pola bitwy pod Rogobodzcem. Po za-
konczeniu zmagan Ztodziej ma jednak dostaé pod opieke whasng kraing — Zalniki,
pozbawione boga od $mierci Bad Bidmone i z tej przyczyny powoli umierajace.
Przejecie nad nimi pieczy sugeruje trefnisiowi Szarka!'®. To rowniez Ztodziej nie-
zwykle trafnie podsumowuje dziatania niesSmiertelnych mocy: ,,Ze strzepow daw-
nych wzorow, pragnien, nienawisci i smutkow tkamy kobierce i sieci. Nic si¢ nie
dzieje naprawde. To zaledwie barwna uktadanka, ktora mami gtupich”!!,

Jak wykazata poczyniona analiza, mozna powiedzie¢, ze zawarte w ,,Sadze
0 Zboju Twardokesku” obrazy bogdw obszaru geograficznego stanowigcego glow-
ne miejsce akcji omawianego cyklu tworza swoista mozaike magiczno-religijng.
Dominuje w nich ten drugi aspekt: stanowig kreatywne przetworzenie wybranych
przez pisarke elementoéw charakterystyk bostw zaczerpnietych z rozmaitych mito-
logii: greckiej i rzymskiej, nordyckiej, stowianskiej, a nawet hinduskiej, niekiedy
za$ rowniez z Biblii; sg tez otaczane kultem. Uwazny czytelnik dostrzeze jednak,
iz tak naprawde okazujg si¢ tylko niewiele potezniejsze niz potomstwo rodzace si¢
z ich zwigzkow z ludzmi — wiedzmy. Ow aspekt magiczny uwydatniaja ponadto
odcisnigte w obrazach bogow i towarzyszacych im istot slady inspiracji klasyczng
literaturg fantasy, zwlaszcza ,,Ziemiomorzem” Ursuli K. Le Guin, a takze basnia-
mi ludowymi i literackimi. Nawigzania do wizerunkow postaci wladajacych magia
zakorzenionych w zbiorowej swiadomos$ci najwyrazniejsze sg w przypadku Kei
Kaella (czarownica) i Zird Zekruna (czarnoksieznik)!>’. W konteks$cie wskazanej

118 Wigcej na temat postaci Szydla, rozpatrywanej jako realizacja archetypu trickstera, zob.
M. Btaszkowska, Plewy na wietrze. Kto pocigga za sznurki i kto krzyzuje plany w ,,Sadze o zboju
Twardokesku” Anny Brzezinskiej?, [w:] Trickster i inne postaci ambiwalentne w najnowszej pop-
kulturze, red. A. Kuchta, J. Malita-Krol, Krakow 2017, s. 42—48. Warto tez zwroci¢ uwage na zna-
czacy wybor imienia btazna — zastosowanie zabiegu priopryzacji na rzeczowniku apelatywnym,
dodatkowo oznaczajacym narzedzie. Taki wybor (przed identyfikacja Szydta jako Ztodzieja) utrud-
nia okreslenie ptci postaci, a zarazem podkresla funkcje, jaka petni ona w $wiecie przedstawio-
nym sagi Brzezinskiej: jak szewskie szydlo przekluwa twardy materiat, tak btazen ,,przektuwa”
materig rzeczywisto$ci — wykradajac z niej wyspe, ale przede wszystkim kwestionujac utrwalo-
ne przekonania na temat bostw.

119 A Brzezinska, Letni deszcz. Kielich. .., s. 226, 252-253.

120 Wskazane w nawiasach typy bohaterow wyodrebnitam i oméwilam w niepublikowane;j
pracy doktorskiej Obrazy postaci wltadajgcych magiq w literaturze fantasy, napisanej pod kierun-
kiem prof. dr hab. Jolanty Lugowskiej (Uniwersytet Wroctawski 2017, s. 397-398).
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liminalnosci trudno nie pokusi¢ si¢ o konstatacje, ze analizowane postacie mogty-
by stanowi¢ adekwatng literackg ilustracje ewolucji ustalen dotyczacych granic
miedzy magia a religia, charakterystycznych dla klasycznej antropologii (oczy-
wiscie mutatis mutandis: pamigta¢ nalezy tu o odmienno$ci statusu ontologiczne-
go tej pierwszej kategorii w $wiatach fantasy i w rzeczywistosci pozaliterackiej).

Bogom Krain Wewnetrznego Morza daleko do wszechwiedzy i wszechmo-
cy, okazuja sie wrecz uwiezieni w §wiecie ludzi, daremnie starajac si¢ na powro6t
,»otworzy¢ $ciezki” — odzyskac pierwotng petni¢ swojego bytu. Bawig sie ludz-
kimi losami, splatajac je i uktadajac wedtug odwiecznych wzoréw i matryc, na-
prawde jednak sami sg fragmentami uktadanki, pionkami na planszy wyzszych
sit — niczym greccy bogowie, zdolni wptywac na losy ludzi, ale sami, wraz
z nimi, podlegajacy Fatum. Nie potrafia przezwyciezyc¢ tego, ze ich umysty nie-
uchronnie ciazg ku przesztosci, a oni nieustannie nasladujg sami siebie. Wciaz od
nowa tkajg te sama tkaning, nieznacznie tylko zmieniajac konfiguracje poszcze-
golnych splotéw i zdobien. Nie sg Stworcami, lecz odtwdrcami, ograniczonymi
pulg dostepnych schematéw ksztattowania ludzkich loséw'?!. Mozna sformuto-
wac hipoteze, iz pule te determinuja sny Nur Nemruta, ukazujace — jak sadza
niektérzy jego czciciele — przeznaczenie Krain Wewnetrznego Morza. Poczyna-
nia bogdéw zas sa jedynie odbiciem fragmentow tych snow, widzianych niczym
w odtamkach rozbitego szkta ze zwierciadlanej wiezy Snigcego. W tym takze ob-
jawia si¢ mozaikowos$¢ (czy moze, w tak zarysowanym konteks$cie, witrazowos¢)
zard6wno wykreowanych przez Brzezinska postaci bogow, jak i $wiata przedsta-
wionego analizowanego cyklu, a ponadto mechanizmoéw kreacji literackiej, kto-
rego owi bohaterowie oraz §wiat sa efektem. Na koniec wigc nasuwa si¢ mysl, ze
w analizowanych postaciach i w sposobie ich konstrukcji mozna doszukac si¢ tez
metafory procesu tworzenia literatury. Zwtlaszcza w jej najpierwotniejszej, oralnej
postaci, do ktorej przeciez — swoja epicka forma i struktura fabuty — nawiazuje
fantasy mitopoetycka!??, jakiej ,,Saga o Zbdju Twardokesku” jest przyktadem!'?3.

121 Zob. P. Stasiewicz, Miedzy swiatami. Intertekstualnosé i postmodernizm w literaturze fan-
tasy, Biatystok 2016, s. 103: ,,Maja oni [bogowie — D.U.] pewien wptyw na $wiat, ale nie sg jego
stworcami i tylko do pewnego stopnia opanowali moce nim rzadzace”.

122 Termin ,,fantasy mitopoetycka” mozna na potrzeby niniejszego artykutu utozsamic z ta-
kimi kategoriami jak ,,fantasy epicka” i ,,high fantasy”. Odmiang t¢ wyréznia skoncentrowanie na
etycznym wymiarze egzystencji postaci oraz uwzglednianie w obrazie $wiata przedstawionego
elementow redundantnych z punktu widzenia samej akcji, ale znacznie wzbogacajacych 6w obraz.
Elementy te mozna okres$li¢ mianem swoistej mitologii uniwersow fantasy. Odmiana mitopoetyc-
ka wykazuje tez szczegdlnie wyrazne zwiazki z epika bohaterska, zwlaszcza przez wystgpowanie
~motywu walki sit §$wiatla z sitami ciemnosci na skal¢ kosmiczna, ktora rozstrzygnaé maja czyny
gtownych bohaterow opowiesci” (M. Pustowaruk, Od Tolkiena do Pratchetta. Potencjal rozwojo-
wy fantasy jako konwencji literackiej, Wroctaw 2009, s. 166), czgsto o charakterze questu — po-
drozy w jasno okreslonym celu o znaczeniu dla catego $wiata, na przyktad w poszukiwaniu ma-
gicznych artefaktow (takich jak atrybuty jedenasciorga bogow, ktérych zgromadzenie niezbgdne
jest do pokonania Zird Zekruna).

123 Tak kwalifikujg cykl migdzy innymi Katarzyna Kaczor i Piotr Stasiewicz. Zob. eadem,
Bogactwo polskich Swiatow fantasy. Od braku nadziei ku eukatastrophe, [w:] Anatomia wyobraz-
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A Magic-Religious Mosaic: Sources of Images
of the Gods of the Lands of the Inner Sea
from “Saga o Zboju Twardokesku” [The Saga
of Twardokesek the Brigand] by Anna Brzezinska

Summary

The aim of this article is to find the sources of images of the Inner Sea Lands gods in Anna
Brzezinska’s “Saga of Twardokesek the Brigand”. The author presents the most important features
of these characters, their most recognizable actions and attributes, comparing them with possible
prototypes derived from Greek, Roman, Scandinavian, Slavic, and Hindu mythology, as well as
Christianity. She points out that the gods in Brzezinska’s saga, although worshipped, are not om-
nipotent and do not possess full creative powers. They turn out to be only slightly more powerful
than their offspring, the fruit of their relationships with humans — witches. Shaping human fates,
they are only able to recreate ancient patterns over and over again and are subject to a higher power
(similarly to how the Greek gods were subject to Fatum). In their images, we can also find traces of
inspiration from the classic mythopoetic fantasy, especially Ursula K. Le Guin’s series about the
Earthsea. Thus, these images can be seen as a magical-religious mosaic, which evokes associations
with the considerations of classical anthropology on the relations between magic and religion. The
author also puts forward the hypothesis about treating these images as a metaphor for the process
of creating literature, especially in its original, oral form.
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