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Stowianskie imiona osobowe — voces magicae?

Stowa klucze: historyczna antroponimia stowianska, magiczne funkcje imion osobowych

Siedemnastowieczne ksiegi celne potnocnego szlaku rzecznego' sa rejestra-
mi zawierajacymi olbrzymia liczbe nazw indywidualnych, co czyni je nieocenio-
nym zrédlem materiatu antroponimicznego. W przejrzanych przeze mnie doku-
mentach za lata 1633—-1636 oraz 1678—1680 pochodzacych z Wielkiego Ustiuga
zostato pos§wiadczone tacznie 6101 meskich nazw osobowych (odpowiednio 3429
i 2672). Zaskakujaco liczna reprezentacj¢ znalazty w nich pewne antroponimy
przedchrzescijanskie. Sporadycznie wystepuja one we wezesniejszych starorus-
kich zabytkach pismienniczych. W ksiegach celnych Wielkiego Ustiuga sa nato-
miast wyjatkowo czeste, zwlaszcza w zapisach z lat 1633—-1636, co zdawaloby si¢
przeczy¢ ogélnemu kierunkowi przemian antroponomastykonu ruskiego?.

I'W latach 1950-1951 pod redakcja A.I. Jakovleva naktadem Wydawnictwa Akademii Nauk
ZSRR ukazalo si¢ ich trzytomowe wydanie Tamozennye knigi Moskovskogo gosudarstva XVII
veka. Severnyj recnoj put’: Ustig Velikij, Sol'vycegodsk, Tot’ma, przy czym tom 1 zawierat doku-
menty z lat 1633-1636, 2 — 1650-1656, 3 — 1675-1680.

2 Wedtug danych Mariana Wojtowicza (1986: 31), uzyskanych w toku analizy dokumentoéw
z XIV-XV wieku z obszaru péinocno-wschodniej Rusi, komponenty o chrzescijanskiej prowe-
niencji stanowity 73,5% owczesnych zasobow antroponimicznych. Podobng frekwencje (70,4%)
wykazywaty one w nazwach odnotowanych pod koniec XV i w XVI wieku w aktach Monasteru
Sotowieckiego (Hrynkiewicz-Adamskich 1998: 197). W bazie leksykalnej zrekonstruowanej na
podstawie ksiag celnych Wielkiego Ustiuga z lat 1633—1636 elementy chrzescijanskie ewidentnie
przewazaja nad tradycyjnym imiennictwem odapelatywnym (78,27% : 18,62%). W pdzniejszych
dokumentach ich udzial jeszcze wzrasta (79,22% : 16,93%). Z gory odrzuci¢ nalezy przy tym
interpretacje owej sytuacji w powigzaniu z peryferyjnym potozeniem tego miasta i rzekomg ar-
chaicznoscia czy anachronicznoscia lokalnych zwyczajow imienniczych. W XVII wieku Wielki
Ustiug byt bowiem jednym z najprezniej rozwijajacych si¢ osrodkéw handlu i rzemiosta na Rusi.
Szerzej o tym Hrynkiewicz-Adamskich 2010.
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Sa to formy: Bazen (49/13)3, Bogdan (67/9), Druzina (20/3), Pervoj (39/3),
Patoj (50/1) / Pdtko (2/0) / Patys (0/1), Tret’dk (62/7), Zdan (24/1). Znacznie niz-
sza frekwencj¢ wykazuja nastgpujace antroponimy: Besson (14/0), Istoma (2/0),
Molcan (2/0), Nevzor (2/2), Nezdan (1/1), Nekras (3/2), Nemir (1/0), Nerad (1/0),
Neupokoj (7/2), Neustroj (2/0), Nechorosej (8/0), Necaj (10/0), Pozdej (10/2), Po-
spel (13/0), Tomilo (18/2), Chuddk (11/3), Sestak (14/3) / Sestoj (3/0), Sumilo (11/3)
/ Sumko (1/0), Zamdtna (6/1), Zav’al (12/1). Zwraca uwage fakt, ze wérod rzadziej
wzmiankowanych znalazly si¢ liczne formy ze wzgledu na swa semantyke trady-
cyjnie uznawane za imiona apotropeiczne. Jedynie pojedynczych notacji docze-
katy si¢ takze oddzielne imiona dwucztonowe. Wyjatek stanowia tu imiona Bo-
ris* (39/37) i Volodimer (19/11), ktore w X VII wieku funkcjonowaly juz jednakze
w roli chrzcielnych, gdyz wcze$niej wiaczono je do kalendarzy cerkiewnych jako
imiona lokalnych §wietych. W badanym okresie nie wzrosta rowniez liczebno$¢
typowych jednotematowych nazw odapelatywnych.

Stosunkowo czgste uzycie form genetycznie stowianskich swiadczy niewat-
pliwie o dhugotrwatym wspoétistnieniu na Rusi dwoch systemoéw imienniczych —
tradycyjnego i chrzescijanskiego. Przystepujac do rozwazan na temat specyfiki
badanego materiatu, chciatabym zwroci¢ uwage na nie dos¢ dobitnie akcentowang
w dotychczasowych pracach réznice migdzy tymi systemami, polegajaca na tym,
ze formy tradycyjne byly wytworem spolecznosci niepiSmiennej, podczas gdy
imiennictwo chrzescijanskie zostalo przeniesione na grunt ruski wraz z alfabe-
tyzacja Rusi. Przedchrzescijanskie sposoby nominacji pozostawaty produktywne
przez dtugi okres po wejsciu w uzycie pisma. Zaprzestanie ich stosowania naste-
powato w powigzaniu z jego gleboka interioryzacja, ktora na obszarze wschod-
niej Stowianszczyzny dokonata si¢ wlasciwie dopiero na poczatku XX wieku.

Struktura mys$lenia w kulturach niepi§miennych

Materiat do retrospektywnych badan antroponimicznych czerpany bywa
z zachowanych tekstow. Wydaje si¢ oczywiste, ze szerokie stosowanie imion tra-
dycyjnych w pdéznych zabytkach pismienniczych — pomimo niewatpliwych po-
stepow ewangelizacji — bylo przejawem trwania przy poganskiej obyczajowosci.
Kilkaset lat po przyjeciu chrztu przez Rus w uzyciu wciaz pozostawaty imiona

3 Jako pierwsza podano liczbe notacji danego antroponimu w materiale z okresu 1633-1636,
po niej nastepuja dane dotyczace lat 1678—1680.

4 Opinie na temat etymologii imienia Boris s3 podzielone. Vasmer (1986-1987, t. 1: 194) wy-
jasnia pochodzenie tego imienia od mong. boghori ‘niski, maty’. Dobrodomov (1970) dopuszcza
bulgarskie zrodto zapozyczenia — od nazwy czynno$ci na -is [-is] od czasownika bdr- ‘dawac,
podawa¢’. Nie mozna jednakze odrzuci¢ hipotezy o stowianskim pochodzeniu imienia Boris jako
nietypowej skroconej formy imienia ztozonego Borislav (Selisev 1948: 120), ktore w petnej po-
staci wystepuje w zabytkach staroruskich, na przyktad Tupikov 1903: 116, Podol’skad 1977: 64.
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stowianskie. Jako ze nie istniaty zadne ich spisy, musiaty zatem by¢ regularnie
odtwarzane z pamigci przez przedstawicieli kolejnych generacji. Kultury oralne
nie dysponuja materialnymi zbiorami stow, z ktorych mozna byloby je czerpac.
Stowa w nich nie maja widzialnej postaci, bedac jedynie zbiorami dzwickow.
Mozliwe jest tylko ich przywolywanie z poktadow pamigci. Oralna organizacja
myslenia wiedzie przy tym z reguty do zapominania rzeczy, ktore dotyczg wy-
tacznie przesztosci i nie majg aktualnych odwotan. Zasada ta obejmuje nie tylko
jezyk, lecz réwniez zjawiska religijne i obyczaje.

Struktura ludzkiego sposobu rozumowania, w tym podejscie do czasu i rze-
czywistosci, jest w kulturze oralnej odmienna niz w spotecznosciach, ktorych
kultura opiera si¢ na piSmie, w szczegolnosci na druku. W dwudziestowiecznej
literaturze antropologicznej wiele miejsca zajmuja rozwazania na temat mysle-
nia ,,pierwotnego”, ,,prelogicznego”, ,,nicoswojonego” (Malinowski 2000; Lévy-
-Bruhl 1992, w szczegolnosci rozdziat IV Umystowosé ludzi pierwotnych a je-
zyki, ktorymi oni mowig; Lévi-Strauss 1969). W celu uchwycenia jego specyfiki
prowadzono intensywne badania tak zwanych ludow niecywilizowanych, ich
folkloru i jezykow. Zaréwno funkcjonalistow, jak i strukturalistow intrygowata
odmiennos$¢ postrzegania przez nie rzeczywistosci. Ciekawe rozwinigcie ich do-
cickan stanowity pozniejsze badania psychologiczne, ktore wykazaty, Zze cechy
umystowosci wlasciwe ludom stojagcym na nizszym szczeblu rozwoju cywiliza-
cyjnego sa charakterystyczne rowniez dla wspotczesnych analfabetow lub niemal
analfabetéw (Luria 1974, 1976; Vygotskij, Luria 1930 [1993]). Po latach zarliwych
dyskusji badacze reprezentujacy roznorakie specjalnosci naukowe zdaja si¢ do-
chodzi¢ do zgodnego wniosku o stalej i niezmiennej obecnosci w $wiadomosci
cztowieka archaicznych poktadéw skojarzen i uniwersalnych kanatéow percepcji.
Orzekanie czego$ o czyms$ stanowi jedng z najogdlniejszych struktur pojgcio-
wych wypowiedzi we wszystkich znanych jezykach, stad zaliczane bywa do tak
zwanych uniwersaliow jezykowych (Wierzbicka 1996, 2006). Zatem przypisy-
wanie cechy jakiemus$ obiektowi musialo wystepowac juz na pierwszych etapach
rozwoju jezyka ludzkiego (Grzegorczykowa 2004). Podobnie potrzeba tworze-
nia imion osobowych zaistniala zapewne w bardzo wczesnych stadiach rozwoju
cywilizacji ludzkiej. Cztowiek od zarania swych dziejow funkcjonowat bowiem
jako istota spoteczna i dla odrézniania czy okreslania swych pobratymcow urabiat
tego typu formy w swym jezyku. ,,Zasadniczo tylko czlowiek posiada imieg, [...]
bo zna siebie w swoim imieniu i indentyfikuje siebie poprzez swe imi¢” (Tisch-
ner 2006; 223).

Badacze kultur oralnych podkreslaja, ze cztowiek niepiSmienny nie katego-
ryzowal, lecz myslat sytuacyjnie. Uzywane przezen pojecia byly w minimalnym
stopniu abstrakcyjne. O szczegolnym sposobie abstrahowania i uogolniania cha-
rakterystycznym dla umystowosci spoteczenstw znajacych jedynie ustny przekaz
informacji $wiadczg liczne ilustracje z jezykow ludow pierwotnych, w ktorych
wystepuje z reguly ograniczona liczba nazw ogolnych, przewazaja za$ obrazy-
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-pojecia. Wiele tresci wyraza si¢ w nich na drodze poréwnania do innych obiek-
tow. Obok nazwotworstwa opartego na realnym podobienstwie i ewentualnych
asocjacjach miedzy obiektami w jezykach tych czesto jedng nazwa okresla sie
obiekty, ktore kojarza sie z sobg poprzez mity i wierzenia (Dixon 1972: 305-306;
Lévy-Bruhl 1992: 209-210)°. Jedng z konstytutywnych cech kultur przedpi-
$miennych byto przy tym ich pozostawanie w bliskosci z otaczajacym $wiatem.
Na podkreslenie zastuguje ponadto to, ze w warunkach braku pisma przechowy-
wanie i odzyskiwanie raz wytworzonej formy wymagato specjalnego jej uksztat-
towania (Dixon 1972: 324; Ong 1992: 57). W kulturze ustnej wypowiadana forma
miata zazwyczaj nie tylko standardowy uktad tematyczny, ale i sztywna struk-
turg. Trudno polemizowac¢ z twierdzeniem W.J. Onga (1992: 60), ze schematy
oraz utrwalone spotecznie formuty speiniaja w kulturze oralnej funkcje zbli-
zone do pisma w kulturze cyrograficznej®. Moim zdaniem stowianskie nomina
propria $cile realizujg charakterystyczne dla kultur niepi$miennych schematy
nazwotworcze. Wedtug Tadeusza Skuliny (1974: 110) imiona osobowe ustalone
powszechnie w okreslonej tradycji jezykowej ,,na plaszczyznie systemu nie sta-
nowig co prawda znakow jezykowych w sensie przyjetym dla wyrazow pospo-
litych (morfeméw), tworza jednak w ogolnym zasobie leksykalnym podsystem
konwencjonalnych przedstawien dzwigkowych, [...] »wyrazdéw potencjalnychg,
»WZOrOw« imion”.

Przedchrzescijanski swiatopoglad Stowian

Tradycyjne imiennictwo osobowe stanowito niewatpliwie integralng czgsé
stowianskiej kultury przedchrzescijanskiej, bedacej catosciowym faktem spo-
lecznym. Cechowata ja typowa dla wszystkich cywilizacji przednowoczesnych
syntetycznos¢, pojmowana jako niewyodrebnianie oddzielnych sfer ludzkiego
bytowania i calosciowe interpretowanie rzeczywistosci. Poszczegolne praktyki
i wytwory kulturowe byty nierozdzielne i wzajemnie zharmonizowane. W tych
warunkach istnienie powigzan migdzy zasadami nominacji proprialnej a religia
i obyczajowoscia wydaje si¢ nieuniknione.

5 W ujeciu kognitywnym charakter metaforyczny przypisuje sie wielu naszym do$wiadcze-
niom i dziataniom. George Lakoffi Mark Johnson (1988: 175), reprezentujacy ten nurt jezykoznaw-
stwa, utrzymuja, ze wiele sposrod dostrzeganych przez nas podobienstw opiera si¢ na skonwen-
cjonalizowanych metaforach sktadajacych si¢ na nasz system pojgciowy. Metafory, ktorych istota
jest rozumienie rzeczy w terminach innych rzeczy, sa wbudowane w ludzka swiadomos¢ i dzia-
fanie. Opierajac si¢ na wspdlnym dla danej populacji do§wiadczeniu poznawczym, estetycznym
i emocjonalnym, zdeterminowanym przez srodowisko naturalne, kultur¢ materialna, typ gospo-
darki, tworza one specyficzny kod kulturowy, zrozumiaty dla przecigtnego uczestnika tej kultury.

6 Na efektywne odzyskiwanie wypracowanych mysli, form i bardziej ztozonych wypowiedzi
pozwalato w okresie przedpi$miennym wykorzystanie specjalnych technik mnemonicznych (pow-
térzenia, addytywno$¢, redundancja lub obfitos¢ itd.).
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Podstawe przedchrze$cijanskich zapatrywan Stowian stanowil wiasciwy
wszystkim kulturom tradycyjnym dychotomiczny podziat uniwersum na sferg
opanowang przez ludzi (,ten $wiat”) i druga, dla nich obcg (,tamten $wiat”)’,
ktory znajdowat liczne semiotyczne i symboliczne reprezentacje. Jedng z pod-
stawowych opozycji konstruujacych $wiatopoglad Stowian byta fragmentacja
przestrzeni z punktu widzenia przydatnosci dla czlowieka na ekumeng (dom, zie-
mi¢ uprawng) i anekumeng (okolice jalowa, bezludng, las — ,,zaswiaty”). State
doswiadczanie istnienia w naturze pierwiastka nadprzyrodzonego doprowadzi-
fo do wykreowania przez nich licznych duchow przyrody. Opisujac wierzenia
Stowian, badacze wyrozniaja zazwyczaj kilka podstawowych sfer aktywnosci
demonicznej, mianowicie powietrze, las, a takze zbiorniki wodne, tereny przy-
brzezne i bagna, to znaczy obszary ,,obce” w odczuciu spotecznosci rolniczych.
Demony przyrody symbolizowaty jej ztowrogi, dziki charakter i stanowity poten-
cjalne zagrozenie, totez w relacjach z naturg ludzie zachowywali daleko posunie-
ta ostrozno$¢. Chociaz las zapewniat im byt, gdyz dostarczal pozywienia i odzie-
nia, pozostawal obszarem nieoswojonym, kryjacym wiele zagrozen, rzadzonym
przez inne moce. Do jego mieszkancoéw odnosili si¢ Stowianie z rewerencja i bo-
jaznig. Starali si¢ nie ingerowa¢ w ich zycie z racji przynaleznos$ci do ,,obcej”
czescl Swiata. Jak jednak stusznie zauwaza Aleksander Gieysztor (1982: 229),
w owym pelnym respektu stosunku do stworzen zamieszkujacych lesne ostepy
tkwit nie tylko lek, ale i pragnienie imitacji cech potrzebnych cztowiekowi w wal-
ce o przetrwanie®.

Z przeswiadczeniem o istniejgcym podziale rzeczywistosci na dwie sfery:
codzienng, oswojong, i zewnetrzng, tajemnicza, niebezpieczng, zwigzane byto
istnienie rites de passage, czyli obrzeddow przej$cia, oraz magicznych rytuatow
stownych?.

Powszechne wérdd ludow niepismiennych jest skojarzenie myslenia i mo-
wienia z uzywaniem sity, pozytkowaniem energii. Stowa nie majg materialnej
formy, sg zdarzeniami. Ludzie oralni uwazajg zazwyczaj, ze stowa majg wita-
dze¢ nad nazywanymi rzeczami. Zadaniem magicznego stowa bylo pokonywanie
dystansu dzielacego sfer¢ ludzkg od sfery zewnetrznej, posredniczenie migdzy

7 Nie bylo to chyba jednak typowe dla wspdtczesnych religii monoteistycznych rozbicie na
sacrum i profanum. To, co nadprzyrodzone i u§wigcone, przejawiato si¢ we wszystkich dziedzi-
nach codziennej egzystencji. W kontek$cie systemu wierzen stowianskich Andrzej Szyjewski
(2003: 23, 157-159) méwi o jednosci ontologii i teologii. Por. Potkanski 1895: 66.

8 Znajomos¢ przedchrzescijanskiej stowianskiej tradycji religijnej pozostaje niepetna. Wielu
badaczy zajmujacych si¢ przesztoscia religijnag Stowian wschodnich powatpiewato w uksztatto-
wanie si¢ ich panteonu jako zorganizowanego zespolu wierzen osnutych wokot bostw i mitow
naczelnych. Sktaniali si¢ raczej ku stwierdzeniu, Ze politeistyczna organizacja wierzen pojawita
si¢ u nich stosunkowo po6zno i ze wlasciwa plaszczyzna wschodniostowianskich przekonan religij-
nych pozostawata demonologia, a wigc nizszego rzedu swiat duchéw zmartych i przyrody. Szerzej
na ten temat zob. Gieysztor 1982: 7, 12; Lowmianski 1979: 99-166.

9 Polskie magiczne rytuaty stowne stanowia przedmiot analizy w artykule Anny Engelking 1989.
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nimi i wywotywanie okres§lonych skutkow w sferze codziennej. Przejscie mig-
dzy tymi obszarami warunkowalo odprawienie odpowiedniego rytuatu. Rytuat
polegal na wykonaniu szeregu symbolicznych czynno$ci w celu osiggniecia po-
zadanych nastepstw. Kluczowymi elementami rytuatu byly: czas, osoby, czyn-
nosci, przedmioty i stowa. Kazde stowo wypowiedziane w sytuacji obrzedowe;j,
w tym réwniez imig, bylo stowem szczegélnym i mialo wage magiczng. W kul-
turze pierwotnej osobe i jej imi¢ taczyt nie umowny zwiazek, lecz rzeczywista
wiez. Wierzono, ze imi¢ stanowi czg$¢ swojego nosiciela, jest mu wspodlistotne,
przesadza o jego losie. Magiczne zabiegi w stosunku do cztowieka mogty zosta¢
dokonane rownie tatwo za posrednictwem jego imienia, jak i dowolnej innej ma-
terialnej cze$ci jego ciata, w czym nalezy upatrywac §ladow magii sympatycznej
(szerzej zob. Frazer 1965: 37—69, 221-231). To przeswiadczenie pociagngto za
soba tendencj¢ do utajniania i tabuizowania wtasciwego imienia.

Utajnianie imienia u Slowian — jezykoznawstwo
a dane etnograficzne

Bezposrednich $wiadectw funkcjonowania imion sekretnych na terenie
wschodniej Stowianszczyzny mamy niewiele. Sladow szczegdlnego stosunku do
prawdziwego imienia mozna jednakze upatrywaé¢ w pozniejszych przypadkach
nadawania drugiego imienia chrzescijanskiego, tak zwanego imienia modlitew-
nego. Modlitewnym nazywano imi¢ przyj¢te na modlitwie (by¢ moze jeszcze
przed ochrzczeniem lub podczas chrztu)!®. W opinii Nikolaa Petrovi¢a Lichaceva
(1893: 157) przypadki posiadania dwdch imion chrzescijanskich, jednego modli-
tewnego, ktore za zycia utrzymywano w sekrecie, 1 drugiego rodzinnego, pod
ktorym cztowiek byt znany, nie nalezaty do rzadkosci. Odnotowuje on ponad-
to, iz panowato przekonanie, ze uroki i zaklecia dziataja jedynie na prawdziwe
imi¢. W jednej ze swych pozniejszych prac N.P. Lihacev (1900: 127) przytacza
nastepujace przyktady: bodrin Boris Ivanovi¢ Morozov nosil ima 11’d; Vasi-
lij Mihajlovi¢ Glinskij, a imd emu Prokopej. Z kolei w akcie kupna-sprzedazy
opatrzonym numerem 125 z archiwum Monasteru Sotowieckiego i datowanym
na 1547 rok imienia modlitewnego uzyto we witasnorecznym podpisie §wiadka
Grigoria Fedorova syna Ogorodova: k sej kupcej az, Grigorej Ogorodova, ruku
prilozil, a molitvennoe imd moe Petr Moskveno (Akty social no-ekonomiceskoj...
1988: 77). Nikolaj Michajlovi¢ Tupikov we wprowadzeniu do swojego stownika
(1903: 76) rébwniez wzmiankuje zjawisko nadawania dziecku dwoch imion chrzes$-
cijanskich, z ktorych jednego nie ujawniano w zwigzku z Igkiem przed ztymi
mocami. Nieznaczna liczba przyktadow wynika zapewne z silnego tabu.

10 Por. molitvennad Zena ‘zona, z ktérg matzenstwo zostato uswiecone modlitwa’ (Slovar’...
1975-1989, t. 9: 245).
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Szerszego materiatu w danej kwestii dostarczaja jednakze dane etnograficz-
ne. Utrzymywanie w tajemnicy prawdziwego imienia byto bowiem w naturalny
sposob powigzane z archaicznymi obrzgdami ludéw indoeuropejskich, w ktorych
uczestniczyto dziecko od chwili przyjscia na $wiat az do uroczystego orzeczenia
dojrzato$ci. Probe zrekonstruowania cyklu tych rytuatow podjat Karol Potkanski,
koncentrujac si¢ gtownie na obyczaju postrzyzyn. W tym celu siggnat do zrodet
staroindyjskich, by nast¢pnie skonfrontowac ich opisy z realiami stowianskimi
1 germanskimi. Najstarsze wedy, funkcjonujace pierwotnie w formie ustnej, za-
wierajg §wiadectwa pradawnych wierzen i tradycji Ariéw, ludu indoeuropejskie-
go, ktory w okresie od XIX do XIV wieku p.n.e. rozprzestrzenit si¢ na Pétwyspie
Indyjskim, wypierajac z niego ludy drawidyjskie. Uzupelniajac spostrzezenia
K. Potkanskiego informacjami na temat zasad nominacji proprialnej zaczerp-
nietymi z nowszych opracowan!!, odnotujmy, ze w staroindyjskich zrodlach li-
terackich — sutrach i smriti — wymienia si¢ kilka dat odprawiania ceremonii
nadania imienia namakarana. Niektore sposrod hinduskich ksiag obrzedowych
wspominajg o nadaniu imienia dziecku przez ojca bezposrednio po narodzeniu
(Pandurang 1941: 238; Potkanski 1895: 74). Inne wymieniajg dziesiaty lub jede-
nasty dzien po przyjsciu na §wiat dziecka jako czas dopelnienia tego rytuatu.
Autorzy podrecznikow rytualnych Gobhil i Khadir méwig z kolei, ze namaka-
rana moze mie¢ miejsce dowolnego dnia po uptywie 10 nocy, 100 nocy lub roku
od narodzin (Pandurang 1941: 239). Nadane w tym akcie imi¢ nakstra pozosta-
wato sekretne z obawy przed czarami az do odprawienia ceremonii upanayana,
zwanej powtornymi narodzinami, polegajacej pierwotnie na przekazaniu syna
spod kurateli matki pod opieke ojca, w pdzniejszym za$ okresie az do czaséw
wspotczesnych — na nauke (wed) do guru (Pandurang 1941: 284-285). Imi¢ to
komponowano z uwzglednieniem kalendarza ksi¢zycowego. Nazwanie dziecka
imieniem naksatra determinowato jego przyszte losy, wyznaczato niejako koleje
jego zycia. Tabuizujac owo imig, zatajano jednoczesnie — jak sie wydaje — pore
przyjscia dziecka na $§wiat. Narodziny traktowane byty jako nadejscie ,,stamtad”,
noworodkowi nadawano status przybysza z zaswiatow. Przekraczatl on granice
miedzy tak przeciwstawnymi sferami, jak byt i niebyt, zycie i $mier¢. Ztama-
nie wymogu zachowania tajemnicy wzgledem czasu porodu i uwarunkowanego
tym terminem imienia mogto doprowadzi¢ do zniweczenia warto$ci osigganych
dzieki kontaktowi z ,,tamtym” §wiatem!2. Zdaniem K. Potkanskiego (1895: 74)
6smego dnia po porodzie mialo miejsce uroczyste obmycie dziecka, a w kilka dni

''W tym miejscu sktadam serdeczne podzigkowania dr. Svenowi Sellmerowi za konsultacje
indologiczng, zaznaczajac wszelako, ze sama hipoteza i wnioskowanie w zwiazku z nig wraz
z wszelkimi mozliwymi ich niedoskonato$ciami przynaleza wytacznie autorce artykutu.

12 Bruno Bettelheim (1989: 247) zauwaza w kontekscie praktyk inicjacyjnych, ze stuzg one
celom, jakie mozna osiggna¢ jedynie symbolicznie, a nie w rzeczywistosci. W zwigzku z tym ich
psychologiczne skutki ulegltyby zniweczeniu, gdyby fikcja zostata ujawniona. Jego zdaniem se-
kret jest w wypadku takich rytuatéw konieczny, jesli potrzeby wierzacych maja by¢ zaspokojone
W sposob trwaty.
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pozniej nastepowato zazwyczaj nadanie imienia jawnego. Prawo Manu za$ okres-
lato termin dopetnienia procesu oczyszczajacego jatakarman na nie wczesniej
niz dziesiaty lub dwunasty dzien (Pandurang 1941: 239). Do chwili nadania tego
imienia i sakralnej ablucji ojciec nie mogt dotyka¢ noworodka. Tyle dni trwata
i nieczystos¢ potoznicy. W niektorych zrodtach jako kolejny wzmiankowany jest
obrzed zwigzany z wyjawieniem matce przez ojca tajemnego imienia dziecka.
W pdzniejszym okresie dokonywano rytualnego obcigcia wlosow, ktore wprowa-
dzato dziecko do obrzeddw religii domowej, a w chwili osiggnigcia dojrzatosci
fizycznej przez chtopcow odbywato sie publiczne strzyzenie pierwszego zarostu.

Echa tych praktyk o bardzo archaicznej metryce zachowaty sie czesciowo
réowniez u ludéw stowianskich. Zdaniem Jana Stanistawa Bystronia (1916: 22) do
poczatku XX wieku dotrwaty na Stowianszczyznie w szczatkowej formie niekto-
re sposrod zwyczajow izolacyjnych kobiety cigzarnej, a nastepnie potoznicy i no-
worodka (migdzy innymi zatajanie czasu porodu, zakaz podejmowania jakichkol-
wiek przygotowan na przyjecie dziecka). Imig, jakie planowano nada¢ dziecku,
z reguty utrzymywano w sekrecie az do chrztu, ktory zastgpit zapewne dawny
rytuat recepcyjny znoszacy potogowa izolacj¢ kobiety i noworodka. Wprowa-
dzenie ceremonii chrzescijanskich sprawito, ze porzadek pierwotnych obrzedow
rodzinnych zostal naruszony. Najwazniejsze rytuaty narodzinowe, jak i pozostate
obrzedowe czynnosci cyklu zycia ludzkiego, pozostawaly jednakze powigzane
z obrazem dwoistego uniwersum, podzielonego na orbis interior i orbis exterior.
Jak stusznie zauwaza Joanna Tokarska (Tokarska, Wasilewski, Zmystowska 1982:
111-113), ludowe czynnosci towarzyszace koscielnemu obrzgdowi chrztu przebie-
gaja wedhug schematu rytu inicjacyjnego!3. Niezaprzeczenie do chrztu i obcho-
dzonych nastepnie chrzcin przylaczyly si¢ rowniez obrzedy praktykowane wczes$-
niej bezposrednio po narodzeniu dziecka, a takze te, ktoére odprawiano dopiero
po zakonczeniu odosobnienia (Bystron 1916: 69). Pierwotny poganski zwyczaj
oczyszczalny przeniesiono w czasach chrzescijanskich na pierwsze wyjs$cie mat-
ki poza domowe pielesze, czyli wywod, i na pierwsze wyjscie dziecka, to znaczy
chrzest. Najprawdopodobniej poczatkowo izolacji potogowej podlegali nie tylko
kobieta i noworodek, ale réwniez maz i pozostali domownicy. Zaswiadczony zo-
stat zwyczaj wielkoruski polegajacy na nazywaniu niemowlecia przez rodzicow
zaraz po narodzinach r6znymi imionami i pozostawianiu mu tego, na ktére samo
w jaki$ sposob zareaguje (na przyktad obrocenie gltowki, otwarcie oczu itp.) (Po-
tkanski 1895: 23). Zdaje si¢ stad wynikaé, ze w czasie tuz po narodzeniu dziecka
obchodzono na Rusi uroczysto$¢ zwigzang z wyborem i nadaniem mu imienia.

13 Swiadcza o tym: wymog zachowywania tajemnicy (niepokazywanie dziecka, nieujaw-
nianie imienia w okresie poprzedzajacym chrzest), odbywanie namiastki podrézy w zaswiaty
(zawieszenie czynnos$ci zyciowych wyrazajace si¢ w zakazie zaspokajania potrzeb fizjologicz-
nych w drodze do chrztu), konieczno$¢ pospiechu, to znaczy szybkiego przejscia, zabieranie z sobg
w powijakach tak zwanych kwantow zycia — chleba i soli, przeciwstawiajace si¢ zwyczajowi
uktadania dziecka na progu mieszkania lub na ziemi po powrocie z chrztu czy prezentowania go
gosciom (jawnos¢).
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By¢ moze ceremonia ta nawigzywata do omdéwionego wczesniej staroindyjskiego
rytuatu nadania jawnego imienia wczesnodziecigcego, uzywanego w zastepstwie
prawdziwego imienia (znanego wylacznie ojcu?).

W Polsce oficjalne przyjecie do wspdlnoty rodowej i nadanie ,,dorostego”
imienia tradycyjnie wigzato si¢ z postrzyzynami. Nie ma jednak pewnosci, czy na
Rusi oba te rytuaty tgczyly si¢ ze sobg. W kronikach staroruskich wzmiankowa-
na jest jedynie uroczysto$¢ imienin noworodka, czyli mianowin, a takze zwyczaj
uroczystego strzyzenia pierwszego zarostu. Kultywowano natomiast niewatpli-
wie zwyczaj sktadania ofiar z wlosow. Zdaniem K. Potkanskiego (1895: 71) ter-
min postrzyzyn mogt by¢ podwojny. Zachowane swiadectwa zdaja si¢ wskazy-
wac, ze mogty by¢ one odprawiane w rok lub w siedem lat po urodzeniu. Pewne
wierzenia ludowe wskazuja, ze dziecko do lat siedmiu byto uznawane za niezu-
pelnie czyste i nie uczestniczyto w rytuatach religii domowej. W Polsce i na Bia-
lorusi sagdzono na przyktad, ze dzieci, ktére zmarty, nim je ochrzczono, podlegaja
wladzy zlego ducha, az minie siedem lat od ich narodzin, po czym uwalniajg si¢
spod nigj. Co istotne, zaklgcia wypowiadane podczas polskich postrzyzyn miaty
gtéwnie charakter egzorcyzmow przeciwko ztym mocom. Podatnos¢ dziecka na
choroby i uroki w poczatkowej fazie zycia byta uwazana za konsekwencj¢ balan-
sowania miedzy zyciem a $miercig, ,,tym” i ,,tamtym” §wiatem. Akt postrzyzyn
oraz nadanie lub wyjawienie imienia w tym momencie zycia dziecka symbolizo-
waty zapewne zerwanie wigzi, ktora taczyla je z za§wiatami w okresie margine-
sowym. Wskazywa¢ na to moze rowniez ludowe przeswiadczenie, ze w wieku
okoto siedmiu lat dziecko staje si¢ mniej podatne na czary (Potkanski 1895: 70).

Projekcja przysztosci w stowianskim imiennictwie osobowym

W dobie historycznej w jezykach stowianskich wystepowaty trzy typy imion
osobowych: appellativa w funkcji imion wtasnych, ztozenia nominalne oraz skro-
cenia od nich.

Przyjmujac za kryterium podziatu semantyke wyjsciowych podstaw antro-
ponimicznych, wséréd prostych nazw odapelatywnych mozna wyrézni¢ formy
zwigzane ze sferg ludzka oraz imiona ,,obce” (por. Cicagov 1959: 33-34). Pierw-
sze z nich to nazwy motywowane wyrazami, ktore zawieraja bezposrednia cha-
rakterystyke nosiciela, opisujace typowo ludzkie cechy. Odrebny zbiér stanowia
nazwy utworzone na bazie wyrazoéw pospolitych oznaczajacych matowartoscio-
we przedmioty codziennego uzytku, sprzety gospodarstwa domowego, nazwy
potraw, ktore, by¢ moze, pierwotnie zastepowaty imiona wilasciwe w okresie
izolacji poprzedzajacym rytualne przyjecie dziecka do wspélnoty rodowe;j™*.
Niewykluczone, ze dziecko nazywano niczym przedmiot uzywany wczesniej

14 W Niemczech nieochrzczonych chtopcéw nazywano Pfannenstielchen ‘trzonek od patel-
ni’, dziewczynki za§ Bohnenbldttchen ‘listek fasoli’ (Bystron 1916: 24).
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w obejsciu lub zwigzany z gospodarstwem domowym. By¢ moze nadawanie
imion zwigzanych z wyposazeniem domu, pozywieniem stanowito element pier-
wotnych wierzen izolacyjnych. Wspominajac posrednio o dziecku, wzmiankowa-
no by wowczas jedynie obiekty odnoszace si¢ sensu stricto do domostwa, a tym
samym nawet werbalnie nie naruszano by bariery izolacyjnej. Dziecko w okresie
nieczystosci nie mogtoby wigc wywiera¢ na otoczenie zadnego nadzwyczajnego
wpltywu.

Imiona ,,obce” odsytaty z kolei do sfery nieoswojonej. Czy mozliwe jednak,
ze u ich podstaw legty autentyczne metafory i metonimie? W §wietle wczesniej-
szych rozwazan za bardziej przekonujace uzna¢ nalezy twierdzenie o umownym,
symbolicznym charakterze tej nominacji. Najprawdopodobniej, przynajmniej
pierwotnie, jej celem bylo nie tyle odzwierciedlenie swoistych cech danej osoby,
co funkcje religijno-magiczne. Nalezy przypuszczaé, ze nadanie komu$ imienia
motywowanego imieniem pospolitym oznaczajacym istoty i przedmioty zwigza-
ne z ,,nieoswojonym’ §wiatem przyrody, miedzy innymi dziko zyjace zwierzeta
lesne i wodne, rosliny nieuprawne, narzedzia zwigzane z myslistwem, lowiec-
twem, rybotowstwem, zbieractwem i ich detale, miato sprawic, ze jego nosiciela
beda charakteryzowaly cechy obiektu okreslanego poczatkowo tym imieniem.
Imiona takie mogty by¢ wigc nadawane jako obrzedowe. Wielce prawdopodobne,
ze mamy tu do czynienia z przejawami odmiennego pojmowania czasu i niezwy-
kle intrygujacego zjawiska projektowania przysztosci w kulturze niepismienne;.
Jak zauwaza bowiem Benjamin Lee Whorf (1981: 206-207), wspotczesnym uzyt-
kownikom jezykow indoeuropejskich czas jawi si¢ jako rowno podzielona wstega
na ksztatt rozciagnietej kliszy fotograficznej z oddzielnymi kadrami. Watpliwe
za$, by przed wprowadzeniem pisma ludzie mieli poczucie usytuowania kazde-
go momentu swego zycia w abstrakcyjnie rachowanym czasie. Artur Kowalik
(2004: 28) zwraca uwage na to, ze rosyjskie stowo vremad ‘czas’ nawigzuje do
ie. *uert- ‘kreci¢, obracac¢’. Znany jest takze ludowy zwyczaj powstrzymywania
si¢ od wykonywania prac wymagajacych ruchu obrotowego w okresie po $mier-
ci cztonka rodziny do pogrzebu (Tokarska, Wasilewski, Zmystowska 1982: 81),
a takze zwigzany z tym nakaz zatrzymania zegara'>. Czynno$ci owe symbolizo-
waty, ze dla zmarlego skonczyt si¢ czas ziemski, a zaczeta wieczno$¢, bezczas.
Na Warmii i Mazurach w okresie od Bozego Narodzenia do Nowego Roku, ktory
w dobie poganskiej byt porag obchodzenia $§wiat zmartych, do niedawna zaka-
zem objete byly wszystkie czynnosci, przy ktorych wykonuje si¢ ruch obrotowy
lub tnacy, szczegolnie za pomoca narzedzi metalowych (metal, zwlaszcza zelazo,

15 Adam Fischer (1921: 140-141) traktuje zwyczaj zatrzymania zegara jako stosunkowo
mtody, lecz mimo to szeroko rozpowszechniony (Slask, Mazowsze, Matopolska, Lubelszczyzna,
Potabie, Stowenia, potudniowe ziemie ruskie, Biatorus, Morawy, Bretania). Zatrzymanie zegara
faczy przy tym z przesadami zwigzanymi z ostatnig godzing. Prawdopodobne wydaje si¢ jednak
i to, ze stanowi ono kontynuacj¢ nakazu zawieszenia pracy i wszelkiej aktywnosci w okresie po
$mierci cztonka rodziny.
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jako materialny ,,kwant zycia” — Tokarska, Wasilewski, Zmystowska 1982: 82).
Wedtug Bronistawa Geremka (1985: 465) mimo wystepowania gramatycznych
czasow, pozwalajacych odroznia¢ dziatania przeszte i przyszte od terazniejszych,
koncepcja czasu Stowian przed upowszechnieniem pisma opierata si¢ na idei
ustawicznej powtarzalnosci, cyklicznosci zjawisk, wytworzonej na podstawie
obserwacji naturalnych rytméw przyrody. Naktadanie si¢ na siebie cyklow na-
tury i cykléw zycia cztowieka bylo charakterystyczne dla ludowej wizji $wiata.
Dziatania ludzkie w tej dobie byly zwrocone bardziej ku zywej terazniejszos$ci
1 antycypowaniu przysztosci niz badaniu przesztosci i upamigtnianiu minionych
zdarzen. W zwiazku z tym podejmowano réznorakie czynnosci przygotowawcze
w celu zapewnienia sobie pozadanych skutkow w przyszlosci, a byty to zarow-
no dzialania czysto techniczne, jak i praktyki o charakterze znakowym. Trwano
w przeswiadczeniu, ze wytgzone zyczenie sobie 1 pragnienie przysztych rezulta-
tow mobilizuje nie tylko wlasng aktywnos$¢ ludzi, lecz wplywa takze na przyrode
(por. Whorf 1981: 200-201). Intencje wyrazone w imieniu jednotematowym lub
uksztaltowanym w okres$lony sposob imieniu-formule byly kluczowe dla powo-
dzenia rytualnych dziatan mediacyjnych mi¢dzy czlowiekiem a naturg. Noszac
takie imiona, mozna bylo liczy¢ na przychylno$¢ obcych mocy. W tym aspekcie
interesujace wydaje sie przypuszczenie K. Potkanskiego (1895: 70, 77), ze pod-
czas stowianskich postrzyzyn imi¢ mogto by¢ nie tyle nadawane, co ujawniane.
Mogtoby to oznacza¢, ze okres od narodzin dziecka do postrzyzyn stanowit czas
mentalnych przygotowan na sakralne wiaczenie dziecka do wspolnoty rodowe;'.

Struktura imion stowianskich a ich funkcje mediacyjne

Stowianskie composita wyrazaly zasadniczo kulturowo uwarunkowane zy-
czenia dotyczace przysztych losow dziecka — czyndéw wojennych, pracy rolnika
i pasterza oraz opieki bostw. Ich typy szczegétowo scharakteryzowat Tadeusz
Milewski. Ztozenia stowianskie powtarzajg niektore tradycyjne modele indoeu-
ropejskie. Produktywno$¢ tych schematéw, a ponadto wytworzenie si¢ na grun-
cie stowianskim innowacyjnych wzorcéw imion dwucztonowych $§wiadczg nie

16 Lakoff i Johnson (1988: 184) sugeruja, ze ,,metafory moga nam stwarzaé pewne realia,
zwlaszcza realia spoteczne. Metafora moze zatem wskazywac przyszte dziatania. Takie dziatania
beda oczywiscie pasowaé do metafory. To z kolei zwickszy wptyw metafory na koherencj¢ do-
$wiadczen. W tym sensie metafory stajg si¢ proroctwami, ktore si¢ same spetniaja”. W kontekscie
udzialu metafory w projektowaniu przysztosci dodaja, ze ,,w wigkszo$ci przypadkéw nie chodzi
o prawde czy falsz metafory, lecz o percepcje i wnioski, ktére z niej wynikaja, oraz o dziatania
przez nig sankcjonowane. We wszystkich aspektach zycia [...] definiujemy nowa rzeczywistos¢
w terminach metaforycznych, a potem dzialamy sugerujac si¢ tymi metaforami. Wyciagamy
whnioski, ustalamy cele, podejmujemy zobowiazania, realizujemy plany na podstawie tego, jak
czesciowo organizujemy nasze doswiadczenie, $wiadomie czy nieswiadomie, ale za posrednic-
twem metafory” (ibidem: 186).
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tylko o przechowaniu w pamigci tych imion, lecz rowniez o zywym potencjale
kreatywnym w zakresie tworzenia struktur kompozycyjnych. W antroponimii
stowianskiej grupa nowo wprowadzonych kategorii jest najliczniejsza w stosun-
ku do innych grup imiennictwa indoeuropejskiego, gdyz stanowi, wedtug ustalen
Milewskiego (1969: 134-136), 38,63% catosci systemu. Wyjatkowa produktyw-
noscig w jej obregbie odznaczaja si¢ formy werbalne na -i, ktore wypieraja forma-
cje pierwiastkowe. Uproszczenie systemu antroponimicznego wyraza si¢ glownie
ustabilizowaniem cztonu koncowego, ktéry zawsze ma postac tematu na -o w ro-
dzaju meskim, a tematu na -a w rodzaju zenskim. Tradycyjne wschodniosto-
wianskie imiona dwucztonowe przynajmniej w czgsci odwzorowuja trojdzielna
praindoeuropejska struktur¢ zarowno $wiata bogéw, jak i Swiata ludzi wedlug
trzech funkcji spotecznych: sprawowanie najwyzszej wladzy o charakterze ma-
giczno-prawnym, obronna lub zaborcza walka zbrojna oraz zaopatrzenie wspol-
noty w zywno$¢!7. Na gruncie spolecznym wyrazato si¢ to w podziale na trzy
klasy: kaptanow, wojownikéw oraz hodowcow-rolnikéw!®. Rdzenie o znaczeniu
‘wladza, madro$¢’ odnajdujemy w imionach: Hotvit, Zirovit, Tverdislav, Toli-
gnév, Sudimir, Sudislav, Volodimer, Volodislav, Myslibor, Snovid, Javid. Zycze-
nia pomys$lno$ci w walce zostaty zawarte miedzy innymi w imionach Borislav,
Ratibor, Mstislav, Izbygnév, Viceslav, Izislav, Aropolk, Aroslav. Niektére imiona
dwucztonowe nadawano prawdopodobnie w celu zapewnienia ptodno$ci oraz po-
mys$lnosci rodu, plemienia: Rostislav, Domoslav, DomoZir, Ziznomir, Rogovolod,
Domamer, Mironég, Miroslav, Milonég, Ninonég. Pojawiaty si¢ w nich rowniez
leksemy abstrakcyjne. Jak wida¢, imiona te nie stanowity prostych nazw, lecz
poetycko zwaloryzowane formuty. Miato to zapewne znaczenie dla przebiegu
rytuatu i jego skutkéw. By¢ moze niestandardowos$¢ i niepetna zrozumiato$é wy-
stepowata w nich jako no$nik warto$ci magiczno-sakralnej. Warto tu podkresli¢,
ze wsérdéd modeli imion dwucztonowych sa takie, ktore nie maja odpowiednikow
w morfologicznych typach stowianskich imion pospolitych. Nie dysponujemy
danymi na temat frekwencji compositow apelatywnych w najstarszych zrodtach
wschodniostowianskich, jednakze niewielka ich liczba po§wiadczona w materia-
le staropolskim (Handke 1976: 37-38, 41) pozwala przypuszczac, ze cho¢ kompo-
zycja jako zabieg slowotwoérczy znana byla w prastowianszczyznie w tworzeniu

17 Rozporzadzamy wyijatkowo fragmentarycznymi udokumentowanymi w pismiennictwie
informacjami na temat poganskich wierzen Stowian, ale najprawdopodobniej wykazywaty one
strukturalne podobienstwo do politeistycznych religii innych ludow indoeuropejskich. Zdaniem
A. Gieysztora (1982: 43) zaproponowany przez Georges’a Dumézila wzorzec trojfunkcyjny miesci
si¢ w granicach prawdopodobienstwa historycznego w odniesieniu do ludow stowianskich.

18 Wedtug Mircei Eliadego (1988: 136) w dawnych Indiach klasom spotecznym braminow
(kaptanow, ofiarnikoéw), kszatrijow (rycerzy, obroncéw wspolnoty) i wajsjow (Wytworcow) od-
powiadali bogowie: Waruna i Mitra, Indra i blizniacy Nasatjowie (lub Aswinowie). Podobnie
Celtowie dzielili spoteczenstwo na druidow (kaptanow, znawcow prawa), arystokracje wojskowa
(flaith, dost. ‘moc’, odpowiednik sanskryckiego ksatrd) i bo airig, ludzi wolnych (airig) posia-
dajacych krowy (b9). Religia 1 mitologia skandynawska rzadzi trdjca: wtadczy bog Odyn, Thor,
reprezentant sity fizycznej, 1 Frey, patron plodnosci i urodzaju.
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zlozen pospolitych, to ustgpowata w jezykach stowianskich przed dominujaca
rolg derywacji. Zdaje si¢ to potwierdza¢ wczesniejsze domysty, iz stowianskie
ztozone nazwy osobowe powstawaly w poczatkowym okresie w wyniku doko-
nywania rzeczywistego aktu kompozycji o szczegélnym, rytualnym charakterze.

Ciekawe spostrzezenia w tej materii formutuje Maria Malec (1977; 1978).
Zauwaza ona bowiem mozliwos¢ dokonania dychotomicznego podziatu jednego
Z typOw compositow, a mianowicie imion osobowych z prepozycja w pierwszym
cztonie, na prepozycje o charakterze pozytywnym i prepozycje o charakterze
negatywnym. Do pozytywnych moglyby, jej zdaniem, naleze¢ prepozycje wyra-
zajace kierunek ‘do’, ‘w gore’, ‘razem, z’, ‘ponad’, ‘okoto’, ‘blisko’ oraz wartos-
ciujace dodatnio, do negatywnych prepozycje wyrazajace kierunek ‘od’, ‘w dot’,
moze réwniez ‘po’, ‘za’ oraz wyrazajace brak i wartoSciujace ujemnie (Malec
1978: 202-203). Widoczna jest tu naturalna waloryzacja kierunkéw w stosun-
ku do cztowieka: z jednej strony, przod, gora, prawo, z drugiej za§ odwrocona
orientacja: tyt, dot, lewo, odpowiadajaca przypuszczalnie zaktdconej przestrzeni
zaswiatow. Malec akcentuje przy tym wystepowanie w poszczeg6lnych jezykach
stowianskich przeciwstawnych znaczen prepozycji, na przyklad sch. razmirje
‘niepokdj, zwada, walka’ i czes. rozmily ‘bardzo mity’. Przywodzi to na mysl
wystepujace w tych jezykach wyrazy taczace przeciwstawne znaczenia, na przy-
ktad: blagoj — scs. ‘dobry, dobroczynny, pokorny’, ros. pot. ‘zly, okrutny, sa-
mowolny, niewygodny’; blagoj licom ‘brzydki, odrazajacy’, blagoj umom ‘po-
strzelony, narwany’ (Dal’ 1863—1866 [1981-1982], t. 1: 90; Vasmer 1986—1987,
t. 1: 170—171); ros. dial. blagoj ‘duzych rozmiaréw, wysoki’, kostrom. (Slovar...
19661983, t. 2: 306-308). Taka wieloznacznoscia odznaczaja si¢ takze niekto-
re wyrazy stanowigce podstawy antroponimiczne badanych staroruskich imion
osobowych, por. Bazen (: ros. dial. bazenyj ‘pozadany, upragniony, kochany’, kat.,
arch., nowogr., wotog., twer.; dial. haZennyj ‘wredny, paskudny, kaprysny’, Slo-
var'... 1966—1983, t. 2: 45); Druzina (: drug ‘przyjaciel, towarzysz, druh’, drugoj
‘drugi, inny’, Vasmer 1986—1987, t. 1: 543). By¢ moze pierwotnie uwazano, ze
kazdy element rzeczywistosci, czy to materia, czy ludzka dziatalno$¢, jest wie-
loaspektowy, przejawiaja si¢ w nim cechy zaréwno typowo ludzkie, jak i nad-
przyrodzone, ,,swoje” i ,,obce”, dobre i zte!®. W antroponimach Pervoj, Tret ik,
Pdtoj wyeksponowany zostal z kolei element nieparzystosci, ktory czesto wy-
stepuje w tradycyjnych wyobrazeniach zaswiatow (Tokarska, Wasilewski, Zmy-
stowska 1982: 84; Delumeau 1986: 212). Niewykluczone, ze znajomos¢ jezyka
»tamtego” Swiata pozwalata na pokonanie granicy mi¢dzy znanym a nieznanym

19 Wedtug Kowalika tradycyjna organizacja zycia rodzinnego opierata sie na podziale zaje¢
na meskie (rolnictwo i hodowla) i zenskie (zwiazane z obejsciem domowym: mielenie zboza, tkac-
two, ogrodnictwo, pielegnowanie potomstwa, przygotowywanie positkow) (ibidem: 70). Autor ten
zwraca jednak uwage na androgyniczny (to jest taczacy przeciwienstwa) charakter wyobrazen sto-
wianskich wokot opozyciji ,,zenski/niski/wilgotny”— ,,me¢ski/wysoki/suchy” (ibidem: 71), a takze
mig¢dzy innymi na wymienne stosowanie archaicznych rdzeni *jar- 1 *jur- o semantyce zwigzanej
ze skrajnymi punktami topograficznymi w ptaszczyznie pionowej (ibidem: 177).
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(por. jezyk zagadek), z czego moglo wyrosnaé przeswiadczenie o mediacyjnej
roli specyficznie uksztattowanych imion stowianskich. Ciekawe sg takze koleje
imienia Bogdan na obszarze ruskim. W dokumentach z pierwszej potowy XVII
wieku odznacza si¢ ono wyjatkowo wysoka frekwencja, w pdzniejszym okresie
nast¢puje radykalne ograniczenie jego uzycia. Nastepnie ulega ono apelatywiza-
cji. Wedtug Vladimira Ivanovic¢a Dala (1863—1866 [1981-1982], t. 1: 102) w X VIII
wieku na Rusi niemowleta obydwu ptci przed ochrzczeniem nazywano bogdan,
bogdaska. Czy fakty te §wiadczg o tym, ze imig¢ to traktowano pierwotnie jako
ezoteryczne, zastepowane w zyciu codziennym innym? Czy bylo ono odbierane
jako imie niezwyczajne, ktorego nie nalezy naduzywac? Co ciekawe, wspotczes-
nym Rosjanom jawi si¢ ono jako wlasciwe wylgcznie ukrainskiemu obszarowi
jezykowemu i nie znajduje si¢ w powszechnym uzyciu. Zjawiska zaobserwowane
bezposrednio w siedemnastowiecznym materiale pdinocnoruskim, a takze po-
$wiadczone w innych zroédlach uzywanie imion modlitewnych zdaja si¢ wska-
zywac na petnienie przez niektoére imiona funkcji magicznych i zachowanie
umiejetnosci przechodzenia miedzy ,,tym $wiatem” i za§wiatami na ptaszczyz-
nie jezykowo-intelektualne;j.

W literaturze przedmiotu dominuje poglad o socjalnych ograniczeniach
w nadawaniu niektoérych imion dwucztonowych. Nosi¢ je mogli chyba jedynie
przedstawiciele arystokracji plemiennej. W tekstach staroruskich czgsto bywaja
nazywane imionami ksigzecymi (Tupikov 1903: 63). By¢ moze imiona dwuczto-
nowe nadawano poczatkowo dopiero przy wilaczeniu do stanu rycerskiego lub
po dojsciu do wtadzy. Przypuszczenie takie zdaje si¢ potwierdza¢ dyferencjacja
zasobu zapozyczonych imion chrzcielnych i uzywania do XIV wieku takze nie-
ktorych z nich wylacznie na oznaczenie przedstawicieli elity spotecznej (Skuli-
na 1973: 114). Zrédta staroindyjskie mowia, ze rytuatowi upanayana mogli byé
poddawani tylko przedstawiciele trzech najwyzszych kast, co oznaczatoby, ze
najnizej urodzeni prawdopodobnie nie nosili imion naksatra (Pandurang 1941:
249, 286).

Ochrona przed emanacjami ztych mocy — apotropaiony

W pracach poswigconych antroponimii stowianskiej akcentuje si¢ istnienie
wiary w moc oddalania zta przez niektore imiona, wyrostej zapewne na grun-
cie pozniejszej demonologii. Zdaniem J.S. Bystronia (1916: 53) magia ochronna
stanowi bowiem zjawisko nowsze od pierwotnych wierzen zwigzanych z prze-
swiadczeniem o nieczystosci kobiety w potogu i dziecka przed przyjeciem do
wspolnoty rodzinnej i grupowo-terytorialnej. Archaiczne zabiegi zabezpieczaja-
ce otoczenie przed szkodliwym wplywem cigzarnej, a zwlaszcza potoznicy i no-
worodka, ulegly reinterpretacji i ustgpity miejsca dzialaniom majacym na celu
ochrong¢ noworodka i potoznicy przed wszelkimi zagrozeniami ze strony §wiata
materialnego i ponadzmystowego. Bystron (1916: 34-35) uwaza, ze w dziejach
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cztowiek w swych obrzedach przeszedt od oszukiwania przyrody (,,nie ma dziec-
ka) do oszukiwania samego siebie (,,nie nasze dziecko, niechciane, niekocha-
ne dziecko”). By¢ moze ewolucja wierzen w tym kierunku spowodowana byta
lekiem zwigzanym z duzg $miertelno$cig noworodkow i potoznic. Nadzwyczaj
cickawego materiatu do przemyslen w tej kwestii dostarcza artykut Wandy Bu-
dziszewskiej (1989) poswigcony imionom Stowian batkanskich, u ktorych nawet
wspotczesnie duza role odgrywaja imiona ludowe, niecerkiewne, w przewaza-
jacej mierze rodzime. Z obserwacji tej autorki wynika, ze znaczenie ochronne
imion zachowato si¢ u nich co najmniej do potowy XX wieku. Warto podkres-
li¢, ze jej zdaniem wsrdd imion o takiej funkcji przewazaja imiona jednotema-
towe, a stosunkowo niewiele jest ztozonych imion dwuczlonowych. Imiona te
taczyty w sobie funkcje nominacyjna oraz funkcje magiczng, w szczegdlnosci
miaty chroni¢ noworodka przed wczesng $miercig. Co wigcej, Budziszewska
wlicza do kategorii imion apotropaicznych, to znaczy oddalajacych zto, moga-
cych chroni¢ nosicieli przed ztymi demonami i wrogimi sitami przyrody, rowniez
niektére imiona zawierajace zyczenia pozytywne, o ile dotycza one utrzyma-
nia zycia lub sit do niego potrzebnych. Spostrzezenia te w pewnej mierze kloca
si¢ z rozpowszechniong tezg, ze imiona ztozone zawierajace dobrg wrozbe byty
nadawane przy postrzyzynach w zamian za wczesne imiona wewnatrzrodzinne,
zazwyczaj umniejszajace wartos¢ dziecka. Na gruncie potudniowostowianskim
nastgpito najwyrazniej pomieszanie wierzen archaicznych i magicznych, a do-
datkowo zapewne i chrzescijanskich. Uwagi te zdaja si¢ potwierdza¢ prezento-
wane tutaj przypuszczenia o szerszym niz dotychczas zaktadano zréznicowaniu
chronologicznym i funkcjonalnym tradycyjnego imiennictwa, a takze o tym, ze
podziaty migdzy poszczegdlnymi typami imion przebiegaja na ptaszczyznie nie
tyle formalnej, co obrzedowej i socjologicznej. Jak si¢ wydaje, zarowno formy
jednocztonowe, jak i composita mogly by¢ intencjonalnymi imionami obrzedo-
wymi. Magia ochronna w nieco inny sposob zaspokajata potrzebe bezpieczen-
stwa — zabezpieczata dziecko i jego bliskich przed rozmaitymi nieszczg¢$ciami,
w szczegolnosci przed chorobami i $§miercia, poprzez oktamywanie ztych mocy.
Imiona ochronne, podobnie jak imiona motywowane nazwami przedmiotow wy-
korzystywanych w gospodarstwie domowym, byly wiec najprawdopodobniej
pierwotnie imionami zastepczymi, nadawanymi dzieciom jako dodatek do wtas-
ciwych imion, ktére utrzymywano w sekrecie, badz imionami tymczasowymi,
ktore w czasie postrzyzyn majacych miejsce po osiagnieciu wieku okoto siedmiu
lat ustgpowaly przed imionami obrzgdowymi.

Uwagi koncowe

Wydaje si¢ wiec, ze zwyczaj tabuizowania wlasciwego imienia i stosowania
antroponimow zastepczych nie tylko ma bardzo dawng tradycj¢ na gruncie pra-
indoeuropejskim, ale takze z do$¢ duzym prawdopodobienstwem nie byt obcy

Onomastica Slavogermanica 30, 2011
© for this edition by CNS



192 Bozena Hrynkiewicz-Adamskich

ludom stowianskim. W zrédtach staroruskich pierwsze przyklady stosowania
wiecej niz jednego antroponimu odapelatywnego w sktadzie nazwy osobowej
pochodza ze zrodet dwunastowiecznych (Skulina 1974: 117)%°. Nie przeczy to
istnieniu w odleglej przesztosci systemu jednoimiennego w tym sensie, ze czto-
wieka mianowano w momencie nazywania jednym antroponimem, nie tworzac
sekwencji. Jak si¢ wydaje, dopiero wprowadzenie i upowszechnienie pisma do-
prowadzito do oddzielenia stowa od zZywej terazniejszosci, w jakiej jedynie moze
istnie¢ stowo mowione (Ong 1992: 117). W dziedzinie komunikatywnej nastapito
rozsunigcie przestrzenne i czasowe procesu komunikacji jezykowej. Wypowie-
dzenie oralne zostato oderwane od kontekstu egzystencjalnego. Komunikat ulegt
rozbiciu na dwa odrgbne akty, pisania i czytania (Lalewicz 1975: 74). Utrwalenie
tych, a nie innych form imiennych na pismie byto w duzej mierze dzielem przy-
padku. Zdaniem Aleksandry Cieslikowej (1998: 296) w komunikacji 0séb w ob-
rebie niewielkich wspolnot rodzinnych czy terytorialnych nazwy wystepowaty
pojedynczo, co przypomina stan charakterystyczny dla wspotczesnych niefor-
malnych kontaktow jezykowych. Autorka ta omawia owo zagadnienie w kontek-
$cie r6znic miedzy jezykiem oficjalnym i nieoficjalnym. Prawdopodobne wydaje
si¢ rowniez inne wyjasnienie, z uwzglednieniem faktu, ze w zywych ustnych
kontaktach interpersonalnych osobg¢ kazdorazowo wzmiankowano z uzyciem
jednego sposrdd przyporzadkowanych jej antroponiméw. Na pi§mie mogly na-
tomiast zosta¢ utrwalone sekwencje nazw przynaleznych danej osobie z pomi-
nigciem ograniczen socjalno-przestrzennych i czasowych, na przyktad nazwy
wewnatrzrodzinne i oficjalne, imi¢ i antroponim zastepczy. Jednoznaczne zapisy
linearne pozwolity przekazywaé formy uzywane w réznych, nierzadko oddalo-
nych od siebie w czasie momentach zycia.

Warto w tym miejscu odnotowaé pewne zjawisko, ktore obserwuje si¢
w tekstach staroindyjskich. Ot6z paradoksalnie tajne imiona naksatra w wigk-
szej liczbie spotyka si¢ dopiero w poéznych zabytkach. Jest to jednak zapewne
swiadectwem utraty przez nie funkcji ezoterycznych i nieprzestrzegania nakazu
utrzymywania ich w tajemnicy (Pandurang 1941: 247-248)%!. By¢ moze duza
frekwencja oddzielnych tradycyjnych imion stowianskich w siedemnastowiecz-
nych zrédtach ruskich ma takg sama przyczyne. Czestos¢ ich wystepowania, bu-
dowa morfologiczna, a takze semantyka wyjsciowych podstaw antroponimicz-
nych zdajg si¢ wskazywa¢ na ich wymowe magiczno-symboliczng?2. Z jedne;j

20 W pracach onomastycznych wiele uwagi po$wieca sie zagadnieniu odréznienia odapela-
tywnych imion osobowych sensu stricto i charakteryzujacych przezwisk. Dotychczas nie udato
si¢ wskazac ostrego kryterium takiego podziatu.

21 Warto przy tym pamietaé, ze najdawniejsze zabytki pi$miennictwa staroruskiego s o nie-
mal trzy tysiaclecia mtodsze niz najstarsze teksty wedyjskie i nie ma migdzy nimi bezposrednich
paraleli. Pismiennictwo wschodniostowianskie powielalo wzorce bizantyjskie. Ich wptyw da si¢
dostrzec réwniez w ewolucji lokalnej normy imienniczej (mi¢dzy innymi wprowadzenie form
patronimicznych).

22 Na takie funkcje stowianskich imion w formie imiestow6éw biernych zwracat juz uwage
Jan Svoboda (1964: 47), a takze M. Malec (1998).
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strony wysyp tych form w badanych dokumentach moze stanowi¢ $wiadectwo
ich dewaluacji 1 zmechanizowania systemu. Z drugiej za$ trudno wykluczy¢,
ze to wlasnie zapisanie rownato si¢ ich zdekonspirowaniu oraz utracie funkcji
ezoterycznych i magicznych, co w efekcie doprowadzito do — réwnie naglego
jak masowe pojawienie si¢ w zabytkach pismienniczych z poczatku XVII wieku
— zaprzestania ich uzywania. Fakty jezykowe zdaja si¢ jednakowoz wskazywac
na to, ze wraz z postepujacg akulturacjg tradycyjnego spoteczenstwa ruskiego
funkcje imion tajnych przejety imiona chrze$cijanskie. Jednostka moze za po-
mocg réznych srodkéw mowi¢ w kategoriach uczestnictwa lub nie w kulturze.
Analizujac staroruskie nazwy osobowe przez pryzmat potrzeby uczestnictwa
w kulturze dominujacej, trudno jednoznacznie orzec, ktora z kultur nig byla
w XVII wieku: kultura poganska czy tez oficjalna kultura schrystianizowanego
spoteczenstwa. Otwarte pozostaje pytanie o to, w jakim stopniu odnotowany
w zrddtach pisanych zaséb imion osobowych odzwierciadla rzeczywiste relacje
miedzy poszczegdlnymi ich typami. Przedstawione tutaj poglady maja bowiem
w cato$ci charakter bardzo hipotetyczny i wymagaja dalszych doglebnych stu-
diow na szerokim materiale.
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Slavic personal names — words of power?

Summary

The article constitutes an attempt to present the traditional Slavic personal names as
a product and an integral element of the local oral pre-Christian culture. It is commonly known
that syntheticity was a distinguishing feature of all pre-modern civilizations including the old
Slavic one.

The base of the archaic Slavic philosophy of life was the dichotomous separation of the
zone taken into possesion by people (“this world”’) from the nonhuman extraneous one (“the other
world”’) which had numerous semiotic and symbolic representations. The symbolic crossing of the
border between these two parts of the Universe — the ecumene (tame, inhabitated, known terri-
tory) and the anecumene (wild, dangerous, mysterious external areas) — was possible by means
of rites de passage (i.e. the rituals that marked the passage of a person through the life cycle, from
one stage to another over time, from one role or social position to another) as well as verbal magic.

Thinking and talking were considered by illiterate peoples as actions in which energy was
expended. According to their primitive beliefs, words were devoid of the material form. They
seemed to have power over the named objects. The purpose of using magic words was mediating
between spaces mentioned above and achieving the expected results in everyday life. Communica-
tion with the other world was possible by performing special verbal rituals. Each word uttered dur-
ing a ritual, including a personal name, was a word of special importance and magic significance.

In primitive cultures the bond between people and their names was real, not imaginary. Our
ancestors believed that a personal name made a part of its owner, coexisted with him and deter-
mined his fate. Magic procedures in relation to a man could be fulfilled by means of his name as
casily as by means of any other material part of his body. As a consequence of this conviction, the
real names were kept secret. The practice of tabooing the real names and using the alternative ones
instead seems to have a long-standing tradition not only among the old Indo-European tribes. It is
quite possible that it survived and was followed in medieval Slavic societies. The arguments for
that are presented in this article.

It seems highly likely that the future events of the owner’s life were projected by means
of his personal name. Intentions and wishings contained in a metaphorical one-part name or in
a specially formed name-incanation were crucial for success of ritual mediative actions between
man and Nature. What is more, they could probably also exert an influence on people’s behaviour
on the subconscious level, indirectly determining their bearers’ deeds. Slavic compound personal
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names were conspicuous by unique poetical characteristics — obscureness and inexplicability.
Their hermetic and esoteric formulas might be considered to be a vehicle for magical and sacral
values. It should be emphasized that there were many types of compound personal names that had
no morphological equivalents among the models of compound common nouns. Thus, it is evident
that Slavic compound personal names might have been created, especially in the beginning, by
accomplishing the real act of ritual composition.
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