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Mysli o Myslach. ..

Abstrakt: Przedmowe do Mysli o filozofii dziejow uznaje autorka za syntetyczny wywod, w ktorym
Herder wylozyt cel swojej pracy. Byta nim proba czesciowego chociazby odstonigcia planu, wedtug
ktorego Stworca nakreslit droge rozwojowa $wiata i ludzkosci. Autorka §ledzi konsekwencje filozo-
ficznych zatozen Herdera, ktorego zdaniem uformowanie si¢ zréoznicowanych kultur implikuje jed-
noczesne pytania o szczgscie cztowieka w kulturze 1 o mozliwo$¢ zbudowania catoéciowe;j filozofii
dziejow ludzkosci. Herder ma $wiadomos¢, ze stawia te pytania dzigki przynaleznosci do wspolnoty
intelektualnej, ktorej istnienie daje mu mozliwo$¢ opracowania catosciowej filozofii dziejow, ale jed-
noczes$nie zastanawia si¢ nad natura i odmiennoscig tejze wspolnoty.

Stowa-klucze: Herder, boski plan, cato$ciowa filozofia dziejow ludzkosci

Ziemia nasza jest gwiazdg wsrod gwiazd

Miatam moze pie¢, moze sze$¢ lat, gdy moj ojciec podczas jakiego$ niedziel-
nego spaceru wyglosit co$ na ksztalt pochwaty stonca. Dzien byt pickny, chyba
wiosenny, sama przechadzka nadawala mu dodatkowego blasku. Sensu catosci
przemowy na pewno nie pojetam, ale zapadly mi w pamie¢ stowa o dobroczyn-
nym oddziatywaniu stonca, o wptywie stonecznego ciepta na wszystko, co zyje
na naszej planecie, i o tym, ze stonce to gwiazda, a wokot Stonca wiruje Ziemia.
Po latach $lad podobnego ciggu skojarzen odnalaztam u Herdera, ktory pierwsza
ksiege Mysli o filozofii dziejow rozpoczat rozdziatem Ziemia nasza jest gwiazdg
wsrod gwiazd, dowodzac:

Niewidzialnymi wiekuistymi weztami jest ona zwigzana z ich punktem centralnym, Stoncem, od

ktorego otrzymuje $wiatlo, ciepto, zycie i warunki rozwoju. Bez Stonca nie dalby si¢ pomysle¢

nasz system planetarny, podobnie jak nie ma kota bez punktu §rodkowego; dzigki niemu i dobro-
czynnym sitlom przyciagania, w jakie wiekuista istota wyposazyta zardéwno Stonce, jak i wszelka

materig, ksztaltuja si¢ w jego krolestwie wedle prostych, pigknych i wspaniatych praw planety,

ktore zwawo i bez przerwy obracaja si¢ wokot swych osi oraz dookota wspolnego punktu $rod-

kowego w przestrzeniach pozostajacych w pewnym stosunku do ich wielkosci i gestosci'.

' J.G. Herder, Mysli z filozofii dziejéw, t. 1, przet. J. Gatecki, wstep i kom. E. Adler, Warszawa
1862, s. 15.
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22 Ewa Kosowska

Herder, prowadzac swo6j wywod zaledwie sto pigcdziesigt lat po stynnym
procesie Galileusza, odwotywat si¢ do prawd podéwczas juz niemal powszech-
nie uznawanych?, ale nadal oficjalnie niezaakceptowanych?: nie tylko twierdzit,
ze Ziemia ,,jednak si¢ kreci”, ale i wskazywal na jej zalezno$¢ od innych cial nie-
bieskich. Oficjalna akceptacja systemu heliocentrycznego oznaczata podwazenie
statusu Ziemi jako centrum $wiata i jednoczesne otwarcie na teologiczno-filozo-
ficzne konsekwencje takiej zgody.

Po kolejnych niespetna dwoch wiekach samo istnienie systemu heliocentrycz-
nego byto oczywistoscia, a wypowiedzi astronomoéw i filozofow na temat zalez-
nosci zycia na Ziemi od Stonca przybraty postac ,,stéw skrzydlatych”. Postugujac
sie nimi moj ojciec z pewnos$cig nie nawiazywatl do Herdera; rownie nie§wiadomie
stat si¢ jego ,,rozmowcea”™*, powtarzajac dziecku elementy powszechnej w tamtym
okresie wiedzy i przekazujac pytania, na ktére mimo uptywu czasu nie znaleziono
odpowiedzi. Ale zdotal we mnie zaszczepi¢ ciekawos¢ $wiata i potrzebe szukania
zalezno$ci migdzy rozmaitymi zjawiskami.

Koncepcja Boga i boskiego planu

W Weimarze 23 kwietnia 1784 roku ukonczyt Herder Przedmowe do Mysli
o filozofii dziejow. Mozna ja uzna¢ za swoiste credo, za syntetyczny wywaod,
w ktorym autor wylozyt ambitny cel swojej pracy. Byta nim proba czgsciowego
chociazby odstoni¢cia Planu, wedle ktorego Stworca nakreslit droge rozwojowa
swiata i1 ludzkosci, wytyczyt szlak dziejow i umozliwit cztowiekowi poznawanie
Jego zamiarow. Jednakze narzucajacy si¢ wniosek, ze poznawanie jest odkrywa-
niem zamiarow Boga, wydaje si¢ symplifikacja; B6g Herdera nie jest Bogiem oso-
bowym, przypominajacym cztowieka i tym samym podlegajacym ograniczeniom,
ktore towarzysza kazdej zamknigtej formie. Personalizowa¢ Go zatem nie nalezy,
podobnie jak personifikacji nie powinna podlega¢ natura:

Niech zatem tez nikt nie da si¢ tym zwies$c¢, ze niekiedy w personifikujacy sposob postuguje si¢

nazwa przyrody. Natura nie jest samodzielng istota; lecz Bog jest wszystkim w swych dzietach.

Nie chcialem jednak tego wysoce $wigtego imienia, ktdrego zadne wdzigczne stworzenie nie

powinno wymawia¢ bez najglebszej czci, przynajmniej naduzywac czestszym postugiwaniem

si¢, przy jakim nie zawsze umiatbym nada¢ mu dosy¢ $wigtosci. Dla kogo nazwa ,,przyroda”

stata si¢ wskutek niektorych pism naszej epoki pusta i ptaska, niech zamiast niej pomysli o owej

wszechmocnej sile, dobroci i mgdrosci 1 w duszy swej nazwie niewidzialng istote, ktorej zadna

ziemska mowa nazwaé nie umie’.

2 0 ile w pierwszym wydaniu Nowych Aten (1745) ks. Benedykt Chmielowski sugeruje, ze
takie twierdzenie jest contra fidem, o tyle w drugim (1754) uznaje je za prawdziwe, wskazujac na
role Kopernika w jego upowszechnieniu.

3 Zakaz wydawania dziel Kopernika zostal anulowany przez Kosciot katolicki dopiero w roku
1822.

4 I.G. Herder, Mysli..., s. 6.

5 Ibidem, s. 10-11.
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Mysli o Myslach... 23

Teologia Herdera zdaje si¢ zatem odwotywac¢ w wyzszym stopniu do Metafizy-
ki Arystotelesa niz do pdzniejszych filozofow chrzescijanskich. Dla Stagiryty teo-
logia byta bowiem naukg o najwyzszym Bycie, niekiedy utozsamianym z Pierw-
szym Poruszycielem®. Podobnie dla Herdera Bog zdaje si¢ Bytem sine qua non,
Bytem sprawczym, bez ktorego istnienie innych bytéw byltoby niemozliwe. Ale
jednoczes$nie Bytem istniejacym w stworzonych przez siebie bytach i poprzez te
byty. Jak twierdzit Emil Adler, autor wstepu do polskiego przektadu Mysii. . .

Protest przeciwko odrywaniu Boga od §wiata wynika z Herderowskiej monistycznej koncepcji

$wiata, wielokrotnie deklarowanej w owym spinozjanskim hen kai pan’ i ma tendencje zdecy-

dowanie panteistyczng. W ten sposob Herder atakuje chrzescijanska idee absolutnej niezalezno-

$ci Boga od $wiata, czynigc to przez intramundalne zwigzanie Boga ze §wiatem i pozbawienie

g0 ta droga samodzielnego bytowania®.

Stanowisko Adlera nosi moim zdaniem cechy nadinterpretacji: Herder nie jest
filozofem walczacym, nie wypowiada wojny teologom chrze$cijanskim. Jego pan-
teistyczne z ducha poszukiwanie Boga we wszystkim, co istnieje, nie ma celu
instrumentalnego i nie zmierza do bezposredniego atakowania kogokolwiek; jest
raczej propozycja refleksji nad logicznym sensem uznanych i powszechnych dog-
matoéw, wsrod ktorych dogmat Boga osobowego, a wigc w pewien sposob ogra-
niczonego wlasna osoba i wtasna osobowoscia zastuguje co najmniej na namyst’.
Namyst ten nie musi jednak prowadzi¢ do catkowitej negacji takiej idei; przyj-
mujac istnienie boskiego planu, Herder w pewien sposob potwierdza koncepcje
istnienia Kogos, kto miatby takowy plan mie¢, chociaz zarazem sugeruje, ze 6w
plan rozpisany jest na czgsci, ze jest zarazem catoscig i roztozong na wszelkie
jestestwa zdolno$cia do zaprogramowanego/zaplanowanego przez Boga wzrostu,
rozwoju, rozmnazania i przeksztatcania. Wyraza si¢ w dziedziczonym imperaty-
wie przekazywania zycia, w sile przetrwania i nieuniknionym kresie wszystkiego,
co powstato. W warstwie retoryczno-opisowej sformulowania sugerujace osobo-
wy charakter Boga staja si¢ nieuniknione, bo wynikaja z natury jezyka; Herder
czesto si¢ nimi postuguje, ale w warstwie retoryczno-perswazyjnej przewazajg
proby wskazania, ze antropomorfizacja Stworcy wynika tylko z niedoskonato$ci
wladz poznawczych cztowieka. Bog stworzyt ludzi na ,,swéj obraz i podobien-
stwo”, ale prosta implikacja sugerujaca, ze tym samym jest swego rodzaju ,,nad-
cztowiekiem” obarczona jest bledem. Swiat pochodzi od Boga, ale nie wszystko,
co stworzone, ma §wiadomos$¢ stworzenia i Stworzyciela. Taka $wiadomoscig ob-
darzony jest przede wszystkim cztowiek, ktory ze swojej zdolnosci do mysle-

¢ Arystoteles, Metafizyka, przet. K. Lesniak, Warszawa 2009.

7 W Grecji formuta ta brzmiata hen to pan kei ta panta hen — , jedno$é jest wszystkim, wszyst-
ko jest jednoscia”. Por. Encyklopedia Gutenberga online, https://www.gutenberg.czyz.org/index.
php?word=26265 (dostep: 25.10.2019).

8 E. Adler, Idea czlowieczeristwa w Myslach o filozofii dziejow, [w:] J.G. Herder, Mysli...,
s. XXII.

9 Zob. Z. Zwolinski, Herder i problem poznania, [w:] Rozum i $wiat. Herder i filozofia XVIII,
XIX i XX wieku, red. M. Heinz, M. Potepa, Z. Zwolinski, Warszawa 2004, s. 109—111.
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24 Ewa Kosowska

nia i wnioskowania uczynil narzedzie wladzy nad innymi dzielami Boga. Na-
wet wiedza o nieuniknionym kresie kazdego zycia nie sktania go do rezygnacji
z przeswiadczenia o wlasnej wyjatkowosci: ,,Dumny czlowiek broni si¢ przed
tym, by réd ludzki uwazac za takie stworzenie ziemskie jak mrowka i za cos, co
jest wydane na tup wszystko niszczacego rozktadu. Czy jednak mimo to dzieje
i doswiadczenie nie narzucaja mu tego obrazu?”!0.

To ostatnie pytanie ma charakter zdecydowanie retoryczny: wydaje si¢ oczy-
wiste, ze cztowiek powinien wysnu¢ odpowiednie wnioski z przesztosci i obser-
wacji biezacej. Jednak znajomo$¢ dziejow i prawda doswiadczenia nie wystar-
czaja, by umozliwi¢ ktéremukolwiek z ludzi wglad we wszystkie tajniki boskiego
planu, by pozna¢ ten plan w cato$ci. Dla jednych 6w brak wiedzy i pewnosci staje
si¢ zrodlem nadziei i podstawa do przeswiadczenia o wyjatkowej pozycji czto-
wieka w $wiecie, dla innych sama taka wiedza jest, z pozoru przynajmniej, zbed-
na: ,,Ktoryz bowiem cztowiek ogarnia mysla chocby tylko swoj maty plan swego
wlasnego zycia? A mimo to widzi przeciez tak daleko, jak widzie¢ powinien, i wie
tyle, ile potrzeba, by kierowaé¢ swymi krokami”!!.

Poprzestawanie na mozliwosci biezacego, skutecznego kierowania swoimi
krokami oddala cztowieka od myslenia perspektywicznego i ogranicza jego ho-
ryzonty poznawcze. Akceptujac fragmentarycznos¢ wiedzy o $wiecie, cztowiek
szuka usprawiedliwienia w tym, ze idea cato$ci jest swoistym konstruktem myslo-
wym: ,,Co zostalo na ziemi dokonane w catos$ci? — pyta Herder — Co jest na niej
catoécia?”!12. Calo$é nie ma zatem w jego koncepcji statusu trwatosci, to efekt pro-
cesu scalania, ktory — jak kazdy proces — jest zmiang zachodzaca w czasie. Sca-
lanie nie dzieje si¢ samoistnie ani w sposob nieograniczony, jest raczej zadaniem,
ktore podejmuje cztowiek porzadkujacy swiat. Ten, kto dostrzega, ze nic na ziemi
nie zostalo ,,dokonane w catosci” i nic na niej ,,nie jest cato$cia”, moze podjac trud
scalania rozproszonego. I to scalanie ma by¢ przeciwwaga ,,wszystko niszczacego
rozktadu”, ktérego obraz narzucaja cztowiekowi ,,dzieje i doswiadczenie”.

Czy czasy nie zawieraja w sobie tak, jak przestrzen porzadku? A jednak sg one jak bliznigta
jednego Losu. Jedne pelne madrosci, drugie petne pozornego nieporzadku; a przeciez cztowiek
jest po to stworzony, by szukal porzadku, by ogarnat mysla pewien okres czasu, by potomnos¢
budowata na przesztosci: w tym celu posiada zdolno$¢ przypominania i pami¢¢. Ale czy to wias-
nie nadbudowywanie si¢ jednych epok na drugich nie czyni z catosci dziejow rodu ludzkiego
jakiej$ chaotycznej olbrzymiej budowli, w ktorej jeden rozbiera to, co drugi ztozyl, z ktorej za-
chowuje sig¢ to, co nigdy nie powinno by¢ zbudowane, tak Ze po stuleciach wszystko staje si¢
jednym wielkim rumowiskiem, na ktorym lekliwi ludzie mieszkaja tym spokojniej, im bardziej
jest ono kruche?!?

10" J.G. Herder, Mysli..., s. 8-9.
N 1hidem, s. 8.

12 Ibidem, s. 9.

13 Ibidem.
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Mysli o Myslach... 25

Budowanie ludzkiego Swiata

Scalanie na biezaco tego, co postrzegane, umiej¢tnos¢ budowania catosci z ele-
mentdéw rozproszonych i jako§ciowo roznych to przywilej cztowieka obserwuja-
cego otaczajacy go swiat. Cztowiek posiadl tez umiejetnos¢ jednoczenia tego, co
minione, budowania konstrukcji historycznych, ,,nadbudowywania jednych epok
na drugich”. Tym samym cztowiek, rozumiany atrybutywnie, wyposazony we
wszystkie najlepsze cechy cztowieczenstwa ma zdolno$¢ obserwowania, inter-
pretowania i poznawania $wiata, zdolno$¢ przenikania boskiego planu stworze-
nia, zdolno$¢ rozumienia, rozbudowywania oraz kontynuowania tego, co wazne,
cenne i uzyteczne.

Ale cztowiek Herdera nie jest realnie istniejagcym monolitem, jest raczej ka-
tegorig zbiorcza, pod ktora skrywaja si¢ pojedynczy ludzie. Jedni z nich potrafig
scala¢ fragmenty otaczajacej ich rzeczywistosci 1 postrzegac ja poprzez momen-
tualne, wigksze lub mniejsze calostki, a inni skupiajg uwage niemal wylacznie
na pojedynczych elementach. Ci, ktérzy sa zdolni do zauwazania zwigzkéw mig-
dzy zjawiskami, widza takze zaleznos$ci historyczne: migdzy innymi dostrzegaja,
ze ,,dzieje rodu ludzkiego” przypominaja budowle, ,,w ktorej jeden rozbiera to,
co drugi ztozyl, z ktérej zachowuje sig¢ to, co nigdy nie powinno by¢ zbudowane”.
Pozostali ,,lekliwi ludzie” zyja na rumowisku przesztosci ,,tym spokojniej, im bar-
dziej jest ono kruche”. Ten rozziew miedzy tradycja filozoficzna, rozwazajaca
potencjal cztowieka jako takiego, ,,cztowieka w ogole”, a rodzacg si¢ w potowie
XVIII wieku interpretacja antropologiczna, proponujaca postrzeganie roznic mig-
dzy poszczegbélnymi ludzmi i ludami oraz wycigganie wnioskow z tego zrdzni-
cowania, jest w Myslach o filozofii dziejow silnie obecny. Podejmujac kwestie
Lflozofii dziejow”, Herder siltg rzeczy ktadzie nacisk na procesy ogodlne, postu-
guje si¢ kategoriami zbiorczymi i piszac o ,,czlowieku”, ujmuje go ponadjednost-
kowo, jako ,,czlowieka w ogole™. Ale, co cickawe, niemal od razu postrzega nie-
$cistos¢ takiego rozumowania i wskazujac na wyjatki od reguty, szuka sposobu
na uwzglednienie tego, co szczegdtowe i specyficzne. Jest rozdarty migdzy wizja
cztowieka jako takiego a obrazem zagubionej we wszechswiecie jednostki ludz-
kiej. Pragnie by¢ wierny mysleniu o czlowieku filozofow, ale nie moze juz zlek-
cewazy¢ chociazby pism Monteskiusza, ktdrego dzieto O duchu praw (De [’esprit
des lois), wydane po francusku w 1748 roku wyraznie akcentowato réznice nie
tylko miedzy ludami Poéinocy, Potudnia, Wschodu i Zachodu, ale tez miedzy tra-
dycjami poszczegdlnych narodow!4.

14 Na dzieto Monteskiusza powotuje si¢ Herder bezposrednio, ubolewajac przy okazji nad nad-
miernie uogdlniona, bo ograniczong do kilku typéw praw wiedz¢ o sposobach ,,rzadéw na naszej
kuli ziemskiej”. Ibidem, s. 425.
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26 Ewa Kosowska

Cztowiek wobec boskiego planu

Herder zdaje si¢ i8¢ dalej: stawiajac sobie za cel fragmentaryczng chociazby
rekonstrukcje boskiego planu, wyraznie pisze, ze nie kazdy jest nig zainteresowa-
ny lub z jakich$ przyczyn nie jest zdolny do takiego zainteresowania: ,,Iluz jest
takich, ktorzy dlatego, ze nie widza zadnego planu, wprost przecza, by plan jakis
istnial, lub co najmniej my$la o nim z trwozliwym drzeniem i watpiac wierza,
a wierzac watpiag?”!>. Przy czym ci, ktorzy ,,watpigc wierza, a wierzac watpia”,
nalezac do intelektualnych elit, zastanawiajg si¢ nad problemami, ktorym zwykty
cztowiek nie poswigca czasu. I to wlasnie przede wszystkim mysliciele:

Bronig si¢ cala moca przed tym, by nie uwazaé¢ rodu ludzkiego za mrowisko, w ktérym stopa
silniejszego, bedacego rowniez jaka$ monstrualng mrowka, tratuje tysiace, niszczy tysigce wraz
z ich matymi i wielkimi przedsigwzigciami, mrowisko, w ktorym dwaj najwigksi tyrani ziemi,
przypadek i czas, $cieraja cale to zbiorowisko bez §ladu, pozostawiajac wolne miejsce jakiemus
innemu skrzetnemu plemieniu, ktore pozniej zostanie tak samo bez $ladu usuniete'®.

Temu metaforycznemu obrazowi zmagan o prymat migdzy ludzkimi mrowka-
mi, z ktorych silniejsza zwyci¢za i niszczy slabszg wraz z jej pobratymcami, nie
patronuje jednak wizja boskiego planu — towarzysza mu za to ,,dwaj najwicksi
tyrani ziemi, przypadek i czas”. Czas traktuje Herder jako wymiar. Dokonuja si¢
w nim zaplanowane przez Boga zmiany, ktorych niepodobna unikna¢ ani tez nie
mozna ich cofnaé¢; w tym sensie czas jest tyranem. Ale idea przypadku stabo kore-
sponduje z ideg boskiego planu. Jesli juz, to nalezatoby szukac dla przypadku wy-
ktadni przedchrzescijanskiej, chociazby w deterministycznej koncepcji Demokry-
ta uznajacego przypadek za skrzyzowanie dwoch tancuchow koniecznosciowych.
Przy czym wyktadnia Abderyty, zgodnie z ktorg ciag zdarzen jest determinowany
przyczynowo-skutkowo, ale jego krzyzowanie nie jest efektem dziatania celowe-
go, tez nakazuje odsuwac z pola interpretacji czynnik boskiej interwencji. Moz-
na go uwzgledni¢ jedynie wowczas, gdy przyjmie si¢ strategi¢ punktow widze-
nia: nie znajac boskiego planu, cztowiek widzi przypadek tam, gdzie nie potrafi
dostrzec ciggu zaleznosci. W tym sensie przypadek jest nieprzewidywalny, wrogi
1 grozny, stanowi drugi obok czasu czynnik niwelujacy skutecznos$¢ cztowieczych
zamierzen. Proba zglebienia jego istoty wikta ludzi myslacych w sprzecznosci,
z ktorych istnienia Herder zdaje sobie sprawe, chociaz nie zamierza ich kata-
logowac. Poszukujac filozofii dziejow ludzkosci nie na drodze metafizycznych
spekulacji, ale poprzez rozpoznawanie miejsca cztowieka w szeroko rozumianej
przyrodzie, poprzez czytanie ,,ksi¢gi natury” Herder sktada hold o$wieceniowej
wierze w rozum, ktory prowadzi cztowieka w strone Boga i religii:

15 Ibidem, s. 8.
16 Ibidem.
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Mysli o Myslach... 27

Szlak bozy w przyrodzie, mysli, ktore Wiekuisty ukazal nam czynami swymi w swych dzietach
— one sg ksigga swieta, ktorej znaki sylabizowatem i sylabizowa¢ bede, wprawdzie nie jak
uczen, ale zawsze wiernie i gorliwie. [...] Wszedzie wiodta mnie ta wielka analogia z przyroda
ku prawdom religii, ktére z trudem tylko udato mi si¢ sttumié, gdyz nie chciatem z goéry z nich
korzystaé, lecz krok za krokiem kierowac si¢ tym tylko $wiatlem, ktorego blaski z ukrytej
w dzietach obecnosci Stworcy zewszad do mnie dochodza!”.

Filozof, przyznajac si¢ do dystansu wobec tradycji teologicznej, jest niezwykle
konsekwentny w podazaniu droga odnajdowania Boga w przyrodzie i potwier-
dzania prawd naukowych prawdami religijnymi. Ten cigg wydaje si¢ znamienny
dla mysli racjonalistow z drugiej potowy XVIII wieku: wiedza ma by¢ podstawa,
punktem wyjscia do dalszych rozwazan. Jezeli wiedza o $§wiecie wsparta na prze-
stankach naukowych prowadzi do uznania prawd metafizycznych, to przyjecie
istnienia boskiego planu nie jest sprzeczne z rozumem. Kierunek odwrotny, czyli
scholastyczne z ducha proby naukowego potwierdzenia prawd religijnych, z na-
tury swej apriorycznych i opartych na wierze, uznaje Herder za nieprzekonuja-
ce: jego zdaniem to wiara moze, a nawet powinna by¢ potwierdzona wiedza, ale
prawdy religijne nie wymagaja naukowego uzasadnienia.

Herdera ktopoty z kulturg

Uznanie prymatu przestanek poznawczych nieuchronnie prowadzi mysl Her-
dera w kierunku poznawczego potencjatu cztowieka i w strong namystu nad tym,
czego cztowiek dokonat w toku swojego rozwoju. Problem ten zajmowat go juz
wcezesniej, w Przedmowie do Mysli... wspomina, ze przed dziesigcioma laty wy-
dat rozprawke Auch eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit,
ktorej tytut Jerzy Gatecki przettumaczyt jako Jeszcze jedna filozofia historii po-
wstania kultury ludzkiej'8. Wprowadzenie w tym miejscu pojecia kultury ludz-
kiej oznacza przypisanie mtodemu, bo niespetna trzydziestoletniemu Herderowi
(1744-1803) swiadomosci, jakiej prawdopodobnie podowczas (w roku 1774)
jeszcze nie miat. Natomiast postugiwanie si¢ terminem Bildung sytuowato go
wérod tworcow niemieckiego Oswiecenia. Niewatpliwie jednak w Myslach. .. sto-
wem ,,kultura” Herder postuguje si¢ juz czesto i to w sposédb sugerujacy podejscie
— moéwiac jezykiem pozniejszym — zaroOwno atrybutywne, jak i dystrybutywne,
chociaz ujecie dystrybutywne jest mu zdecydowanie blizsze. Tym samym wielo-
rakie watpliwosci, jakie formutowat pod adresem ,kultury”, zdecydowanie wy-
przedzaty sposob rozumienia, ktory nieco od niego starszy (1732—-1806) Johann

'7 Ibidem, s. 10.

18 Zob. nowsze ttumaczenie: J.G. Herder, Jeszcze jedna filozofia historii ksztattowania ludzko-
Sci, przet. T. Namowicz, [w:] Parnstwo a spoleczenstwo. Wizje wspolnot niemieckich od oswiecenia
do okresu restauracji, wybor i oprac. T. Namowicz, Poznan 2001, s. 241-267. Tej rozprawy dotyczy
zawarty w niniejszym tomie artykut Matgorzaty Rygielskie;j.

Prace Kulturoznawcze 25, nr 1, 2021
© for this edition by CNS

PK25.1.indb 27 12.08.2021 13:16:14



28  Ewa Kosowska

Christoph Adelung zaproponowal w roku 1793 w ,,Gramatyczno-krytycznym
stowniku dialektow gérnoniemieckich”, formutujac hasto ,,Kultura™:

Die Cultiir, plur. inus. die Veredlung oder Verfeinerung der gesammten Geistes- und Leibeskraf-
te eines Menschen oder eines Volkes, so daf3 dieses Wort so wohl die Aufklirung, die Veredelung
des Verstandes durch Befreyung von Vorurtheilen, als auch die Politur, die Veredlung und Ver-
feinerung der Sitten, unter sich begreift. Aus dem Latein. Cultura und Franzds. Culture, welche
zunichst den Feldbau bedeuten!®.,

Podsumowujac skutki odzewu, jaki miata rozprawka Auch eine Philosophie
der Geschichte zur Bildung der Menschheit, Herder zauwaza: ,,Stwierdzitem bo-
wiem, ze niektore mysli mego dzietka przeszty — nawet bez powotania si¢ na
mnie — do innych ksiazek, a zastosowano je w tak szerokim zakresie, o jakim
nigdy nie my$latem”?°. Odzegnuje sie miedzy innymi od zasadnosci wykorzysty-
wania uzytych przez siebie

niewielu alegorycznych wyrazen takich jak wiek dzieciecy, mtodzienczy, meski i starczy rodzaju

ludzkiego, ktorych kolejne nastepstwo zostato przesledzone i dato si¢ przesledzi¢ tylko w odnie-

sieniu do nielicznych ludéw na ziemi, by za pomoca kilku takich wyrazen wytyczy¢ gosciniec,
na ktorym mozna by pewnym krokiem wymierzy¢ chocby tylko dzieje kultury, nie mowiac juz

o filozofii calych dziejow ludzkosci®'.

Osiemnastowieczny filozof upomina si¢ zatem o jezykowa precyzje filozo-
ficznych wywodow, a przy okazji podwaza sens formutowania sadéw nadmiernie
uogolniajacych: ,,Nie ma nic bardziej nieokreslonego niz stowo kultura i nic bar-
dziej zwodniczego, jak stosowanie go do catych ludow i catych epok”??. Ale tym
samym potwierdza, ze takie rozumienie pojawiato si¢ w dostgpnych mu opraco-
waniach. Zreszta, jak wiadomo, sam cze¢sto pisze o kulturze ludzkiej i kulturach
poszczegdlnych narodow. W Przedmowie odnalez¢ mozna wyrazng intencje pole-
miczng wobec uzywania stowa ,,kultura” w sensie warto$ciujacym:

Ktoryz to nardd na naszej ziemi nie posiada choéby jakiejs$ kultury? I jak bardzo ograniczatoby
to plany Opatrzno$ci, gdyby kazda jednostka rodu ludzkiego stworzona byta do tego, co my
nazywamy kultura, a czgsto powinni$my nazywacé jedynie wydelikacong stabosciag?
Rozumienie pod pojgciem kultury migdzy innymi uszlachetnienia i wydelikacenia obycza-
jow (Veredlung und Verfeinerung der Sitten) odnajdujemy potem expressis verbis w definicji
Adelunga, ktéry sugeruje ujecie relatywnie szerokie, niemniej jednak — zgodnie z osiemnasto-
wieczng ideg rozwoju i postepu — ktadace nacisk na ostabianie reakcji instynktownych i wypra-
cowywanie odpowiednich konwencji zachowan. Herderowska ,,wydelikacona stabos¢”, rozu-
miana jako celowe ostabianie mocy odruchow naturalistycznych w kontaktach spotecznych, nie

19 Kultura, uszlachetnienie albo wysubtelnienie catosci ducha i sit cztowieka (pojedynczej
jednostki) lub narodu, przy czym stowo to zawiera w sobie zarowno o$wiecenie, uszlachetnienie
rozumu poprzez wyzwolenie od uprzedzen, jak i ogtade, uszlachetnienie i wydelikacenie obycza-
jow. Z taciny Cultura i francuskiego Culture, co oznaczato pierwotnie uprawe roli”. J.C. Adelung,
Grammatisch-kritisches Worterbuch der Hochdeutschen Mundart, t. 1, Leipzig 1793, s. 1354—1355.

20 J.G. Herder, Mysli..., s. 4.

2L Ibidem.

22 Ibidem.
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ma jednak zasiggu szerokiego na tyle, by uczyni¢ z niej warunek sine qua non istnienia kultury.
To, ze niektoérzy filozofowie jego czasd6w opowiadajg si¢ za takg koncepcja, nie jest przekonuja-
ce, gdyz ,,gdyby kazda jednostka rodu ludzkiego stworzona byta do tego, co my [filozofowie]
nazywamy kulturg”, to byloby to sprzeczne z planami Opatrzno$ci. Albowiem w koncepcji Her-
dera kultura nie tylko jest tym, co wyrdznia cztowieka sposrod innych stworzen, ale ponadto
kazda grupe ludzka wyrdznia inaczej i kazdemu pojedynczemu cztowiekowi pozwala w innym
stopniu mie¢ w niej swoj udzial. Ograniczenie kultury do wybranych kategorii dokonan i wyjat-
kowych umiejetnosci jest nieuprawnione, nakazuje bowiem znaczng cze$¢ spotecznosci sytuo-
wac poza jej obrgbem w oparciu o arbitralny dobdr kryteriow.

Jakze mato jest w kulturalnym narodzie jednostek kulturalnych? I na czym polega ta ich
wyzszo$¢? W jakiej mierze przyczynia si¢ ona do ich szczgsliwosci — mianowicie do szczescia
poszczegolnych ludzi? Mowié¢ bowiem o szcze§liwosci takich abstraktow, jak cate panstwa,

wtedy, gdy cierpig poszczegdlni obywatele, jest sprzecznoscig lub zwodniczym frazesem, ktory

przy pierwszym spojrzeniu od razu takim si¢ okaze®>.

Pytanie o to, w jakiej mierze wyzszo$¢ fundowana na $cisle okre§lonych, ale
arbitralnych kryteriach przyczynia si¢ do indywidualnego szczescia czlowieka,
moze by¢ rozumiane zaréwno jako pytanie o szczg¢scie ludzi kulturalnych, jak
i tych, ktorzy za kulturalnych uznani by¢ nie moga.

Kultura a szczescie

Samo istnienie tego podziatu wyklucza, zdaniem Herdera, mozliwo$¢ upraw-
nionego méwienia o szczesciu narodow lub panstw. Tymczasem niemal wszyst-
kie wazniejsze nurty filozofii osiemnastowiecznej, z utylitaryzmem na czele, za-
wieraty elementy eudajmonizmu, chociaz krytyczny stosunek do eudajmonizmu
panstwowego prezentowal miedzy innymi Immanuel Kant?*. Pytanie o szczgécie
cztowieka i ludzkosci nurtowato filozoféw od dawna. Niemniej po wystapieniu
J.J. Rousseau (Discours sur les sciences et les arts, 1750) na plan pierwszy wysu-
nela si¢ inna kwestia: czy szczgsécie cztowiekowi zapewnia zycie zgodne z natu-
ra, czy tez przeciwnie — odejscie od natury i budowanie kultury/cywilizacji jest
w tej mierze wazniejsze. Odpowiedz Herdera byta w pewnym stopniu zbudowa-
na na sprzeciwie wobec tez rozprawy slawnego beneficjenta nagrody Akademii
w Dijon, ale juz koncepcja religii przyrodzonej, wytozona w Emilu (1762), skie-
rowata uwage niemieckiego filozofa w stron¢ poszukiwania zwigzkow migdzy
religig 1 kultura, gdyz wokot nich koncentrowal swoje Mysli o filozofii dziejow.

Aby wigc praca cho¢ w pewnym stopniu zastugiwata na swoj tytut, trzeba bylo siggnac glebiej

i znacznie rozszerzy¢ krag mysli. Czym jest szczesliwos¢ ludzi i w jakiej mierze istnieje ona na

naszej ziemi? Czy wobec wielkiej roznorodnosci wszystkich zamieszkujacych ziemig istot,

a zwlaszcza ludzi, wystepuje ona wszedzie, w kazdym ustroju, w kazdym klimacie, mimo

23 Ibidem.
24 S, Moleda, Kantowska krytyka eudajmonizmu paristwowego, https://histmag.org/Kantowska
-krytyka-eudajmonizmu-panstwowego-3091 (dostep: 30.10.2019).
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wszystkich przewrotow, jakim podlegaja warunki, pokolenia i epoki? Czy istnieje jakas wspodlna
miara dla tych rozmaitych sytuacji i czy Opatrzno$¢ uwazata za swoj gtoéwny cel to, by jej stwo-
rzenia czuly si¢ dobrze we wszystkich tych sytuacjach? Wszystkie te zagadnienia nalezalo zba-
da¢. Trzeba bylo je przesledzi¢ i rozwazy¢ w calym niepowstrzymanym biegu epok i ustrojow,
zanim mozna byto wysnué¢ ogdlny wniosek dotyczacy catej ludzkosci. Bardzo rozlegte pole
nalezato zbadac i bardzo gleboko trzeba bylo si¢ dokopywaé. Przeczytalem mniej wigcej wszyst-
ko, co o tym napisano; juz od mtodych lat kazda nowa ksiazka o dziejach ludzkosci, w ktorej
spodziewatem si¢ znalez¢ przyczynki do mego wielkiego zadania, byta dla mnie jakby znalezio-
nym skarbem. Cieszyl mnie postep dokonywany w ostatnich latach przez filozofi¢ dziejow i ko-
rzystatem z kazdej pomocy, jaka szczesliwy los mi nadarzyt?>.

Bardzo wyrazny przyrost prac naukowych, podejmujacych problem w skrocie
nazywany w XVIII i XIX wieku filozofig dziejow, byt efektem radykalnej zmiany
filozofii nauki. Przyzwolenie na wigksza otwarto$¢ i swobod¢ myslenia zwigza-
ne byto miedzy innymi z kryzysem scholastyki, ze wzrastajagcym zaufaniem do
paradygmatu kartezjanskiego i imperatywem budowania nowoczesnej wiedzy na
przestankach racjonalnych oraz efektach badan empirycznych.

Koncepcja filozofii dziejow ludzkosci

Whisujac si¢ w ten nowy model myslenia, Herder postawit przed soba ambitne
zadanie sformutowania filozofii dziejow ludzkosci:

skoro wszystko na swiecie posiada swq filozofie i nauke, czyz nie powinno posiadaé filozofii
i nauki rowniez to, co nas najblizej obchodzi, a mianowicie dzieje ludzkosci wzigte jako catos¢?
Na mysl t¢ naprowadzato mnie wszystko: metafizyka i etyka, fizyka i historia naturalna, a naj-
bardziej wreszcie religia. Bog, ktory wszystko w przyrodzie uporzadkowat wedle miary, liczby
i wagi, ktory stosownie do tego ustanowit istote wszystkich rzeczy, ich postac i wzajemne zwigz-
ki, ich bieg i trwanie, tak iz poczawszy od wielkiego gmachu $wiata az do drobnego pytku, od
sity utrzymujacej Ziemie i Stonica az do nici pajgczej, panuje jedna tylko madrosé, dobro¢ i po-
tega; On, ktory rowniez w ciele ludzkim i w sitach duszy ludzkiej wszystko tak cudownie i bosko
obmyslit, gdy o$mielamy si¢ choéby z daleka i§¢ za mys$la Mgdrosci Najwyzszej, gubimy si¢
W jej przepastnej gtebi — jakzez to, méwitem sobie, ten Bog mialby przy okreslaniu i urzadzaniu
catego ludzkiego rodu poniechaé¢ swej madrosci i nie kierowaé sig zadnym planem?2¢

Za dzieto Boze i element boskiego planu uznaje wiec Herder niepojeta dla czto-
wieka doskonalg organizacje Swiata, ktorej czescia jest doskonata organizacja §wia-
ta ludzkiego, oparta na cztowieczym ciele i umys$le. Wiasnie ten potencjal, wro-
dzony, a zarazem zdolny do rozwoju i wzrostu, potencjat jednostkowy i zbiorowy
staje si¢ dla niego zasadniczym przedmiotem zadziwienia, namystu i interpretacji.
Herder jest swiadom tego, ze drogi jego mys$lowych poszukiwan, podobnie jak
i charakter odpowiedzi udzielanych na fundamentalne pytania, nie maja rangi roz-

25 J.G. Herder, Mysli. .., s. 4-5.
26 Ibidem, s. 7-8.
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strzygni¢¢ ostatecznych, ze sa subiektywne i ograniczone jego osobistymi mozli-
wosciami. Podejmujac ogromny wysitek poznawczy, $wiadomy relatywnosci wy-
nikow wiasnego poznania
[...] liczy takze (c6z innego bowiem mogtoby go skusi¢ do tego, by stac si¢ autorem i spowiadac
si¢ przed nieokrzesanym tlumem ze spraw swego serca) na niektore, nieliczne moze jednostki
o takim samym jak on usposobieniu ducha, dla ktérych w labiryncie ich zycia te same lub po-

dobne mysli nabraty wartosci. Z nimi to prowadzi rozmowe, chociaz rozméwcey si¢ wzajemnie

nie widza, im zwierza si¢ z tego, co czuje, podobnie jak od nich — jesli udato si¢ im zajs¢ dalej

— oczekuje doskonalszych mysli i pouczen?®’.

|dea wspolnoty intelektualnej

Tym samym Herder buduje wizj¢ wspdlnoty intelektualnej, opartej na podob-
nych do$wiadczeniach, lekturach i przemysleniach, wspdlnoty, ktorej pojawie-
nie si¢ jest dowodem na poglegbiajace si¢ zroznicowanie ludzkosci, popadajacej
w zalezno$¢ wobec swoich wlasnych wynalazkow. Mozna tu upatrywac zbiezno-
$ci z przemysleniami Rousseau, ktory zaktadat, Zze powstanie narzedzi zelaznych
stalo si¢ przyczyng nierownosci migdzy ludzmi. Mozna tez domniemywac, ze
w propozycji Herdera pojawia si¢ idea réznicowania ludzi i ludéw na podstawie
wytwarzanych przez nich ekstensji. Ludzkie wynalazki cechuje bowiem znamien-
na ambiwalencja: to, co wytworzone w dobrej wierze, moze by¢ wykorzystane
przeciwko cztowiekowi i na odwrodt. Dotyczy to takze wynalazku pisma i druku:

To niewidzialne obcowanie duchow i serc stanowi jedyne i najwigksze dobrodziejstwo sztuki
drukarskiej, ktora poza tym przyniosta narodom uprawiajacym literature tylez szkody, co pozyt-
ku. Autor snut swoje rozwazania z mysla o kregu ludzi, ktérzy naprawdg interesuja si¢ tym,
o czym pisal, i ktorych chciat pobudzi¢ do wystapienia z wlasnymi, lepszymi koncepcjami na
ten temat?$,

To wyznanie jest wyzwaniem. Podejmujac je dzisiaj, mamy szans¢ sprawdzié,
w jakim stopniu Herder wyprzedzat swdj czas, w jakim zakresie jego sugestie
okazaty si¢ inspirujace dla kolejnych myslicieli i w jakim aktualna jest konstatacja
sprzed dwustu pigédziesieciu lat: ,,Stwierdzilem bowiem, Ze niektore mysli mego
dzietka przeszty — nawet bez powotania si¢ na mnie — do innych ksiazek, a za-
stosowano je w tak szerokim zakresie, o jakim nigdy nie mys$latem”?’.

27 Ibidem, s. 5-6.
28 Ibidem.
29 Ibidem, s. 4. Jest to nawiazanie do: J.G. Herder, Jeszcze jedna. ..
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Thoughts about the Outlines. ..

Abstract

The author considers the preface to the Outlines of a Philosophy of the History of Man to be
a synthetic argument in which Herder set out the purpose of his work. It was an attempt to, at least
partially, reveal the plan according to which the Creator outlined the development path for the world
and humanity. The author traces the consequences of Herder’s philosophical assumptions, according
to which the formation of diverse cultures implies simultaneous questions about human happiness
in culture and the possibility of building a comprehensive philosophy of human history. Herder is
aware that he poses these questions because he belongs to an intellectual community, the existence
of which gives him the opportunity to develop a comprehensive philosophy of history, but at the
same time reflects on the nature and otherness of this community.

Keywords: Herder, creation plan, comprehensive philosophy of human history
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