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Apologia tolerancji.
Uwagi Herdera o europocentryzmie

Abstrakt: Autorka porzadkuje zawarte w dziele Herdera przemyslenia na temat kultur europej-
skich i pozaeuropejskich. Zdaniem filozofa w boskim planie stworzenia kluczowg rolg odgrywa
cztowiek wyposazony w wolng wolg, zdolny do samodzielnego dziatania i przekazywania swo-
ich doswiadczen nastgpnym pokoleniom. Dlatego dzieje czlowieka sa zdeterminowane przez wy-
chowanie i tradycje, r6zne w poszczegdlnych czgsciach swiata. W procesie hominizacji ogromne
znaczenie miata mowa artykulowana, umozliwiajaca socjalizacje¢ i kulturalizacje w kazdych wa-
runkach. Jednak pojawienie si¢ pisma uprzywilejowalo niektore kultury i dato poczatek cywili-
zacji. Europejczycy, mogacy korzysta¢ z cudzych doswiadczen utrwalonych na pismie, szybciej
zdobywali wiedze i uznali to za podstawe wlasnej wyzszosci. Ale jednostka pozbawiona wsparcia
cywilizacji nadal jest bezbronna wobec wyzwan natury. Dlatego Herder postuluje szacunek dla
wszystkich kultur. Jego apologia tolerancji wyprzedza dwudziestowieczny, antropologiczny postu-
lat relatywizmu kulturowego.

Stowa-klucze: Herder, kultura, cywilizacja, relatywizm kulturowy

|dea boskiego planu

Bardzo trudno zastosowaé wobec Mysli o filozofii dziejow' Herdera linearng
normg¢ lektury. I to nie tylko dlatego, Ze polska wersja tytutu tego dzieta sugero-
wac moze wlasciwe myslom rozproszenie, przeskoki, swobode asocjacji. Orygi-
nalne tytutowe Ideen? zaktadaja prezentacje koncepciji, a przynajmniej skojarzen
juz wzglednie uporzadkowanych w stosunku do Denken, implikuja $wiadomy
wybor Ideen ograniczonych zastanymi konwencjami filozoficznymi, ktoére autor
wykorzystuje do interpretacji dziejow ludzkosci, przy czym nie o sam porzadek
dziejow tu chodzi, ale o probg¢ zrozumienia tego porzadku. Podstawowa prze-

' I.G. Herder, Mysli o filozofii dziejéw, przet. J. Gatecki, wstep i kom. E. Adler, t. 1-2, Warsza-
wa 1962.
2 J.G. Herder, Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit, Riga-Leipizig 1784-1791.
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60  Ewa Kosowska

stanka Herderowskiego myslenia odsyta do idei planu boskiego, ktory poprzedzat
stworzenie 1 ktory zawiera si¢ we wszystkim, co stworzone. Cztowiek jest czgs-
cig tego planu?, pierwotnie nalezy przede wszystkim do natury, ale wyposazony
w rozum i wolna wol¢ zaczyna wzglednie samodzielnie kierowa¢ swoim losem
i budowa¢ wtasng histori¢. Jednak

Czy mozemy, ogladajac okret zaprzeczy¢, ze powstat z zamiaru budowniczego? A czy kto$, kto
poréwnuje kunsztowna struktur¢ naszej natury z nadajagcymi si¢ do zamieszkania klimatami,
zdota oprze¢ si¢ mysli, ze rowniez z uwagi na duchowe wychowanie klimatyczna rozmaitos$¢
réznorodnych ludzi byta celem stworzenia? Skoro jednak sama siedziba nie stanowi jeszcze
wszystkiego, gdyz do tego, zeby nas uczy¢, przyzwyczajac, ksztatcié, trzeba istot zyjacych i po-
dobnych do nas, to sadze, ze wychowanie rodu ludzkiego i filozofia jego dziejow sa czyms, co
istnieje tak pewnie, jak prawda jest, ze istnieje ludzkos$¢, tj. wspotdziatanie jednostek, ktore
uczynito nas ludzmi*.

Polskie thumaczenie zdaje si¢ sugerowac, ze ludzkos$¢ nie oznacza tu jedynie
zbioru ludzi, ale takze cechy tego zbioru. Jest rzeczownikiem odprzymiotniko-
wym, pochodzacym od ,,ludzki”, przy czym ludzki nie w znaczeniu dzierzaw-
czym: czyj?, do kogo nalezacy?, ale opisowym: jaki? — wskazujacym na przy-
mioty cztowieka. Fraze Geschichte der Menschheit nalezaloby zatem rozumiec¢
raczej jako dzieje ucztowieczania/cztowieczenstwa niz historie ludzko$ci®. W sta-
ropolszczyznie okreslenie ,,ludzki pan” sugerowato wrazliwo$¢ na innych, wyro-
zumiatos¢, sktonnos$¢ do wspotdziatania, czyli wlasnie zbior cech, ,,ktore uczynity
nas ludzmi”. Slad tego sensu odnajdujemy w okresleniu ,,prawdziwy cztowiek”,
a wigc ten, ktory w najwyzszym stopniu zbliza si¢ do idealu i moze nie tyle re-
spektuje Kantowski imperatyw kategoryczny?®, ile wskazanie obecne w Ewangelii
$w. Mateusza: ,,Wszystko wigc, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy
im czyncie” (Mt 7, 12)’.

3 Zob. migdzy innymi uwagi Gilberta Merlio, ktory pisat: ,,Przed skrajnym relatywizmem i cy-
nizmem Spenglera chronita Herdera jego wiara w plan wychowawczy, ktory Bog chce urzeczy-
wistni¢ w cztowieku. Bez niego réd ludzki jest niczym »mrowisko, w ktorym stopa silniejszego,
bedacego rowniez jaka$ monstrualng mrowka, tratuje tysigce«”, Herder i Spengler jako antypody
w kontekscie niemieckiego historyzmu, przet. W. Dabrowski, [w:] Rozum i swiat. Herder i filozofia
XVII, XIX i XX wieku, red. M. Heinz, M. Potepa, Z. Zwolinski, Warszawa 2004, s. 296. Cytat we-
wnetrzny: J.G. Herder, Mysli..., t. 1,s. 8.

4 I.G. Herder, Mysli..., t. 1, s. 386-387.

5 Zob. uwagi Honoraty Jakuszko: ,,Herder swoje najwazniejsze zadanie zyciowe rozumiat jako
pobudzanie wlasnych stuchaczy i czytelnikow do aktywnego ksztattowania czlowieczenstwa (Hu-
manitdt, Menschheit, Menschlichkeit) w sobie samych” (Religia czlowieczenstwa w pismach Johan-
na Gottfrieda Herdera, ,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 2003, nr 4, s. 467).

¢ 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, przet. J. Gatecki, Warszawa 1972, s. 32.

7 Bezposrednie odwotanie do tego fragmentu Ewangelii wedlug $w. Mateusza odnajdujemy
w Myslach... Zob. ibidem, s. 182.
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Apologia tolerancji. Uwagi Herdera o europocentryzmie 61

/naczenie tradycji i wychowania

Zasady tej filozofii staja si¢ tez dla nas od razu oczywiste, proste i niezaprzeczalne jak sama
historia naturalna cztowieka; zasady te to tradycja i sity organiczne. Wszelkie wychowanie do-
kona¢ si¢ moze tylko przez nasladowanie i ¢wiczenie, a wigc przez przechodzenie na kopi¢ cech
przystugujacych wzorowi; a czyz moze istnieé trafniejsza nazwa dla tego procesu niz tradycja?®

Zdefiniowanie tradycji jako procesu ,,przechodzenia na kopie cech przystugu-
jacych wzorowi” wydaje si¢ pewnym uproszczeniem; nie kazde nasladownictwo
odbieramy jako tradycj¢. Przeciwnie, Herderowska definicj¢ dzisiaj nalezatoby
odnosi¢ raczej do sezonowej mody, co sugerowatoby odmienny status naslado-
wania synchronicznego i diachronicznego. Nie wszystko, co z jakich§ przyczyn
jest nasladowane tu i teraz, musi by¢ musi by¢ nasladowane takze przez kolej-
ne pokolenia. Zeby uzyskaé efekt postfiguracji® niezbedny jest element ciagto-
$ci oraz przymusu, bedacego nieredukowalng cechg wychowania rozumianego
jako $wiadome ksztaltowanie i przystosowywanie kazdego kolejnego cztowieka
do istniejacego uprzednio, okreslonego i respektowanego wzoru. W tym miejscu
koncepcja Herdera odbiega od wolnosciowej wizji J.J. Rousseau; oczekiwanie
na to, ze mtody czlowiek sam dojrzeje do zrozumienia regut spotecznych moze
trwac bardzo dtugo. Dlatego tak wazne jest wychowanie (Bildung), programowo
zapoznajace mtodych z wzorami sktadajacymi si¢ na godng kontynuacji tradycje.
»Nasladujacy musi jednak posiadac sity, aby wchtona¢ w siebie to, co zostaje mu
udzielone i moze by¢ udzielone, aby przeistoczy¢ to wszystko we wlasng nature,
tak jak to czyni z pokarmem, dzigki ktéremu zyje”!. Herder ustala w tym miej-
scu zasady transmisji mi¢dzypokoleniowej: ten, kto juz wie i potrafi, przekazuje
swoja wiedze i umiejetnosci nastgpcom, ci jednak musza cheie¢ i mie¢ mozliwosé
przejecia tego legatu. Odnajdujemy w tym miejscu §lad wyrabiania w cztowieku
trwalej dyspozycji, o jakiej pisat Arystoteles. Herder jednak, traktujac proces wy-
chowania jako analogiczny do procesu wzrostu i biologicznego rozwoju, buduje
koncepcje swoistego metabolizmu kulturowego: tak jak nie kazdy jest w stanie
przyswoi¢ otrzymywany pokarm organiczny, tak i nie wszyscy z rozmaitych przy-
czyn przyswoic potrafiag podawany im pokarm duchowy:

Wychowanie rodu ludzkiego staje si¢ tym samym genetyczne i organiczne jeszcze w innym

sensie: genetyczne przez udzielanie, a organiczne przez przyjmowanie i zastosowanie tego, co

zostato udzielone. Jest rzecza oboj¢tna, czy tym drugim narodzinom czlowieka, ciagnacym si¢
przez cate jego zycie, nadamy zaczerpni¢ta z uprawy ziemi nazwe kultury, czy zaczerpnigta

z obrazu $wiatta nazwe oswiecenia, gdyz nazwe mozemy sobie wybra¢ dowolna, z tym tylko, ze

ogniwa fancucha kultury i o§wiecenia obejmuja cala ziemig'!.

8 Ibidem, s. 387.

9 Zob. M. Mead, Kultura i tozsamos$é¢: studium dystansu miedzypokoleniowego, przet. J. Ho-
towka, wstep W. Adamski, Warszawa 1978.

10 J.G. Herder, Mysli..., s. 387.

N 1hidem, s. 388.
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62  EwaKosowska

Roznice miedzy kulturami —
geneza europocentryzmu

Sformutowana tu expressis verbis teza o tym, ze ,,ogniwa tancucha kultury
1 oswiecenia obejmujg catg ziemi¢” nie tylko lezy u podstaw atrybutywnego ro-
zumienia kultury, ale i jest zaczatkiem relatywizmu kulturowego. Nie ma spote-
czenstwa ludzkiego, ktore nie wytworzyloby jakiej$ kultury, chociaz nie ulega
watpliwosci, ze sg to kultury bardzo rdzne. Uwzglednienie i tolerowanie tych r6z-
nic, akceptowanie ich jest obowigzkiem cztowieka oswieconego, ktory powinien
mie¢ wiedz¢ niezbedng do zrozumienia, ze

Kalifornijezyk i mieszkaniec Ziemi Ognistej nauczyli si¢ sporzadzania oraz uzywania tuku

i strzal; posiadaja swoj jezyk i pojecia, umieje¢tnoscei i sztuki, ktorych nauczyli si¢ tak samo, jak

my$my uczyli si¢ swoich; w tym sensie stali si¢ oni rzeczywiscie kulturalni 1 o$§wieceni, cho¢

stopien ich kultury i o$wiecenia jest bardzo niski. Roznica miedzy ludami o$wieconymi i nie-

o$wieconymi, kulturalnymi i niekulturalnymi nie jest wiec roznica gatunku, ale stopnia'2.

To niezwykle wazkie stwierdzenie wskazuje jednoczesnie na semantyczng am-
biwalencje: wszystkie ludy sa z natury rzeczy ,kulturalne i o§wiecone”, aczkol-
wiek stopien rozwoju niektorych bywa uznawany za niewystarczajacy. Sformu-
towanie takiej oceny jest jednak efektem spojrzenia na kultury pozaeuropejskie
z perspektywy wobec nich zewnetrznej, a wigc z perspektywy beneficjentow kul-
tury, ktéra rozwijana byta w odmiennych, zapewne korzystniejszych warunkach.
Nietolerancja wobec tych, ktérym si¢ nie powiodto lub powiodlo inaczej, jest
bezzasadna, a uznawanie za kulture wylacznie takiego jej modelu, ktory wypra-
cowano w Europie — btedne.

Jezeli za podstawe wezmiemy pojecie europejskiej kultury, to kulture znajdziemy oczywiscie

tylko w Europie; jezeli dodatkowo wprowadzimy jeszcze dowolnie rdznice miedzy kulturg

a o$wieceniem — z ktorych zadne, o ile jest czyms rzetelnym, nie moze istnie¢ bez drugiego — to

oddalimy si¢ jeszcze bardziej w kraing obtokow. Jezeli jednak pozostaniemy na ziemi i w najszer-

szym zakresie przyjrzymy si¢ temu, co sama przyroda, ktoéra musi najlepiej zna¢ cel i charakter
swych stworzen, ukazuje nam wyraznie jako kulture ludzka, to nie jest tym nic innego, jak tylko

tradycja wychowania cztowieka w kierunku jakiejkolwiek postaci szczesliwosci ludzkiej i ludzkie-

go trybu zycia®3.

Tradycja oznacza tu odwieczng i powszechng zasade przygotowywania do zy-
cia nowego pokolenia. Przygotowanie to musi uwzglgdnia¢ dwa aspekty: wlasci-
wy cztowiekowi styl zycia oraz probg zapewnienia mu zadowolenia.

Tradycja ta jest tak powszechna jak rod ludzki, a wérdd dzikich dziata ona nawet czesto najin-

tensywniej, cho¢ tylko w jakims§ cia$niejszym kregu. Jezeli cztowiek zyje miedzy ludZzmi, nie

moze uciec przed ta ksztaltujaca czy znieksztalcajaca kultura: tradycja narzuca mu sig, formujac

12 Ibidem, s. 387-388.
13 Ibidem, s. 388.
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Apologia tolerancji. Uwagi Herdera o europocentryzmie 63

jego umyst i ksztattujac jego cztonki. Zaleznie od tego, jaka jest ta tradycja i jak cztonki te daja
sic ksztattowaé, takim staje sie cztowiek, tak zostaje uksztattowany!'4.

Rola socjalizacji i kulturalizacji

Nie wystarczy zatem urodzi¢ si¢ cztowiekiem, trzeba si¢ nim sta¢ w proce-
sie socjalizacji i kulturalizacji. Herder nie uzywa zadnego z tych pojec, ale je-
$li przyjmiemy, ze socjalizacja oznacza nie tylko przygotowanie do zycia w da-
nym spoteczenstwie, ale takze porozumienie, komunikowanie oraz ksztalttowanie
1 przeksztatcanie relacji miedzy ludzmi, natomiast kulturalizacja to adaptowanie
jednostki do specyficznych regut i warto$ci obowigzujacych w danej kulturze,
wowczas mozemy w zacytowanym fragmencie odnalez¢ zbiezne z tymi pojecia-
mi sensy. Od specyfiki danej kultury oraz typu przekazu kulturowego, a takze od
adaptacyjnych mozliwosci jednostki zalezy indywidualny wynik wychowania.

/Znaczenie mowy w procesie hominizagji

Tresci whasciwe danej kulturze moga by¢ przekazywane kolejnym pokoleniom
jedynie dlatego, ze cztowiek wyposazony jest w tak niezwykle przydatne narzg-
dzie, jakim jest mowa. Mowa to dla Herdera atrybut cztowieka jako takiego, ce-
cha dystynktywna wyrdzniajaca ludzi sposrod innych istot zywych!> a zarazem
zrownujaca ich w obrebie tego, co cztowiecze: ,,Czcijmy wigc — nawotuje filozof
— dobrotliwg Opatrznos¢, ktora za posrednictwem jezyka, tego niedoskonatego
wprawdzie, ale powszechnego srodka bardziej zrownata wewngtrznie ludzi, niz
ukazuje to ich zewnetrzna posta¢”!o.

Zroznicowaniu zewngtrznemu poswiecit filozof rozwazania zawarte w ksie-
dze VI; moga one z powodzeniem patronowa¢ nowoczesnej antropologii fizycz-
nej. Majac $wiadomo$¢ powierzchownych odmiennosci, uznaje Herder zdolnos¢
do porozumiewania si¢ za pomocg mowy artykutowanej za cech¢ upodobniajaca
cztowieka do czlowieka. Nie istniejg spotecznosci ludzkie, w ktorych nie byltoby
tradycji, mowy i racjonalnych zachowan. ,,Wszyscy dochodzimy do rozumu tyl-
ko dzigki mowie, a do mowy dzieki tradycji, dzigki wierze w stowa przodkow™!”.
W tej krotkiej frazie ukryta zostata istotna teza, wyprzedzajaca znacznie pozniej-
sze ustalenia ewolucjonistow, bo zaktadajaca, ze pojawienie si¢ jezyka artykuto-

14 Ibidem.

15 J.G. Herder, Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache, Berlin 1772; idem, Rozprawa o po-
chodzeniu jezyka, przet. B. Ptaczkowska, [w:] idem, Wybor pism, Wroctaw 1987, s. 59—-175.

16 J. G. Herder, Mysli..., s. 402—403.

17 Ibidem, s. 403.
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64 Ewa Kosowska

wanego byto nie pierwotnym, a kolejnym etapem hominizacji. Herder sugeruje,
ze tradycja mogta poczatkowo opierac si¢ gtownie na nasladownictwie i komuni-
kacji bezstownej. Mowa artykulowana pojawita si¢ pozniej i zostala wykorzystana
do przekazu najwazniejszych do§wiadczen, sktadajacych si¢ na tradycje kulturo-
wa nowego typu. Opierala si¢ ona na wierze w stowa przodkow, przy czym wias-
nie stowa, majace w swej istocie wymiar symboliczny w stosunku do konkretnych
desygnatow, umozliwi¢ miaty narodziny myslenia racjonalnego. Racjonalnego —
to jeszcze nie znaczy, ze zawsze samodzielnego. Pojawianie si¢ w toku dziejow
kolejnych elementow rozmaicie wykorzystujacych potencjat cztowieka i rdéznicu-
jacych kultury sprawiato, ze wigkszo$¢ pojedynczych ludzi zaczgta wybieraé styl
zycia wymagajacy najmniejszego wysitku. Uzyskane dzigki ,,wyuczonej mowie”
nowe narzedzie do ksztattowania i porzadkowania mysli jest wykorzystywane je-
dynie przez nielicznych: ,,Wszyscy, ktorzy postuguja si¢ jakas wyuczona mowa,
chodzg jakby w jakim$ $nie rozumu, mys$la rozumem innych, a madrzy sg tyl-
ko nasladujac, bo czyz ten, ktory postuguje si¢ sztuka innych artystow, sam jest
artysta?”!8. Prawdziwy, ,,wlasciwy” cztowiek to ten,

w ktorego duszy rodza si¢ wiasne mysli i same ksztattuja sobie ciato, ten, ktory widzi nie tylko
oczyma, ale i duchem, ktéry nadaje nazwy nie jezykiem, lecz dusza, ten, ktéremu udaje si¢ pod-
stucha¢ przyrode tam, gdzie ona tworzy, wysledzi¢ nowe cechy jej dziatania i zastosowac je za
pomoca kunsztownych narzedzi do ludzkich celow!®.

Wedtug Herdera rozum jest dzieckiem mowy, ale jednoczesnie uwaza on,
ze ,,nikt, kto zna cho¢by tylko dwa jezyki, nie uwierzy, ze zachodzi istotny zwia-
zek miedzy mowa a mys$lami, nie moéwiac juz o zwiazku z rzeczami”?°. To nie
tylko znamienna antycypacja Mickiewiczowskiej frazy ,,Jezyk tamie si¢ w my-
slach, a glos myslom ktamie”, czy intencji Stowackiego (,,Chodzi mi o to, aby
jezyk gietki powiedzial wszystko, co pomysli glowa”); to przede wszystkim efekt
dostrzezenia w jezyku wyrafinowanego narzgdzia stuzacego porzadkowaniu tre-
$ci pojawiajacych si¢ w umysle. Opisujac istote mowy Herder jeszcze raz pod-
kresla: ,,Zadna mowa ludzka nie wyraza rzeczy, tylko nazwy, totez zaden rozum
ludzki nie poznaje rzeczy, tylko ich cechy, ktére oznacza za pomoca stow™?!.
Jest to spostrzezenie istotne z punktu widzenia dziejow jezykoznawstwa, prak-
tycznie antycypujace znacznie pozniejsze ustalenia poczynione przez Ferdinanda
de Saussure’a®” i Richarda Rorty’ego?’. Jednakze fakt, Ze niepodobna w jezyku

18 Ibidem, s. 409.

19" Ibidem.

20 1hidem, s. 399.

21 Ibidem, s. 398.

22 F. de Saussure, Kurs jezykoznawstwa ogélnego, przet. K. Kasprzyk, wstep i przypisy K. Po-
lanski, Warszawa 2007. Zob. takze tezy dotyczace relatywizmu jezykowego w B.L. Whorf, Jezyk,
mysl, rzeczywistos¢, przet. T. Hotowka, Warszawa 2002.

23 R. Rorty, Obiektywnosé, relatywizm i prawda. Pisma filozoficzne, przet. . Marganski, Warsza-
wa 1999, t. 1, s. 32 n.; idem, Filozofia a zwierciadto natury, przet. M. Szczubiatka, Warszawa 2013.
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Apologia tolerancji. Uwagi Herdera o europocentryzmie 65

mowic o rzeczywistosci pozajezykowej, a co najwyzej mozna za pomocg nazw
charakteryzowac postrzegane obiekty, uznaje Herder za ,,stwierdzenie upokarza-
jace, zakreslajace dziejom naszego intelektu ciasne granice i nadajace im nie-
istotng posta¢. Cala nasza metafizyka jest wtasnie metafizyka, tj. oderwanym,
uporzadkowanym rejestrem nazw dotyczacych czegos, co jest poza obserwacjami
do$wiadczenia™?4.

Mowa i pismo

Koniecznos¢ zamykania bogatych doswiadczen w ciasnych ramach jezyka jest
spostrzezeniem otwierajacym filozofi¢ nowoczesng na nowe wyzwania, a zara-
zem wskazujacym konsekwencje zaobserwowanego dylematu: mowa jest najlep-
szym narzedziem, jakie cztowiek ma do dyspozycji, ale tylko narzedziem, ktore
ma swoje nieredukowalne ograniczenia. Herder wspomina o nich bardzo ogélnie,
ale jego uwagi sg nadal wazkie z punktu widzenia filozofii jezyka. Ta jednak jest
nauka, mozliwg — jak wszystkie nauki — do rozwijania dopiero na kolejnym eta-
pie rozwoju cztowieka, czyli na etapie opanowania pisma. W przeciwienstwie do
mowy pismo nie jest nieredukowalnym atrybutem cztowieka, jest jego stosunko-
wo nowym wynalazkiem, ktory wraz ze swoim pojawieniem si¢ rozpoczal proces
wzmozonej dyferencjacji ludow.

Skoro tylko cztowiek — obojetnie jak sprawit to Bog lub geniusz — poszedt droga ujmowa-

nia rzeczy poprzez jej cechy i zastepowania odkrytych cech przypadkowymi

znakami [podkr.— E.K.], tzn. kiedy w swych najdrobniejszych chocby zaczatkach rozpocze-
ta si¢ mowa rozumu, cztowiek znalazl si¢ natychmiast na szlaku wiodacym do wszystkich nauk

i sztuk?.

Tezg¢ o arbitralnosci znaku jezykowego — przypisywang de Saussure’owi —
mozna wigc odnalez¢ w mysli pottora wieku wezesniejszej. Ale w tym fragmencie
Herder ptynnie przechodzi od koncepcji ,,ujmowania rzeczy poprzez jej cechy”
(dobierane arbitralnie i arbitralnie nazywane) do koncepcji ,,zastgpowania odkry-
tych cech przypadkowymi znakami”. Mamy zatem do czynienia takze z arbitral-
nos$cig pisma, a wigc ze zjawiskiem, ktore kaze przypisywac rzeczom rysunko-
we symbole badz okreslonym dzwigkom okreslone formy graficzne. Tym samym
pismo staje si¢ nowym, znacznie bardziej wyspecjalizowanym narzedziem, ktd-
re Herder nazywa ,tradycja tradycji”, ,.tradycja kunsztowna”, czyli przekazywa-
niem przekazanego, utrwalaniem i unieruchamianiem tego, co zostato uznane za
wazne 1 powiedziane.

Podczas gdy jezyk jest srodkiem czfowieczego ksztattowania rodu ludzkiego, pismo jest $rod-
kiem jego naukowego ksztaltowania. Wszystkie narody, ktore znajdowaly si¢ poza zasiggiem tej

24 J.G. Herder, Mysli..., s. 398.
25 Ibidem, s. 407.
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kunsztownej tradycji, pozostaty wedtug naszych poje¢ niekulturalne, te zas ktore cho¢ w niedo-
skonaty sposob w niej uczestniczyty, doszty do wysokiego poziomu uwieczniania rozumu i praw
w znakach pisarskich?®.

Implikacje pismiennosci

Pismo jest wynalazkiem tego czlowieka, ,ktory znalazt sposob spetania lot-
nego ducha nie tylko stowami, ale i literami”?’. Wynalazek ten, nie wszystkim
dostepny, chociaz znany w tym samym czasie na trzech kontynentach, otworzyt
przed niektérymi ludami nieznane wczes$niej perspektywy. Dla nowozytnych,
o$wieconych Europejczykow stat si¢ on jednak takze narzg¢dziem waloryzacji na-
rodow i nie tylko dzielenia ich na kulturalne i niekulturalne, ale i oznaczania stop-
nia cywilizacyjnego zaawansowania. A przeciez

Intelekt spetany literami wlecze si¢ z trudem; najlepsze mysli niemieja w martwych znakach
pisarskich. Wszystko to nie przeszkadza jednak uwaza¢ tradycji przekazywanej za posredni-
ctwem pisma za najtrwalsza, najcichsza, najskuteczniejsza boska instytucje, za pomoca ktorej
narody oddziatuja na narody, wieki na wieki 1 dzigki ktorej z czasem caty rod ludzki zjednoczy
sie byé moze wiezia jednej braterskiej tradycjiZ®.

Ta mozliwa do zarysowania perspektywa przysztego braterstwa, unifikujgca
wiekami narastajace rdznice oparte na znajomosci jednego, abstrakcyjnego srod-
ka utrwalania tradycji 1 przekazywania jej potomnym nie rekompensowatla, zda-
niem Herdera, ubocznych skutkéw postugiwania si¢ nowym narzedziem. Zmiana
preferowanej uprzednio formy przekazu kulturowego zaowocowata znamienny-
mi konsekwencjami. Niektorzy filozofowie juz wczesniej zwracali na nie uwagg;
sam Platon, ktory sprzeniewierzajac si¢ Sokratesowi, zapisal jego nauki, ale z ide-
alnego panstwa chcial wygnac oralnych poetow, przytaczajac opowies¢ o wynale-
zieniu pisma jako lekarstwa na pami¢¢, wskazywat jednoczesnie na jego ambiwa-
lencj¢. Prawdopodobnie do tego motywu nawigzywat Herder, gdy pisat:

Chodzi nie tylko o to, ze wraz z pojawieniem si¢ liter znikaly stopniowo zywe akcenty i gesty,
jakie przedtem tak mocno torowaty mowie droge do serca; nie tylko o to, ze wskutek pisma
zmniejszyla si¢ liczba dialektow, a tym samym tez charakterystycznych narzeczy poszczegdl-
nych szczepow i ludow, ale o to, ze kunsztowny $rodek pomocniczy w postaci z gory okreslo-
nych form dla mysli ostabit pamieé ludzi i zywotng site ich ducha®.

To kolejne, istotne spostrzezenie: pismo jest narzgdziem, ktoérego szerokie za-
stosowanie uwidacznia si¢ w duzych liczebnie spoteczenstwach; mate spoteczno-
$ci nie maja silnej potrzeby prowadzenia korespondencji badz zapisywania ko-

26 Jbidem, s. 406.

27 Ibidem.

28 Ibidem, s. 406-407.
29 Ibidem, s. 406.
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munikatow, ktére mozna przekazac¢ bezposrednio, a specyfika gwar i dialektow
wymagataby wypracowania odr¢gbnych regut zapisu dla kazdego z nich. Proces
powstawania tak zwanych jezykow literackich musiat zmniejszy¢ liczbe realnie
istniejacych lokalnych odmian jezyka, doprowadzi¢ do ich unifikacji, a nawet do
likwidacji. Ale samo pojawienie si¢ jezyka literackiego nie oznacza, ze kazdy
cztowiek, zyjacy w jego kontekscie, bedzie umiat w tym samym stopniu korzystaé
z tego wynalazku:

Z tego, ze jezyk pewnego ludu jest — zwlaszcza w ksigzkach — rozumny i subtelny, nie wynika
jeszeze, ze kazdy, kto czyta ksigzki te i mowi tym jezykiem, jest subtelny i rozumny. Jak je czy-
ta, jak mowi — o to nalezaloby zapytac, ale i wowczas myslatby jak inni i powtarzat wszystko

za innymi, szedlby za myslami innego czlowieka i za jego zdolno$cia nazywania rzeczy?.

Mimo to pismo stato si¢ najpopularniejszym narzgdziem wykorzystywanym

w ksztattowaniu nowoczesnego czlowieka i nowoczesnych narodow. Za jego po-
mocg indywidualne, wlasne doswiadczenie zdominowane zostato przez informa-
cje o doswiadczeniach cudzych.

W postaci nauk i sztuk ciggnie si¢ zatem przez rod ludzki nowa tradycja i niewielu tylko szczes$-
liwym dane bylo dotaczy¢ jakies nowe ogniwo do jej tancucha, ktorego wszyscy inni trzymaja
sig, jak wierni, pracowici niewolnicy, ciaggnac go mechanicznie dalej. Tak jak cukier czy napdj
murzynski przeszed! przez niejedne pracowite rece, zanim dotart do mnie, i jak ja zadnej nie
mam tu zashugi poza ta, ze go pij¢, tak nasz rozum i nasz sposob zycia, nasza uczonos¢ i nasze
artystyczne wychowanie, nasza madro$¢ wojskowa i polityczna stanowia zbiér cudzych wyna-
lazkow 1 mysli, ktore bez naszej zastugi doszty do nas z calego $wiata i w ktérych od mtodosci
kapiemy si¢ albo toniemy3!.

Nieuzasadnione poczucie wyzszosci

Zatem ludy nazywane w tradycji anglosaskiej cywilizowanymi buduja swoja

wielkos$¢ na konsumpcji cudzych wynalazkow, do ktorych uzyskaty dostep dzigki
korzystnym zbiegom okolicznos$ci i wysokiemu stopniowi agres;ji.

Kt6z to nadat panstwu niemieckiemu, ba, catej cywilizowanej Europie ich rzady? Wojna. Hordy
barbarzyncoéw napadly na te czgs¢ Swiata; ich wodzowie i szlachta podzielili migdzy sobg kraje
i ludzi. Stad powstaty ksigstwa i dobra lenne, stad powstato poddanstwo ujarzmionych ludow.
Zdobywcy byli posiadaczami, a o wszelkich zmianach, ktére dokonaty si¢ od tego czasu w sto-
sunku posiadania, rozstrzygnety znowu przewroty, wojny lub porozumienia migdzy moznowtad-

cami, czyli zawsze prawo silniejszego>2.

Poczucie wyzszo$ci, demonstrowane przez Europejczykow w stosunku do lu-

dow o innej tradycji i odmiennych kompetencjach, jest bardzo stabo uzasadnione;

30 bidem, s. 411.
3U Ibidem, s. 410.
32 Ibidem,s. 416-417.
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kazdy, kto rodzi si¢ czlowiekiem dysponuje pewnym potencjatem, ktory okolicz-
nos$ci pozwalaja mu w taki czy inny sposob rozwijac, albowiem ,,nierd6wnosc¢ lu-
dzi nie jest z natury tak duza, jak si¢ staje potem, wskutek wychowania”33. Z tego
tez powodu:

Prézno si¢ chwali europejski mottoch, wynoszac si¢ nad wszystkie trzy czesci Swiata tym, co
dotyczy o$wiecenia, sztuk i nauk. Jak 6w obtakany, ktory uwaza, ze wszystkie okrety w porcie
naleza do niego, tak uwaza on wszystkie znajdujace si¢ w Europie wynalazki za swoje tylko
dlatego, ze urodzit si¢ w miejscu, w ktérym skupity si¢ te wynalazki i tradycja. Czys ty, biedaku,
wynalazt co$ z tych sztuk? Czy myslisz coskolwiek, gdy wchianiasz w siebie wszystkie te tra-
dycje? To, ze nauczyles si¢ postugiwacé sztukami, jest praca maszyny, to, ze wciggasz w siebie

soki nauk, jest zastuga gabki, wyrostej w wilgotnym miejscu??.

Herder wyraznie dostrzega r6znice w stopniu cywilizacyjnego zaawansowania
i potrafi je zinterpretowa¢. Domaga si¢ przy tym nie tylko tolerancji dla odrebno-
$ci 1 réznorodnosci kultur ludzkich, ale i zrozumienia oraz uznania dla wysitku,
wlozonego w ksztaltowanie wlasnego cztowieczenstwa przez spotecznosci zyjace
w innych warunkach, nastawione mniej ekspansywnie i wyznaczajgce sobie od-
mienne cele.
Biedny dziki cztowiek, ktory widzial mato rzeczy i potrafi polaczy¢ jeszcze mniej pojeé, nie
postgpowat przy ich kojarzeniu inaczej niz pierwszy sposrod filozofow. Podobnie jak oni posia-
da réwniez i on mowg i ¢wiczy w niej niezliczong ilo$¢ razy swoj intelekt i pamigé, fantazje
i wspomnienia. Czy czynit to w mniejszym lub wigkszym zakresie, w niczym nie zmienia posta-
ci rzeczy, tzn. ludzkiego sposobu ich ¢wiczenia. Europejski medrzec nie potrafi wskaza¢ zadnej
sity duchowej, ktora by jemu tylko byta whasciwa; co wigcej, nawet co do stosunkow migdzy
poszczegdlnymi sitami i poziomu ich wyéwiczenia przyroda wynagradza hojnie wszelkie rozni-
ce. U niektorych dzikich na przyktad pamig¢, wyobraznia, praktyczny rozsadek, szybka decyzja,
trafny sad i zywy wyraz osiagnely rozkwit, ktoremu rzadko moze doréwnaé kunsztowny rozum
europejskich uczonych. Uczeni natomiast potrafig za pomoca poj¢¢ stownych i cyfr operowac
nieskonczenie subtelniejszymi i wymyslniejszymi kombinacjami, takimi jakie nie przychodza
nawet na mysl cztowiekowi natury; ale czyz siedzaca maszyna do liczenia [podkr.
— E.K.] miataby by¢ prawzorem wszelkiej ludzkiej doskonatosci, szczesliwosci i sity?33

Ironia, jaka przesigkniete jest to pytanie, wyraznie wskazuje na dystans Her-
dera do modelu cywilizacyjnego, ktéry Europejczycy proponujg calemu §wiatu.
Wysokie kompetencje pochodne od myslenia abstrakcyjnego sa przydatne jedyne
w Scisle okreslonych warunkach; pozbawiony zaplecza rozmaitych wynalazkow
Europejczyk staje si¢ bezbronny, traci pamig¢, refleks i umiejetnos¢é oceny sy-
tuacji. A mimo to jest przeswiadczony o wilasnej wyzszosci, czego Herder nie
omieszka skrytykowac:

Kiedy kierujesz okret wojenny ku Tahiti i na Hebrydach grzmisz z armat, nie jeste$ zaprawde ani
rozsadniejszy, ani zreczniejszy niz mieszkaniec Hebryd czy Tahiti, ktory umiejetnie kieruje czot-

33 Ibidem, s. 420.
34 Ibidem, s. 410.
35 Ibidem, s. 401-402.
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nem, zbudowanym wilasnymi rekami. Niejasno odczuwali to wszyscy dzicy, kiedy blizej pozna-
li Europejczykow. Kiedy widzieli ich narze¢dzia, to wydawali im si¢ nieznanymi wyzszymi isto-
tami, ktorym si¢ ktaniali i ktorych ze czcig witali; kiedy jednak spostrzegli, ze mozna im zadawac
rany, ze s3 $miertelni i choruja, i ze zmysty maja nie tak wyéwiczone jak ich wiasne, bali si¢
w dalszym ciggu ich sztuki, ale udusili cztowieka, ktory bynajmniej nie byt identyczny ze swa
sztuka. Mozna to zastosowaé do calej europejskiej kultury>®.

Btad, jakim w ocenie Herdera jest utozsamianie mocy cztowieka z moca na-

rzgdzi, ktére ma on do dyspozycji, lezy u podstaw europocentryzmu. Pozbawiony
tych ekstensji Europejczyk jest jako cztowiek bezbronny i w starciu z ,,dzikim”
musi przegrac.

Dziki, ktéry w swym ciasniejszym zakresie mysli w sposob sobie wtasciwy 1 wyraza si¢ w spo-
sOb prawdziwszy, wyrazniejszy 1 dobitniejszy, ktory w sferze swego rzeczywistego zycia umie
swymi zmystami i cztonkami, swym praktycznym intelektem i nielicznymi narz¢dziami postu-
giwac si¢ zrecznie i z przytomnoscia umystu, dziki taki jest — jesli porownywac czlowieka
z cztowiekiem — bardziej wyksztalcony niz owa polityczna czy uczona maszyna, ktora stoi, jak
dziecko, na bardzo wysokim rusztowaniu, zbudowanym niestety jednak cudzymi r¢kami, a czg-
sto nawet trudem wszystkich poprzedzajacych pokolen’’.

Putapki cywilizacji

Teza Herdera wydaje si¢ oczywista: technologia poszerza zewnetrzne moz-

liwosci czlowieka, ale ogranicza jego indywidualny rozwdj, uzalezniajac go od
dorobku minionych pokolen, od zastanych sposobdéw ujarzmiania przyrody i in-
nych ludzi, od nowych potrzeb zrodzonych w wyniku postugiwania si¢ kolejnymi
generacjami wynalazkoéw. Szeroki dostep do nowych narzedzi ograniczony jest
kulturowym metabolizmem; nie kazdy potrafi przyswoi¢ ten pokarm i spozytko-
wac go dla wlasnego dobra i dobra innych.

Nikt nie zaprzeczy, ze Europa jest jakby archiwum sztuki i dokonujacego wynalazkow intelektu
ludzkiego, jest miejscem, w ktorym los ztozyt w ciagu wiekow swe skarby; zostaty one tu po-
mnozone i s3 uzywane. Nie kazdy jednak, kto ich uzywa, posiada juz tym samym intelekt wy-
nalazcy; raczej przeciwnie uzytkowanie tych wynalazkow jest czgsciowa przyczyna lenistwa
jego intelektu; jesli bowiem posiadam cudze narzedzia, to mato jest prawdopodobne, bym wy-

nalazt sobie wiasne38.

Cudzozywno$¢ przecigtnego Europejczyka, jego realna zaleznos¢ od specjali-

stycznych umiejetnosci i od wynalazkow innych ludzi sprawia, ze bedac benefi-
cjentem wspaniatej kultury w niewielkim stopniu przyczynia si¢ do jej rozwoju.
Nawet jezeli sam podejmuje prace w jakiej$ dziedzinie, to z trudem i przez dhugi
czas musi opanowywac jej tajniki, a na wypracowanie wlasnego, indywidualnego

36 Ibidem,s. 410-411.
3T Ibidem, s. 411.
38 Ibidem, s. 411-412.
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wktadu w jej rozwdj najczesciej nie starcza mu juz czasu, a czgsto takze i checi.
Zbudowanie wspaniatej kultury, opartej na wyspecjalizowanych narzedziach i spo-
leczenstwie hierarchicznym, nieréwno dzielacym obowiazki i przywileje, ma skut-
ki uboczne. Herder stawia pytanie:

czy wskutek sttoczenia ludzi w jednym miejscu i wzmozonego ich uspotecznienia niejedne kra-
je 1 miasta nie staty si¢ przytutkiem dla ubogich, sztucznym lazaretem i szpitalem, w ktorego
dusznym powietrzu bladolica ludzko$¢ staje si¢ jakby sztucznie kaleka, a jako karmiona tyloma
niezastuzonymi jalmuznami przez nauki, sztuki i ustrdj panstwowy, nabiera w znacznej mierze
cech przystugujacych zebrakom, ktérzy pielegnuja wszelkie sztuki zebracze 1 znosza za to ze-
braczy los?3°

Idea przymusowego pasozytnictwa, bedacego implikacja jednotorowego roz-
woju i nadmiernego, niemozliwego do ogarniecia przez pojedynczego cztowieka
przyrostu zardéwno konkretnych rozwigzan, jak i wiedzy, zrownuje w pewien spo-
sob wszystkich Europejczykow, gdyz kazdy z nich, chociaz w innym zakresie,
jest zmuszony do korzystania z jalmuzny istniejacych rozwigzan, czy to technicz-
nych, czy intelektualnych badz artystycznych i kazdy w jakim$ zakresie odczuwa
deficyt w zakresie zaspokojenia swoich potrzeb. Efektem tego jest permanentne
niezadowolenie. Herder nie pisze wprost, ze jest to frustracja napedzajaca agre-
sj¢, ale zdaje si¢ ostrzega¢ przed potencjalnymi skutkami rodzgcego si¢ napigcia.
Mysli... zostaty opublikowane na pie¢ lat przed wybuchem Wielkiej Rewolucji
Francuskie;j.

Apologia tolerangji
i szacunku dla innych kultur

W uwagach Herdera na temat europocentryzmu odnalez¢ mozna swoistg apo-
logie tolerancji. Tolerancji wobec Innego, ktéremu nie dane bylo urodzi¢ si¢
uprzywilejowanym mieszkafnicem najwspanialszego z kontynentow. To moze nie
jest jeszcze relatywizm kulturowy*® w rozumieniu dwudziestowiecznej antropo-
logii, ale z pewnoscia filozofowi bliskie jest stanowisko Montaigne’a®!, ktory juz
w koncu XVI wieku dostrzegat, Zze odmiennos¢ kulturowa jest wynikiem okreslo-
nych warunkow zycia, a zwyczaje nawet najbardziej odmienne od europejskich
maja swoje przyczyny i nieuzasadnione jest podwazanie ich racji bytu. Herder
nie mowi o réwnosci kultur, ale probuje wskazaé¢ na ich najbardziej warto§ciowe
elementy. Wartosciowe z perspektywy pragmatycznej, ktéra nakazuje doceniaé

39 Ibidem, s. 412-413.

40 7ob. S. Sikka, Herder on Humanity and Cultural Difference. Enlightened Relativism, Cam-
bridge 2001.

41 M. de Montaigne, Proby, przet. i wstep T. Boy-Zelenski, cytaty Iac. i grec. przet. T. Sinko
i E. Ciggielewicz, Warszawa 1957.
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umiejetnosei przydatne w konkretnych warunkach, i wartoSciowe z perspekty-
Wy poznawczej, pozwalajacej nie tylko zauwaza¢ ré6znorodnosc, ale 1 zrozumiec
jej przyczyny oraz znaczenie. Wszystkie z pozoru ,,nieludzkie narody posiadaja
cztowieczenstwo, rozum i mowe™*?, zatem herderowska tolerancja zasadza sie
na szacunku dla odmiennosci, wyksztatconej w toku dziejow. Szacunku nie tyl-
ko dla ,,przyrodzonej godnosci ludzkiej”, ale i dla tego wszystkiego, co ludzie,
zyjacy w ,,roznych klimatach”, zdotali wyksztatci¢ i przekaza¢ nastgpnym poko-
leniom. Czym innym zatem jest oparta na rozumie i mowie tradycja budowania
cztowieczenstwa, a czym innym lokalne tradycje, zdominowane przez rézne spo-
soby wykorzystywania rozumu i mowy. Tylko akceptacja odmiennosci i uznanie
dla wysitkow podejmowanych w rozmaitych warunkach umozliwia zrozumienie
Innego i budowanie filozofii historii tego, co ludzkie. I w tak rozumiane;j tolerancji
wyraza si¢ aprobata Herdera o§wieceniowej idei rownosci, obejmujacej nie tylko
postulowang podéwczas rownos$¢ wobec prawa, ale i — co z kulturoznawczej per-
spektywy wazniejsze — poszanowanie rownowaznosci kazdej ludzkiej kultury.

Apology of tolerance. Herder's remarks on Eurocentrism
Abstract

The author organises the thoughts on European and non-European cultures contained in Herd-
er’s work. According to the philosopher, a man endowed with free will, able to act independently
and pass his experiences to the next generations, plays a key role in the divine plan of creation.
That is why human history is determined by upbringing and tradition, differing in various parts of
the world. In the process of hominization, articulated speech was of great importance, as it enabled
socialisation and culturalisation in all conditions. However, the emergence of writing privileged
some cultures and gave rise to civilisation. Europeans, who could benefit from other people’s writ-
ten experiences, gained knowledge faster and considered it the basis for their own superiority. But
the individual deprived of the support of civilisation is still defenceless against the challenges of
nature. Therefore, Herder advocates respect for all cultures. His apology of tolerance precedes the
twentieth-century anthropological postulate of cultural relativism.

Keywords: Herder, culture, civilisation, cultural relativism
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