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Sacrum i politycznosc

Wszystko zaczyna si¢ od mistycyzmu, a konczy
na polityce.

Charles Péguy

Utomnosc politycznej rzeczywistosci

Latem roku 1918 Hermann Hesse napisat krotki utwor zatytutowany Wojna
i pokdj. Twierdzi w nim, ze zaden inny intelektualny czy etyczny cel nie jest tak
trudny do osiagniecia jak pokoj. Ani strach, ani racjonalnos¢, ani przykazania, ani
propaganda nie sg w stanie przyczynic si¢ do osiagnigcia tego cennego dobra. Ra-
czej, jak inne formy postepu, wyrasta ono z Erkenntnis'. Jest to Erkenntnis zycia
[das Lebendige] w nas, w kazdym z nas, we mnie i w tobie, tajemniczej magii,
tajemniczej boskosci, w ktorej kazdy z nas ma udziat. To Erkenntnis sposobnos$ci
do rozmycia si¢, z tego wewngtrznego punktu widzenia, wszelakich kontrastow;
przemiany bieli w czern, catego zta w dobro, calej nocy w dzien. Indianin nazywa
to ,,Atman”, Chinczyk — ,,Tao”, chrzescijanin — ,,taskg”. Tam, gdzie istnieje naj-
wyzsza Erkenntnis (tak jak w Jezusie, Buddzie, Platonie i Lao Tse), tam przekra-
cza si¢ prog, za ktérym zaczynajg dzia¢ sig¢ rzeczy cudowne. To tam ustajg wojna
i wrogo$¢... Dla tych, ktorzy w niej zyja, przeciwnik staje si¢ bratem, $mierc¢
obraca si¢ w narodziny, wstyd w godnos¢, nieszczes$cie w przeznaczenie. Kazda
z ziemskich rzeczy wydaje si¢ dwoista, raz jako bedaca ,,z tego Swiata”, kiedy
indziej ,,nie z tego $wiata”. ,, Ten Swiat” wszakze oznacza to, co ,,poza nami”...
Wraz z do§wiadczeniem, Ze wszystko to, co ,,zewnetrzne” [AufSere]

*Jest to przektad, autorstwa Krzysztofa Dixa, Wstgpu do ksiazki Haralda Wydry, Politics and
the Sacred, Cambridge 2015.

! Ten niemiecki termin ma w jezyku angielskim wiecej niz jedno znaczenie. Odnosi si¢ do
wiedzy zdobytej przez dokonanie odkrycia badZ przez nagle u§wiadomienie sobie czegos$ o tyle,
o ile tyczy si¢ to zrozumienia.
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nie jest wylacznie obiektem naszej percepcji, ale tez, jednoczesnie, tworem naszej wlasnej du-
SZy; Wraz z przemiang zewne¢trznego w wewnetrzne i $wiata w ,,ja”’ nastaje §wit. Moze wydac

si¢ to btahe. Lecz tak jak kazda $mier¢ zokierza jest powtdrzeniem odwiecznego bledu, tak

prawda, w jej zfozonosci, musi by¢ powtarzana wiecznie?.

Za progiem zaczynaja si¢ dzia¢ rzeczy cudowne. Owe cuda moga przemienic¢
niszczycielski dualizm okopow w jednos$¢. Doswiadczenia graniczne przywotuja
mozliwo$¢ przezwyci¢zenia rozpadu przez do§wiadczenie petni. Inne doswiad-
czenia graniczne, takie jak rewolucje czy stany wyjatkowe, sa rzadkimi zjawi-
skami ,,spoza” biegu zwyczajnego, $wieckiego i zrutynizowanego czasu. W ta-
kich doswiadczeniach granicznych ludzie dziataja, czuja, cierpia i zywia nadziejg.
W dzienniku, w ktorym Ludwig Wittgenstein opisywal swoja wojskowa stuzbe
w czasie | wojny §wiatowej, znajduje si¢ notatka mowigca o skrajnym niebez-
pieczenstwie®: , tylko wowczas wojna zacznie si¢ dla mnie. A, moze, nawet zy-
cie. Moze blisko$¢ $mierci przyniesie mi $wiattosé zycia™*. Uswiadomienie sobie
zasadniczego odwrdcenia wartosci i celow jest do§wiadczeniem wspdlnotowym,
kulturalng i empiryczna rzeczywistoscia, a czgsto tez dramatycznym wydarze-
niem spotecznym. Doswiadczenia graniczne maja miejsce w szczelinach miedzy
dwoma $wiatami zwyczajnie sobie bliskimi. Na przyktad prog, ktory oddziela
kosciot lub $wigtynie od otaczajacego je Swieckiego $wiata, jest linia podziatu
i granica, ktéra wyréznia i przeciwstawia sobie dwa $wiaty>. Cata Erkenntnis ob-
jawia si¢ na tysigc sposobow, ale jeden tylko jest prawda: to pogodzenie krancowo
rozbieznych wybordéw etycznych. Zniszczenie i $mier¢é moga nie by¢ koncem,
ale raczej nie$¢ w sobie ziarno nowego poczatku. Poszukiwanie sacrum ujarzmia
przemoc i $mier¢, ale tez to w sacrum maja one swoje zrodto. ,,Jesli co$ swigtego
[Heligtum] ma powstaé, co$ §wictego musi zosta¢ zniszczone”® . Tragiczna prze-
szto$¢ nigdy sie nie domyka, bo jej znaczenie nie przestaje si¢ rozwijac i wstecz-
nie zmieniaé w odniesieniu do nowych wydarzen’.

Napawajaca lekiem moc ofiary moze sktania¢ do zachowan nieofiarniczych.
Nakazy moralne takie jak pokuta i pojednanie wyrazaja etos wspotczucia i koje-
nia kulturalnych traum. Humanitarny rzad, na przyktad, da si¢ powigza¢ z nowa
formg teologii polityczne;j®. Jednostki, ktére $wiadome sg skonczonoéci wlasnej

2 H. Hesse, Politische Betrachtungen, Frankfurt am Main 1973, s. 33 [tlumaczenie z jezyka
angielskiego za przekltadem wlasnym autora — K.D.].

3 Chodzi o notatke z 4 maja 1916 r. z ,,prywatne;j”, zakodowanej czeéci wojennego dziennika
Wittgensteina. Czgsci tej nie obejmuje polskie wydanie tych zapiskow (L. Wittgenstein, Dzienniki
1914-1916, przet. M. Porgba, Warszawa 1999) [przyp. — K.D.].

4 Cyt. z zapiskéw L. Wittgensteina za: R. Monk, Ludwig Wittgenstein: The Duty of Genius, New
York 1991.

5 M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, przet. R. Reszke, Warszawa 1999.

® F. Nietzsche, Werke in drei Béiinden, t. 2, Darmstadt 1997, s. 835 [tlumaczenie z jezyka angiel-
skiego za przektadem wlasnym autora — K.D.].

7 M. Halbertal, On Sacrifice, Princeton 2012, s. 92.

8 D. Fassin, Humanitarian Reason: A Moral History of the Present, Berkeley 2012,
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egzystencji, potrzebujg transcendentnych obrazow, ktore wyrazaja ,,wiecznos$c”
ich zbiorowosci i $wiata. Te mogg odnosi¢ si¢ do Boga, natury lub cywilizacji,
ale rowniez do narodu, demokracji, panstwa czy ekonomii. Ten aspekt doswiad-
czeniowy ukryty jest przed empirycznym spojrzeniem badan spotecznych. Do-
$wiadczenia tego rodzaju moga umozliwia¢ akty nawrdcenia. Taki pozor cudu
jest, wedle Nietzschego, kluczem do zjawiska $wictosci [das Heilige]®. Na cud
sktada si¢ bezposrednie nastepstwo przeciwienstw, stanow duszy, ktore podlegaja
kontrastowo réznej moralnej ocenie. Mozna przez to zrozumie¢, w jaki sposob zty
cztowiek moze sta¢ si¢ Swigtym, dobrym czlowiekiem.

Ksigzka ta dowodzi, ze owe do$wiadczenia graniczne Erkenntnis prawdy sa
powtarzalnymi i konstytutywnymi stanami w polityce. Podazajac za ksztattujaca
si¢ na polu antropologii i teorii polityki tradycja badawcza, wskazuje, jak prak-
tyki zwigzane z sacrum uksztaltowaly swieckie ramy polityki. Rozwija przestan-
ke mowiaca, ze niewzruszalne i niezbywalne ramy polityki wytaniajg si¢ w mo-
mentach przejsciowych miedzy réznymi konfiguracjami historycznymi. Przejscia
takie nie sg przerwami w rozwoju szerszych tendencji, takich jak centralizacja
panstwa, postep czy modernizacja. Tworzg one nowe struktury znaczenia.

Sednem politycznosci nie sg po prostu abstrakcyjne opozycje, takie jak te mie-
dzy prywatnym i publicznym, $wieckim i religijnym lub przyjacielem i wrogiem.
Polityczno$¢ opiera si¢ na wspdlnotowych doswiadczeniach uczestnictwa i ak-
tywnego poszukiwania znaczenia. Polityka i sacrum sa ,blizniaczymi sitami”,
ktore trwaja w stanie nieustannego sprzegniecia, by usensowni¢ nadzwyczajne!?.
Dlatego tez centrum tej ksigzki zajmuje seria dociekan dotyczaca nadzwyczajne-
go jako konstytutywnego dla zycia politycznego. Nadzwyczajne ima si¢ ludzi,
ktorzy musza zmierzy¢ si¢ z utomnos$cia politycznej rzeczywisto$ci. Na przyktad
polityczna nowoczesno$¢ nie przestata tworzy¢ peknieé, rozpadu ani przekraczac
granic. Proces taki powstaje podczas wydarzen o charakterze masowym, takim
jak rewolucje, wojny domowe czy globalizacja. Nadzwyczajne, jakkolwiek, moze
odnosi¢ si¢ takze do sposobow, w jaki jednostki i przywddcy odczuwaja podziw
w obecnosci ludzi, ktérzy swe zycie przezyli, przekraczajac samych siebie, by
osiggnac swigtos¢. Najpotezniejsi ludzie poktonili si¢ w uwielbieniu przed $wig-
tym [der Heilige]'!. Uczynili tak, bo czuli, Ze za staboscia §wietego tkwita pewna
wyzsza sita, sita woli, ktéra sprawdzita swg moc, usitujgc dokonaé¢ samo-prze-
kroczenia. Czczac $wietych, ksiazeta czcili co§ w samych sobie. Taka kolosalna
forma samo-wyrzeczenia nie bytaby pozadana, gdyby niczemu nie stuzyla. Za
posrednictwem $wietego nowa sita i splendor sptywaty na poteznego pana. Po-
dobne nieswiadome i irracjonalne zwiazki charakteryzuja zarowno zgromadzenia
religijne, jak 1 wspolnoty polityczne. Uczestnicy religijnej ceremonii na przyktad

? F. Nietzsche, op. cit., s. 612.
10 T Molnar, iwin Powers: Politics and the Sacred, Grand Rapids 1988.
11 F. Nietzsche, op. cit., s. 614.
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nie sg ekspertami w sprawach wiary czy doktryny. Ignorujg zwykle prawidta ry-
tuatu czy liturgii, w ktorej uczestniczg. Podobnie w $wieckim spoteczenstwie de-
mokraci sktadaja wyznanie wiary, ktorego nie da si¢ wyrazi¢ za pomoca racjonal-
nych argumentoéw, warto$ci moralnych lub zintelektualizowanej koncepcji wiary.
Powszechne jest, ze demokratyczny rzad stara si¢ zado§¢uczyni¢ oczekiwaniom,
prawom i potrzebom materialnym. Ustanawiajac nienaruszalne standardy, takie
jak rzady prawa, integralnos¢ terytorialng, utozsamienie moralnosci i obywatel-
stwa, panstwo odprawia czynnos$ci sakralne i celebruje tajemnicg. Dla przyktadu
— nowoczesne prawo zasadza si¢ na napieciu, ktdre ,,mniej dotyczy istnienia
sacrum w prawie, co wlasciwej relacji, ktore nalezy przejawia¢ wzgledem prawa,
jakie wyrazone jest w §wietych momentach, obiektach i rezimach mys$lowych”!2.

Uczeni coraz cze$ciej przyznaja, ze kazde zaangazowanie w struktury kraju, pan-
stwowosci, narodu lub demokracji wymaga jednoczesnej analizy nieracjonalnych
sposobow dziatania i my$lenia. Ksigzka ta, wychodzgc od mysli autorow takich, jak
Friedrich Nietzsche, Michel Foucault, Giorgio Agamben i Claude Lefort, zawiera
tez¢ méwigca, ze dochodzenie do wiedzy o zrodtach wiadzy musi wykraczaé poza
prawnoinstytucjonalny model panstwowosci czy tez koncepcje, ktore lokujg wadze
w jednostkowej lub zbiorowej woli'3. Musimy powigza¢ rozumienie polityki z do-
$wiadczeniami i praktykami, ktore legitymizujg opresyjng wtadze, znaczenie zasad
i ideologiczng site poje¢!*. Trzeba nam sobie wyobrazié, Ze ciata, formy zycia i zna-
czeniotworcza wladza egzystencjalnych lekéw podtrzymuja systemy upolitycznie-
nial. Polityczne dociekania musza polaczy¢ takie akty nawrécenia z praktykami
ofiary, rytualizacja tozsamosci zbiorowe;j i sitg politycznej wyobrazni.

Glownym celem ksigzki jest zrozumienie tego, jak sytuacje graniczne tworza
wartosci, idee i prawdy, ktore przekraczajg tego rodzaju immanencje. Jak poka-
zuje antropologia spoteczna, sytuacje graniczne maja charakter stanow przejscio-
wych, w ktérych jednostki 1 grupy znajduja si¢ w sytuacji miedzy rozpadem po-
rzadku i dazeniem do jego odbudowania!®. To w takich sytuacjach granicznych
spoleczenstwa polityczne odnajdujg zrédto porzadku, zycia i sens wspdlnoty,

12 Law and the Sacred, red. L. Douglas, M. Merrill Umphrey, A. Sarat, Stanford 2007, s. 10.

13 M. Foucault, Przedmowa do transgresji, przet. T. Komendant, [w:] idem, Powiedziane, napi-
sane. Szalenstwo i literatura, przet. B. Banasiak et al, red. T. Komendant, Warszawa 1999, s. 47-66;
idem, Nietzsche, genealogia, historia, [w:] idem, Filozofia. Historia. Polityka. Wybor pism, przet.
D. Leszczynski, L. Rasinski, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 113—135; C. Lefort, Essais sur le po-
litique, Paris 1986; G. Agamben, Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie zycie, przet. M. Salwa,
Warszawa 2008.

14 T Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity, Stanford 2003; S. Mah-
mood, The Politics of Piety: The Islamic Revival and the Feminist Subject, Princeton, 2005; B. La-
tour, Sur le culte moderne des dieux faitiches. Suivi de Iconoclash, Paris 2009; D. Fassin, op. cit.;
A. Horvath, Modernism and Charisma, Basingstoke 2013.

15 M. Foucault, Powiedziane, napisane.

16 Breaking Boundaries: Varieties of Liminality, red. A. Horvath, B. Thomassen, H. Wydra,
New York 2015.
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ktore to wszystkie transcendujg instytucjonalng fabryke polityki. Zrodta polity-
ki czesto taczone sa z sacrum. Ofiara przodkow lub zohierzy nierzadko taczy
politykéw 1 ich rzady w podazaniu za narodowym interesem. Suwerenne pan-
stwa i polityczne wspolnoty podobnie odnoszg si¢ do sakralnych poczatkéw jako
do struktur nadajacych znaczenie. Akceptacja reprezentacji jako rzeczywistosci
ukrytej, nieSwiadomej lub ,,niewidzialnej” jest ich wyborem. Bardziej jednak niz
na odkrywaniu tych zrodet ksigzka skupia si¢ na problematyzacji do§wiadczen
granicznych. Podazajac za sugestig Carla Schmitta, ktory pisat, ze pojecie suwe-
rennos$ci ,,odnosi si¢ nie do zwyktych przypadkow, lecz do przypadkow wyjat-
kowych, krancowych”!’, w ksiazce tej ,,przypadki graniczne” uwazane beda za
spoleczne ,,stabe momenty”, uwalniajace sity duchowe oraz emocje, ktére mobili-
zuja do dziatania. Jezeli polityka jest zdolnoscia wtadcow do trwatego panowania
nad zyciem ludzi, musi takze si¢ odwotywa¢ do duchowych potrzeb cztowieka.
Ludzie pragng — procz zycia, bezpieczenstwa i dobrobytu — wiedzie¢, kim sa,
kim nie sa, gdzie przynaleza, a gdzie nie. ,,Swicte baldachimy” dostarczaja zna-
czenia. Pomagajg w zmaganiach z egzystencjalnym lgkiem i bezsensem kruchego
$wiata spotecznego. Nieodzowne sytuacje graniczne sg doswiadczalnym ttem dla
ustanowienia potencjalnych prawd epistemicznych, ktore podtrzymywatyby rosz-
czenia do zbiorowego samo-przekroczenia. Prawdy epistemiczne nie majg cha-
rakteru fundacyjnego; sa raczej historycznie przygodnymi faktami kulturalnymi.
One rowniez posiadajg potencjat tworczy — daja nam nowe wyznaczniki sensu
i wewngtrzne metody wiadzy.

Swiecka narracja obrocita funkcjonalne rozréznienie migdzy pafstwem i re-
ligia w imperatyw etyczny, ,,powinnos¢” bedaca normatywnym obowiazkiem.
Mocniejsza sugestia jest jednak to, Ze sytuacje graniczne tworza nowe przestrze-
nie sakralne i przekonania. ,,Panstwo stwarza i podtrzymuje swoje wlasne §wiete
miejsca i historig”!8. Tak jak w spoteczenstwach przednowoczesnych, obywatele
wspotczesnych panstw potrzebujg Swietego baldachimu, sieci symboli i znaczen,
dzigki ktérym mogg rozpozna¢ wyznaczniki pewnosci — spoteczne, etniczne, na-
rodowe lub ideologiczne — i unikna¢ znaczeniowej pustki. Paradygmaty takie,
jak interes narodowy, suwerenno$¢ ludu, prawa cztowieka, wigza si¢ z pierwszen-
stwem sakralnego przed swieckim. W ,,epoce postsekularnej” poczatkow XXI w.
motywacje i ramy teologii politycznej staly sie mgliste, metne i nieczytelne!®,
Zwroty takie jak ,,my, narod” podbarwiane sg coraz czesciej odniesieniami do
praw cztowieka i rozumu humanitarnego. Polityka tego ostatniego wyczulona jest

17°C. Schmitt, Teologia polityczna. Cztery rozdzialy poswiecone nauce o suwerennosci, [w:]
idem, Teologia polityczna i inne pisma, przekl. i wyb. i wstgp M.A. Cichocki, Krakow 2000, s. 33.

18 PW. Kahn, Political Theology: Four New Chapters on the Concept of Sovereignty, New York
2011, s. 19.

19 political Theologies: Public Religions in a Post-Secular World, red. H. de Vries, L.E. Sulli-
van, New York 2006, s. 28.
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na cierpienie i gotowo$¢ ofiary. Sktadajacy si¢ w ofierze moze jednak sigga¢ po
narzedzia ideologii, potezng wyobraznig, ,,imperium traumy?°,

Pytanie o obecnos¢ sacrum w polityce jest ostatecznym celem, ktory nie moze
zosta¢ zracjonalizowany, jesli nie sproblematyzujemy owych sytuacji granicz-
nych. Kiedy prawidlowosci, hierarchie i granice ,,normalnej” polityki zacieraja
si¢, wylania si¢ znaczeniowa préznia. Kiedy spoteczenstwa polityczne zderzaja
si¢ z bezsensem, ludzie poszukuja tego, co jednoczy w obliczu rozpadu, kosmosu,
chaosu. Kiedy wszystko ulega destrukcji, jednostki i zbiorowos$ci konfrontowa-
ne sg z sytuacjami granicznymi, ktore z kolei staja si¢ warunkiem mozliwos$ci
odnalezienia nowych wyznacznikéw pewnosci. Cho¢ bolszewicki rewolucyjny
mesjanizm wyprzedzit pierwsza wojng swiatowa, to mogl ogarng¢ szersze rzesze
Rosjan tylko przez rozpad porzadku powodowany wtasnie ta wojng. Od czaséw
Peryklesa i Abrahama Lincolna polityczna wolno$¢ obywateli w demokratycz-
nej wspolnocie wigzata si¢ z poswigceniem innych obywateli na polu bitewnym.
To wojenne poswigcenie jest interpretowane jako dzialanie na rzecz przysztosci
wspolnoty. Obywatelskos¢ w demokratycznych spoleczenstwach musi przemie-
nia¢ przypadki buntéow, wojen domowych i przemocy zbiorowej w horyzonty
znaczenia, ktore przekraczaja taka ,,pierwotna agresje”. Aby utrzymywaé owe
momenty zawieszenia autorytetu wtadzy poza sferg konstytucyjna, demokratycz-
ni obywatele muszg stosowac¢ si¢ do zagadkowych i nieoczywistych prawd. Libe-
ralne warianty demokracji reprezentatywnej wyrabiaja swe pozytywne wlasnosci,
$cierajac si¢ z roznymi konstytuujacymi ja zewngtrznymi dziedzinami, takimi jak
imperializm, autorytaryzm czy totalitaryzm. One to takze dyskursywnie i krea-
tywnie ustalaja réznice miedzy czystym a nieczystym, wnetrzem i zewngtrzem,
nizszoscia i wyzszoscia.

Zamiast mysle¢ o sacrum w kategoriach doktryny religijnej, metafizycznego
wierzenia lub zatozycielskiej zasady suwerennej polityki, mozemy twierdzi¢, ze
jego manifestacje sg historycznie przygodne w czasie, a jego cele, dazenia i oce-
ny moralne zmienne. Ksigzka ta nie zawiera neokonserwatywnego programu ani
nie przedstawia wizji nowoczesnosci jako niedokonczonego projektu. Celem nie
jest odrzucenie o$wieceniowej nowoczesnosci w jej catosci ani tworzenie no-
wego modelu sacrum. Przyjawszy, ze utrata znaczenia nie jest osuwaniem si¢
w ,,.bezsens”, ksigzka problematyzuje sytuacje graniczne w duchu badan typu
genealogicznego. Adaptacyjne ,,funkcje”, jakie sacrum pelni wzgledem polityki,
wymagaja szczegdlnej uwaznosci, jako ze ich ramy sa ruchome, niestabilne i si¢
zmieniaja. Jak chciat Foucault, musimy ,,znalez¢ si¢ na granicach, na skraju nas
samych”?!. Sacrum aktywnie oddziela ,,przed” od ,,po”. Odnosi do ,,pozytywu”,

20 D, Fassin, R. Rechtman, The Empire of Trauma: An Inquiry into the Condition of Victimhood,
Princeton 2009.

21 R. Miguel-Alfonso, Reconstructing Foucault: Essays in the Wake of the 80s, red. R. Miguel-
-Alfonso, S. Caporale-Bizzini, Amsterdam-Atlana 1994, s. 208.
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odkupienia, charyzmatycznych przezy¢ communitas. Jako fakt do$wiadczalny
i kulturalny sacrum zaczyna przejawiac si¢ w transgresyjnej dynamice, jedno-
czesnie jg przekraczajac. Dynamika taka obejmuje rewolucje, wojny i1 procesy
globalizacji. Innymi stowy, wyznaczniki orientacji spoleczenstw, podtrzymujac
sensowny i spojny moralnie i symbolicznie $wiat, odsylaja nas z powrotem do
sytuacji granicznych.

Opozycje migedzy profanum i sacrum, mi¢dzy panstwem i religig sa mylace,
bo sugerujg istnienie binarnych opozycji migdzy wewngtrznym i zewnetrznym,
czystym i nieczystym, swieckim i religijnym. W ksigzce tej staram si¢ uchwycié¢
raczej konstytutywna role peknie¢, w ktorych sacrum jednoczesnie dzieli i spaja,
zakrywa i odstania, oddala i przybliza. Sacrum sprawia, ze znaczenia si¢ przesu-
waja. Gorsze moze stac si¢ lepsze, bezsilne moze zagrozi¢ silnemu, wnetrze by¢
sensowne tylko w relacji z zewngtrzem, a cele mogg zamienic¢ si¢ w $rodki. Sac-
rum mozna pojmowac jako emocjonalng potrzebe. Poszukiwania drogi prowadza-
cej do zbawienia i odkupienia sa dgzeniami silnie przezywanymi, ale mglistymi,
ktorych ostateczny cel wymyka si¢ ludziom. Tego rodzaju sensy moga by¢ waz-
ne tylko wtedy, jesli sa praktykowane, performowane lub jesli si¢ w nie wierzy.
Do takich wyznacznikdéw pewnosci nie dochodzi si¢ za pomoca namystu, analizy
czy krytyki. Klucze do tozsamosci zbiorowej sg zatem czestokro¢ znikajacymi
punktami czy przekonaniami, ktére transcendujg mierzalng i racjonalng swiecka
rzeczywistosc.

W $wiecie bez mata natychmiastowej globalnej komunikacji i techniczne-
go zarzadzania zbiurokratyzowanymi panstwami, moze to brzmie¢ w sposob
sprzeczny z intuicja. Panstwa sg zajete przede wszystkim zapewnianiem mate-
rialnej infrastruktury zycia spolecznego, gospodarczym dobrobytem i ochrong
swego terytorium. Postep naukowy i duch krytyczny sa wyznacznikami epoki
sekularnej. W chtodnym $wietle empirycznych faktow badanie tajemnic wiadzy
wydaje si¢ bezsensowne. W czasach publicznej kontroli wladzy opozycje dobra
i zta, nieba i ziemi, sa ledwie retorycznymi ozdobnikami. ,,Wszelkie znaczenie
wyplywa z nas. Nie slyszymy zadnego echa z zewnatrz... Powstata rasa ludz-
ka, ktora zdotata do$wiadczy¢ swego $wiata jako catkowicie immanentnego™??,
To skupienie si¢ na immanencji nie usuneto jednak ludzkiego pragnienia wyjscia
poza techniczng efektywnos¢, ekonomiczng racjonalnos¢, brutalng sile, uzytecz-
no$¢ i przyjemnos$¢. Epoka sekularna nie jest pozbawiona poczucia sensu sacrum.
Wciaz moéwimy o zachodach i wschodach stonca. Przedstawiciele nauk przyrod-
niczych wciaz uznaja pewne sfery tabu, ktore tamuja niekontrolowany naukowy
postep. Powtarzane jak mantra zwroty ,,zycie jest Swigte” czy ,,nie ma juz Swigto-
$ci?” odnosza sie¢ do pogwalcenia tabu takich, jak kanibalizm, kazirodztwo i eu-
tanazja. Im skuteczniej techniczno-naukowa cywilizacja zdotata narzuci¢ w spo-

22 Ch. Taylor, 4 Secular Age, Cambridge, MA 2007, s. 376.

Prace Kulturoznawcze 21, 2017, nr 1
© for this edition by CNS



30  Harald Wydra

teczenstwach swieckich swoje prawa, tym silniejsze staje si¢ pragnienie ucieczki
przed ta immanencja.

Sytuacje graniczne omawiane w ksigzce odbiegajg i roznig si¢ od zwyczajnej
polityki. Niemniej stanowig punkty zaczepienia, w odniesieniu do ktorych formu-
ja sie oczekiwania i przekonania. Przekonania te da si¢ uchwyci¢ w rozmaitych
przypadkach. W ksiazce badam ,,nadzwyczajne” korzenie politycznej wyobrazni,
egzystencjalnego pluralizmu lezacego u podstaw transcendentnych ram zbioro-
wej tozsamosci, roznych odmian teologii politycznej, demokratycznego sacrum,
wyobrazni komunistycznej, europejskiej tozsamosci politycznej, sakralnych zro-
det praw cztowieka i zwigzku miedzy martyrologia i nowymi wojnami. Moze
wydawac sie, ze we wszystkich tych przypadkach ukierunkowanie dziatan na-
znaczone jest konfliktem miedzy binarnymi opozycjami. Jednak godza one tez
owe przeciwienstwa?3. Oczekiwania i dgzenia nie s3 narzucone przez zewnetrzng
agendg lub rozjemcg, ale znajduja si¢ w obrebie procesu dziatan na rzecz spotecz-
nosci. Socjologia rozumiejaca (verstehende Soziologie) Maxa Webera dostrzega-
ta we wplywajacych na zachowanie irracjonalnych, opartych na uczuciach kon-
tekstach znaczenia odstepstwa (Ablenkungen) lub dewiacje (Abweichungen) od
tego, co moze by¢ okreslone jako Scisle zweckrationales Handeln. Zweckrational
przektada sie zwykle jako ,.celoworacjonalny”?4, ale to thumaczenie co najmniej
nicadekwatne. Weber taczyt raczej zweckrational z oczekiwaniami dotyczacymi
zachowan rzeczy i ludzi. Te oczekiwania wykorzystywane sg jako ,,warunki” lub
,»podstawy” do osiggniecia racjonalnie pozadanych celéw, ktore mozna analizo-

waé i oceniaé¢?.

Transformacyjna sita sacrum

Zwazywszy na rozmaito$¢ wymiarow sacrum, spojny wywod o jego przemia-
nach jest poza zasiegiem tej ksigzki. Nie jest jej zadaniem ustalenie, czy poli-
tyczne struktury zawsze potrzebuja odniesien do sacrum z jego obrzedami, mita-
mi i symbolami. Proponuj¢ zamiast tego wiele dociekan dotyczacych sposobdw,
w jakie polityka i sacrum konstytuuja si¢ wzajemnie. Cho¢ termin sacrum uzywa-
ny jest powszechnie w formie przymiotnikowej [,,sakralny” — K.D.], to uzywa-
nie go w tym teks$cie jako rzeczownika nie jest w zadnym razie zwigzane z suge-
rowaniem, ze kwestie porzadku politycznego moga taczy¢ si¢ z esencja sacrum.
Whbrew popularnemu pogladowi moéwiacemu, ze sacrum i polityka sg binarnymi

23 B. Giesen, Zwischenlagen. Das Ausserordentliche als Grund der sozialen Wirklichkeit, Got-
tingen 2010, s. 53-56.

24 M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, przet. D. Lachowska,
Warszawa 2002, s. 18.

25 Ibidem, s. 15.
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przeciwienstwami, proponuj¢ tu przyjac hipoteze, ktora zaktada, iz ramy odnie-
sienia, w ktorych obrebie trwa poszukiwanie sacrum, same sa ruchome i niesta-
bilne. Powinno si¢ zatem dostrzec w sacrum to, ze wywotuje dwa diametralnie
przeciwstawne ruchy, ktoére nawzajem si¢ konstytuuja.

Pierwszym z nich jest przydawanie prawomocnos$ci formom politycznego po-
rzadku, ktore same uprawomocnic si¢ nie moga. W tym sensie sacrum przekracza
ow porzadek. Oznacza dostep do zupetnie Innego, dopuszczenie do najglebszych
tajemnic. Tajemnice te s3 mocno nacechowanymi emocjonalnie pozaracjonal-
nymi punktami odniesienia. Transcendujg formy zycia spotecznego i porzadek
polityczny, ktdre zorganizowane sg wokot jednolitych modeli chronologicznego
czasu, materialnych interesow czy przewidywalnosci. Mozemy pomysle¢ tu o ir-
racjonalnym aspekcie do§wiadczania boskosci?®, fundamentalnej naturze sacrum
w zjawiskach religijnych?’ lub o sakralnym wymiarze rytuatu?®. Nowoczesne po-
jecia przydaja sacrum wagi moralnej razem z wlasciwym jej ,,dobrem” i absolut-
nymi wlasnos$ciami etycznymi. ,, Wzniostos¢ [das Erhabene], na przyklad, podaza
za prawem moralnym”?°. Poglad Immanuela Kanta o granicy jako rzeczy nie-
przekraczalnej, zasadniczo wptynal na dogmatyzm, ktory kaze sprowadzaé tresc
sacrum do ,,dobra” lub do wlasciwosci czysto etycznych (sittliches Prddikat).

Nauki moralne oparte na religiach zbawienia lub wierzenia w zycie po$miertne
moga sktania¢ wyznawcow do troski o dobra raczej nieempiryczne i nieSwiatowe.
Uswigcona wiara 1 prawo moralne s, jakkolwiek, jedynie dwoma historycznymi
no$nikami do$wiadczenia sacrum migdzy wieloma innymi. Wedle Rudolfa Otto
interpretacje takie sg Slepe na to, ze swoisto$¢ swigtosci (das Heilige) tkwi w nad-
datku, ktory ona zawiera3?. Czysto$¢ staje si¢ jasno widoczna tylko wowczas, gdy
przeciwstawi si¢ ja przestrzeniom lub praktykom, ktére wymagaja szczegdlnego
szacunku, bogobojnosci i namaszczenia. Jak wylozyt to Nietzsche, Kantowski
mimperatyw kategoryczny pachnie okrucienstwem™3!. Lacinskie sacer i greckie
hieros pochodza od indoeuropejskiego eis- (porusza¢ gwattownie, ekscytowac).
Lacinski zrodlostow sacrum, sacer ma podwojne znaczenie: oznacza zar6wno cos
swietego lub poswieconego, jak i cos$ przeklegtego lub przeznaczonego na znisz-
czenie*2. Otto w pojeciu numinosum uchwycit istote sacrum w doswiadczeniu

26 R. Otto, Swietos¢: elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw ra-
cjonalnych, przet. B. Kupis, Warszawa 1999.

27 M. Eliade, op. cit.

28 A. van Gennep, Obrzedy przejscia, przet. B. Biaty, Warszawa 2006; H. Hubert, M. Mauss,
Esej o naturze i funkcji ofiary, przet. L. Trzcionkowski, Krakow 2005; V. Turner, Proces rytualny,
Struktura i antystruktura, przet. E. Dzurak, Warszawa 2010; M. Douglas, Symbole naturalne. Roz-
wazania o kosmologii, przet. E. Dzurak, Krakow 2004.

29 1. Kant, Kritik der Urteilskraft, Frankfurt am Main 1974 [thumaczenie z jezyka angielskiego
za przektadem wiasnym autora — K.D.].

30 R. Otto, op. cit.,s. 9 n.

31 F. Nietzsche, op. cit., s. 806.

32 http://bible-history.com/latin/latin s.html [dostep: 1 grudnia 2016].
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tajemniczej obecnosci, ktora ma charakter paradoksalny. To tajemnicze doswiad-
czenie moze by¢ tremendum, do§wiadczeniem przestrachu, bojazni, demonicz-
nego leku i uczuciem zaleznoéci stworzenia®® (Kreaturgefiihl) wobec niepojetej
sily. Z drugiej strony niesie tez w sobie majestat oraz fascinosum, to, co gtgboko
ol$niewajace i cudowne.

Drugim, przeciwstawnym, ruchem sg praktyki sakralne, ktdre uprawomocniaja
wladze¢ przez zwracanie si¢ ku egzystencjalnym problemom w $wiecie immanen-
tnym. Rzymskie pojecie homo sacer lokalizowato rdzen suwerennego panowania
w osobie, ktora nie moze byé poswigcona, ale niemniej moze zostaé zabita’*. Bly-
skotliwa analiza Giorgia Agambena dostrzega w figurze homo sacer stale obowig-
zujaca strukturalng zasade, po ktora siggaja sity panujace. Tym, co potrzebne jest do
wywotania okre§lonego doswiadczenia granicznego, jest sacrum. Gdy potraktowac
oboz koncentracyjny jak sferg, w ktorej rozréznienia migdzy zyciem a $miercia,
ofiarg a oprawca, zanikaja, paradygmat suwerennej wladzy zalezny jest od biopoli-
tycznej zasady $wictosci zycia. Swigte zycie jest instancja zarazem najwyzsza i na-
pawajaca trwoga, a zarazem najbardziej podatng na unicestwienie. William Con-
nolly w swej wnikliwej krytyce pracy Agambena postuluje powrét do zwyczajnego
rozumienia sacrum jako tego, wobec czego do$wiadcza sie leku>. Autor ten odrzu-
ca dwuznaczno$¢ w obrebie logiki sacrum na rzecz konwencjonalnego ujecia, kto-
re Agamben usitowal podwazy¢. Niewatpliwa zastluga Agambena jest rozpoznanie
ambiwalencji sacrum. Przecenit on jednak role transhistorycznej strukturalnej kon-
troli suwerennej wladzy nad sacrum. Agamben uzywa terminu homo sacer w taki
sposob, ze przeobraza historyczne zjawisko w fundacyjng zasade polityki.

Podobnie jak Durkheimowski poglad zaktadajacy, ze spoteczenstwo w swojej
mocy strukturyzuje §wiadomos¢ i postawy indywiduow w taki sposob, ze upodab-
niaja si¢ one do §wiadomosci 1 postaw zbiorowos$ci, podejscie takie bagatelizuje
historyczna przygodnosé nadzwyczajnych sytuacji politycznych®®. Jednostki nie
zawsze 1 nie wszedzie w mechaniczny sposob okazujg solidarnosé, ktoéra powodo-
wana by byta czarem jakiego$ zbiorowo uznanego ,,totemu”, ,,spoteczenstwa” czy
»demokracji”. W rzeczywistosci wiele jest sposobow, w jaki poszczegdlne osoby,
grupy czy nawet spoteczenstwa dos§wiadcza¢ moga sacrum. Znaczenia sacrum
sa rozwijane, rozciggane lub przerabiane w trwajgcym procesie znaczeniowej
kontyngencji. W swoim niedawnym apelu o antropologi¢ wspolczesnosci Paul
Rabinow przekonywat, Zze poza warunkami historycznymi pozostaje zawsze wie-
le miejsca na przygodno$¢ i niecokreslono$é3”. Ta nieokre§lono$¢, jako warunek
politycznosci, wywotuje trwate skutki. Chociaz wiezi polityczne mogly zatraci¢

3 R. Otto, op. cit., s. 67 [przyp. — K.D.].

34 G. Agamben, op. cit.

35 'W. Connolly, The Ethos of Sovereignty, [w:] Law and the Sacred, s. 143—144.

36 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, przet. A. Zadrozynska, Warszawa 1990.

37 P. Rabinow, G.E. Marcus, Designs for an Anthropology of the Contemporary, Durham, NC
2008.
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jakiekolwiek religijne znaczenie w sensie poczucia obowigzkéw wzgledem Boga,
sity potrzebne do samoprzekroczenia pozostaty zywe. W ztozonych politycznych
kontekstach nie sg one ani chronologicznie linearne, ani okreslone przez ich funk-
cje. Wylaniajg si¢ i sg usuwane. W XVII i XVIII w. teologia polityczna zajmowata
si¢ kwestig narodowej suwerennosci i problemami rozdziatu ko$ciota od panstwa.
0Od momentu rewolucji francuskiej sacrum przesuneto sie ze sfery symbolicznej
wladzy monarchy w stron¢ dziedziny kulturalnych praktyk i etycznych imperaty-
wow. Po dwoch wojnach swiatowych i licznych ludobojstwach sacrum poczeto
wycofywac si¢ z katedr i ulokowalo w pomnikach 0séb polegltych w wojnach
i miejscach pamigci o Zagladzie. Na wiele sposobow teologia polityczna jest,
cytujac Roberta Farnetiego, ,,polityka po odejsciu Boga, jest polityka po polityce
boskiej. To nie polityka bez Boga, bo Bog pozostaje problemem?®,

Tak dlugo, jak nadzwyczajne wedrze¢ si¢ moze w zwykla rzeczywistos¢ spo-
leczenstw politycznych, obecno$¢ sacrum jest w stanie odmienia¢ mozliwosci.
Cho¢ sacrum jest oznakg odczarowania i kryzysu, jest tez kryterium wilasciwej
miary, bariera, ktora przywraca granice. Brak sensu musi by¢ stale kontrolowany
przez transcendentalne elementy znaczace, symbole i rytuaty. Paradoksalnie ofia-
ra wzbudza strach, jednoczes$nie silnie fascynujac, i dziata niby ,,magiczne zakle-
cie”. Funkcja ofiary jest dawanie uj$cia wybuchom przemocy i kontrola nad nimi.
Tradycyjnie, wspodlnoty polityczne przeobrazaty pasywne ofiary w swe bostwa,
wzorce 1 filary systemu wartosci. Wedlug antropologa René Girarda ofiara jest
najpierwszym ze znakow symbolicznych, jakie pojawily si¢ w $wiecie czlowie-
ka3?. Poswigcenie jednostkowej ofiary jest powodowane instynktownym emocjo-
nalnym aktem zbiorowej przemocy. Istnieje podwojne ,,prze-suniecie” w relacji
ofiary i kata. Najpierw ofiarg identyfikuje si¢ jako osobe, w ktorej tkwi przyczyna
catego zta nekajacego spotecznos¢. Pozniej jednak — pod wptywem oczyszcza-
jacego dziatania mordu dokonanego na ofiarnym kozle — ofiara poczyna by¢
czczona jako zrodto wszelkiego dobra (to znaczy odzyskanej spojnosci i pokoju)
bedacego owocem jej $Smierci. Zbiorowa przemoc staje si¢ centrum, wokot ktd-
rego wylaniajg si¢ struktury znaczenia. Pierwotng ,,funkcja” rytualizacji i symbo-
lizacji obrzgdu ofiary jest utrzymanie przemocy na zewnatrz wspolnoty. Sacrum
zawiera przemoc w podwdjnym sensie tego stowa: krwawy akt zabdjstwa nie
ma by¢ postrzegany jako zabdjstwo przez potomnos¢. Przemoc zawarta (obecna)
w ofierze jest przemoca, ktora zawiera sie (jest ograniczona) w ofierze*?. Podczas
gdy religijna istota sktadania ofiary bogom zanika, to sama ofiara pozyskuje funk-
cje regulacyjna w zyciu spolecznym.

38 R. Farneti, Mimetic Politics: Dyadic Patterns in Global Politics, East Lansing, MI 2015,
s. 100.

39 R. Girard, Sacrum i przemoc, przet. M. i J. Plecinscy, Poznan 1993.

40, Scubla, ,, Ceci n’est pas un meurtre” ou Comment le sacrifice contient la violence, [w:] De
la violence, t. 2, red. F. Héritier, Paris 1999, s. 138.
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Epoka martyrologii w czasach globalizacji naznaczona jest przez powrot ofia-
ry*!. Po$wiecanie niewinnych jest skandalem. Niemniej zapewnia ono wspdlnotom
ochrone przed kleska, rozpadem i agresja. Zyciodajne i tadotwoércze funkcje sac-
rum majg swoj poczatek w destrukcji, przemocy i $mierci. W sytuacjach kryzysu
poszczegdlni obywatele podporzadkowujg swe specyficzne interesy i swa racjonal-
no$¢ udziatlowi w rytuatach. Naréd moze dorownaé, kiedy indziej niezrownanej,
sensotworczej sile religii*?. Przez caty pozny XX w. Holocaust stopniowo stawat
si¢ dominujacg symboliczng reprezentacja ,,$wictego zta”. Przestrzen, w ktorej staty
Twin Towers, ochrzczona zostata mianem ,,Strefy Zero”, a przez wzglad na zgro-
z¢, jaka przejmuje to miejsce zniszczenia, wiele 0s6b mowi o nim jako o ,,miejscu
swietym”. Naczelna cecha terroryzmu, fanatyzm, ktérego wspotczesne rozumienie
pochodzi od tacinskiego stowa fanum, oznaczajacego ,,$wiatyni¢”. Przywotuje za-
tem skojarzenia z ,,boska inspiracjg” i, w konsekwencji, z ponadosobistg a nawet
ponadludzka $wigtoscia, jaka swoim atakom przydaja terrorysci®’. Okrucienstwa
przybraty forme¢ przedstawien i performanséw, ktore postuguja si¢ ofiarg — zgla-
dzona, okaleczong, straumatyzowang — jako narzgdziem w przerazajagcym spek-
taklu**. Te nieopisane potwornosci sa odstreczajace, lecz wzbudzaja fascynacje.
Sa zasadniczym przeciwienstwem $wietosci osoby*. Sacrum powinno by¢ zatem
postrzegane jako sila rozjemcza, ktora czyni wyraznymi pojecia dobra i zta, wyso-
kiego i niskiego, przed i po. Zwigzki te transcenduja $wiecka rzeczywisto$¢ i moga
by¢ okreslone lub rozpoznane tylko przez wzglad na transgresyjng dynamike, ktora
uprzednio je ukonstytuowatla.

Historyczne zrodta sacrum

By zrozumie¢ paradoksalng natur¢ sacrum z wlasciwg mu transgresyjnos-
cig 1 zniszczeniem, ktore niesie, ale tez z jego zdolnos$cig ustanawiania granic
i napawania podziwem, trzeba w sposob historycystyczny spojrze¢ na metody,
jakimi utomnos$¢ politycznej rzeczywistosci moze ksztaltowac¢ nowe ramy kultu-
ralne. Proces tworczy, jak zakltadam, zasadza si¢ na stanie §wiadomosci tworzg-
cych i ich wewnetrznej sile etycznej. Genealogowie od Nietzschego po Foucaulta

41 I -P. Dupuy, Petite Métaphysique des tsunamis, Paris 2005; S. Lefranc, L. Mathieu, Mobilisa-
tion des victimes, Rennes 2009; P.W. Kahn, Sacred Violence: Torture, Terror, and Sovereignty, Ann
Arbor, MI 2008; R. Girard, Battling to the End: Conversations with Benoit Chantre, East Lansing,
MI 2010; M. Halbertal, On Sacrifice, Princeton 2012; K. Fierke, Political Self-Sacrifice: Agency,
Body and Emotion in International Relations, Cambridge 2013; R. Farneti, op. cit.

42 M. Weber, Socjologia religii: dziela zebrane: etyka gospodarcza religii swiatowych, przet.
T. Zatorski, G. Sowinski, D. Motak, Krakow 2006, s. 204-205.

43 R. Griffin, Modernism and Fascism, Basingstoke 2007, s. 17.

4 M. Humphrey, The Politics of Atrocity and Reconciliation, London 2002, s. 79.

45 H. Joas, Die Sakralitiit der Person, Berlin 2011.
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badali ,,narodziny” instytucji i systeméw myslowych*. Zamiast koncentrowaé
si¢ na historycznym detalu, odtwarzali przesztos¢, po to by zrozumie¢, jak te-
razniejszos$¢ stata si¢ mozliwa. Gtownym ich zamierzeniem byto zdystansowanie
si¢ wzgledem chwili obecnej — dystans ten miat stuzy¢ rekonstrukcji sposobu,
w jaki ksztaltowala si¢ polityczna tkanka. Nawet wowczas gdy konkretna instytu-
cja przestawala dziata¢, zwiazane z nig postawy mogly upowszechniac si¢ jeszcze
przez dtuzszy czas. Ideg Nietzschego byto podkreslenie znaczenia krytycznego
dystansu wobec wspotczesnosci, umozliwiajacego ustanowienie relacji do teraz-
niejszoéci odmiennej od tej, ktora ksztattuje powszechne przekonanie. Zrédto
(Ursprung) zastapione zostalo pochodzeniem (Herkunft) i wytanianiem si¢ (Ent-
stehung). Praktyki spoteczne sg konkretnymi, okreslonymi reakcjami, ktore swe-
go ,,uzasadnienia” nabierajg z czasem.

Badanie sacrum w jego rozlegto$ci wymaga tego, co Reinhart Koselleck na-
zwal ,diachroniczng gleboka organizacja” (diachronische Tiefengliederung)®’.
Pojecia koncentrujg w sobie r6znoraka merytoryczng zawarto$¢ znaczenia. Poje-
cie moze by¢ klarowne, ale musi by¢ poliwalentne*®. Termin ,,pafstwo” na przy-
ktad zawiera wiele powigzanych z sobg i wchodzacych w relacje sktadowych ta-
kich, jak dominacja, terytorium, obywatelstwo, biurokracja, rzady prawa czy sity
zbrojne. Sacrum jest pojeciem poliwalentnym. Ma bardzo dlugg histori¢ — byto
reformowane, przeksztalcane i dostosowywane do warunkow nowoczesnosci.
Jak wytozyt to Nietzsche, ,,wszelkie pojecia, ktore semiotycznie chwytaja caty
proces, wymykaja si¢ definicjom: tylko co$, co nie posiada historii, moze zosta¢
zdefiniowane™*®. Znaczenia stow si¢ zageszczaja przez rozmaitosé historycznej
rzeczywistosci i doswiadczenia. Zawierajac wiele potencjalnych znaczen, pojgcie
spaja pelni¢ znaczenia w nowe struktury semiotyczne.

Pod koniec XIX w. mysl antropologiczna i teologiczna przeobrazita rozno-
rodne wczesniej stosunki spoteczne. Dla przyktadu, przed nastaniem nowoczes-
nosci tradycja chrzescijanska pojmowata dostgp do $wigtosci jako wiele prak-
tyk zwigzanych z dawaniem §wiadectwa wierze. Nalezaty do nich meczenstwo,
spowiedz i, pozniej, monastycyzm>°. Przypuszczalnie uniwersalna opozycja
migdzy $wietym 1 $Swieckim jest, jak twierdzit Durkheim, efektem wydarzen
historycznie przygodnych’!. W tym zakresie kluczowe s3 zmiany w okresie
poznego o$§wiecenia — zwlaszcza w czasach rewolucji francuskiej — oraz ko-

46 M. Foucault, Nietzsche, genealogia, historia.

47 R. Koselleck, Semantyka historyczna, przet. W. Kunicki, wybér i oprac. H. Ortowski, Poznan
2001, s. 141 n.

48 R. Koselleck, Warstwy czasu: studia z metahistorii, przet. K. Krzemieniowa, J. Merecki, War-
szawa 2012.

49 F. Nietzsche, op. cit., s. 820.

30 A. Vauchez, Sainthood in the Later Middle Ages, Cambridge 2005.

SUE. Durkheim, op. cit., s. 35.
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lonialne spotkania z ludzmi spoza Europy>2. W $redniowiecznej teologii opozy-
cja przebiegata migdzy boskim a diabelskim oraz duchowym a doczesnym. We
Francji uzycie sacré stato si¢ istotne w czasie rewolucji 1789 r. Gloéwnym jego
zadaniem byto dodawanie otuchy oraz ksztaltowanie wiary w instytucje pore-
wolucyjnego panstwa. Rewolucja francuska przeniosta §wieto§¢ w obregb ludz-
kich, spotecznych i politycznych instytucji>>. Wedlug Claude’a Leforta , kazdy
krok w stron¢ immanencji jest rowniez krokiem w strone transcendencji... kaz-
da proba wyjasniania ksztattu stosunkow spotecznych zaktada uwewnetrznienie
catosci... kazda proba definicji obiektywnych, bezosobowych podmiotow wy-
maga upersonifikowania tychze podmiotéw™>*. Teologiczno-polityczne odnaj-
duje swa ,,trwato$¢” w utajonych sposobach przenoszenia kategorii wewnatrz-
swiatowych w wyzsze transcendentalne ramy. Ramami tymi moga by¢ ludzie,
panstwo, nardd, §wieckie utopie polityczne, takie jak komunizm czy prawa
cztowieka.

W obliczu powtarzajacych si¢ pgknig¢ swieto$¢ spelnia wiele istotnych
funkcji. Musi nadawa¢ sens przygodnosci przez maskowanie i jednoczesne ce-
lebrowanie obecno$ci sacrum w suwerennej wladzy. Swiete baldachimy koja
egzystencjalny niepokoj i, w trafnych stowach Petera Bergera, sg ,,0stong przed
strachem”>>. Hamuja ludzka tendencje do zaniechan, zapewniaja, Ze ustalenia
beda wykonalne i rzetelnie doprowadzone do konca, a wszystko wykonywane
bedzie z najwigksza dbatoscia i uwaga’®. To , stereotypizowanie” aktywnosci
jest, wedtug Maxa Webera, wstepnym warunkiem, jakiego ludzie muszg prze-
strzegaé, by moc ustrukturyzowac i wytlumaczy¢ to, co istnieje. Antropolo-
gicznie rzecz ujmujac, Arnold Gehlen mowit o tej funkcji jako o odcigzaniu
(Entlastung), a Niklas Luhmann nazywat ja ,,ograniczaniem zlozono$ci”. Jak
sugerowal Tocqueville, ludzie na co dzien postrzegaja i oceniaja rzeczywistosc
na podstawie podzielanych z innymi do§wiadczen oraz zgodnosci sagddéw i prak-
tyk. By mogto to si¢ odbywa¢ w taki sposob, pewne bardzo podstawowe poje-
cia o $wiecie i relacjach spolecznych ulegaja ,,dogmatyzacji”’. Muszg by¢ jasno
zdefiniowane oraz chronione przed kontrowersja i odmianami — peltnia wiec
funkcje zwyczajnie przewidziang dla religii.

Religia jednakze jest tylko jednym — cho¢ fundamentalnym — mozliwym
nosnikiem sacrum. W kolejnych rozdziatach tej ksigzki nie bedzie moim celem
osadzenie polityki na powrdt na religijnych fundamentach lub podporzadkowa-

52 T. Alal, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity, Stanford 2003, s. 30-36.

3 C. Lefort, op. cit.

34 C. Lefort, The Permanence of the Theologico-Political?, [w:] Political Theologies: Public
Religions in a Post-Secular World, s. 187.

35 P. Berger, Swiety baldachim: elementy socjologicznej teorii religii, przet. W. Kurdziel, Kra-
kow 2005, s. 52.

36 G. Poggi, Reasons for and Limits of the Secularisation of the State, ,International Political
Anthropology” 2008, nr 1 (1), s. 133-138.
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nie politycznego religijnemu. Staram si¢ raczej odkry¢ powinowactwa z wy-
boru mi¢dzy duchowym a doczesnym, mi¢dzy religijnym a $wieckim, mi¢dzy
zbawieniem a wladzg. Celem nie jest zatem ukazanie sekularyzacji religii, ale
raczej tego, jak obywatelska i Swiecka dynamika posiadta sakralne cele. Po-
dazajac traktem wyznaczonym przez tradycj¢ historycystyczng, za przewodnig
mysl tekstu obieram taki oto poglad, ze wladza polityczna musi utrzymac swa
zdolno$¢ wzbudzania podziwu i lgku, jesli ma przywiazac ludzi do wspolnoty
politycznej jako do zrodta tozsamosci i poczucia egzystencjalnego bezpieczen-
stwa’’. Osadzenie polityki w zsekularyzowanej mysli teologicznej sugeruje, ze
doswiadczenie religijne stymuluje do$wiadczenie polityczne lub na odwrot>.
Polityczna zmiana w historii nie jest jedynie sekwencja zdarzen odnoszacych
si¢ do §wiatowych, spotecznych i sekularnych znaczen®. Zdeterminowana jest
raczej albo przez obyczaj Swiecki (ways of the world), albo przez dazenie ku
zbawieniu (ways of salvation). Koncepcja sakralnosci porzadku politycznego
lezata u podtoza politycznej teologii porzadku konstytucyjnego i suwerenno-
$ci®. Poszukiwania $wictosci pojawiaja sie, gdy zderzeni zostajemy z niespet-
nionymi obietnicami, rychltym niebezpieczenstwem, katastrofy, ryzykiem tego,
ze ,,wszystkie chwyty sa dozwolone”.

Znaczenia sacrum i praktyki z nim zwigzane

Jakie stawki wigza si¢ z wlaczeniem polityki w sacrum? Wiele odmian radykal-
nej krytyki — od o$wieceniowego racjonalizmu po marksizm, i od strukturalizmu
po rézne rodzaje teorii krytycznej — taknie catkowicie transparentnej wiladzy.
Ujawnia prawde, zarzuca wyobcowanie, podwaza hierarchie, dopomina si¢ co-
raz wyzszych standardow rownosci i sprawiedliwosci. Polityczna nowoczesnos¢

57 E. Voegelin, Die politischen Religionen, Miinchen 1938; C. Schmitt, Pojecie politycznosci,
[w:] idem, Teologia polityczna i inne pisma; R. Griffin, R. Mallett, J. Tortorice, The Sacred in Twen-
tieth-Century Politics, Basingstoke 2008.

38 M. Gauchet, Le Désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion, Paris 1985;
E. Kantorowicz, Dwa ciata krola. Studium ze sredniowiecznej teologii politycznej, przet. M. Mi-
chalski, A. Krawiec, Warszawa 2007; J. Assmann, Herrschaft und Heil. Politische Theologie in
Altigypten, Israel und Europa, Miinchen 2000.

39 K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejéw,
przel. J. Marzecki, Kety 2002; E. Voegelin, The New Science of Politics: An Introduction, Chicago
1987; A. Pizzorno, Politics Unbound, [w:] Changing Boundaries of the Political, red. C. Maier,
Cambridge 1987, s. 27-62.

60 G. Agamben, op. cit.; Political Theologies: Public Religions in a Post-Secular World,
W. Connolly, op. cit., s. 135-154; M. Gillespie, The Theological Origins of Modernity, Chicago
2008; P.W. Kahn, Political Theology: Four New Chapters on the Concept of Sovereignty; F. Krato-
chwil, Politics, Law, and the Sacred: A Conceptual Analysis, ,,Journal of International Relations and
Development” 2013, nr 16, s. 1-24; R. Farneti, op. cit.
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ostabita koncepcje transcendentnego absolutu. Moralne pojmowanie zta przestato
by¢ politycznie zywotne. Zto rozumiane jest najczgsciej w kategoriach trudnych
warunkow spotecznych, psychologicznej dysfunkcjonalnosci czy nagannych mo-
ralnie wystepkow ludzi. Kategoria $wigtosci wyparta zostata przez introspekcje
i dyskursy racjonalnosci, wolnoséci i dziatania®!. W $wieckich ramach rozumienia
w polityce nie ma miejsca na to, by mogta ona wskazywac zto. Krytyczna analiza
polityczna nie chce dojrze¢ moralnego zta w takich okropnosciach jak atak terro-
rystyczny. Cierpienie powodowane ekonomiczng niesprawiedliwos$cia, zepsucie
spoteczne i1 okrucienstwa staja si¢ bezsensowne.

Oczywiscie istnieje bogata literatura podwazajgca swiecki dualizm, ktory kaze
rozdziela¢ panstwo i religi¢ oraz sacrum od profanum®. Nie jest jednak mozliwe
ani sprowadzenie sacrum do indywidualnego do$wiadczenia lub ,,wyboru”, ani
upatrywanie w nim, tak jak chciat Durkheim, rodzaju faktu spotecznego. Przeciw-
nie, to obecno$¢ sacrum odsyta nas do fenomenologii osobowosci przez sposob,
w jaki ludzie ksztattuja swoja tozsamos$¢ w symbolicznej interakcji z innymi. Sac-
rum jako fakt do§wiadczalny — podobnie jak pigkno poezji i sztuki — pozosta-
wia nieuchwytne uczucie trudne do zracjonalizowania®. Obecno$é sacrum jest
nagta i ujawnia si¢ poza homogenicznymi wzorcami czasu. Opowiadanie Edgara
Allana Poe Maska smierci szkartatnej opowiada histori¢ ksigcia Prospera, ktory
wraz z innymi moznymi schronil si¢ przed szalejacag zaraza i oddawatl rozryw-
kom w bezpiecznych murach swego zamku: ,,dwor ksigcia mogl drwié z zarazy.
Ludnos$¢ po tamtej stronie muru wedle sit i mozno$ci krzatata si¢ dokota swego
zbawienia... Wewnatrz — zbior wszelakich cudow i bezpieczenstwo. Zewnatrz
— Smier¢ szkartatna”®*. W czasie balu pojawia si¢ szkarfatna maska. Ucztujacy
sa na jej widok zaskoczeni i wytraceni z rownowagi, dopiero z czasem odzyskuja
odwagg i rzucajg si¢ na tajemniczg postac, by zedrze¢ zen zaston¢. Potem ,,do-
znali strachu bez nazwy stwierdzajac naocznie, ze pod calunem i pod trupig lar-
wa, ktorych pochwycenie kosztowato je tylu nadludzkich wysitkow, zaden ksztatt
namacalny nie ma swego pobytu”®. Obecnos¢ Szkartatnej Smierci objawila sic
ludziom jako catkowicie nieoczekiwana, niedajaca si¢ pojac straszliwa prawda.

o1 H. Arendt, Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Warszawa 2000.

62 J. Milbank, Theology and Social Theory: Beyond Secular Reason, Oxford 1990; P. Berger,
The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics, Washington 1999; R. In-
glehart, P. Norris, Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide, Cambridge 2005; D. Mar-
tin, Das europdische Modell der Sikularisierung und seine Bedeutung in Lateinamerika und Afrika,
[w:] Sakularisierung und die Weltreligionen, red. H. Joas, K. Wiegandt, Frankfurt am Main 2007,
s. 435-464; M. Kirwan, Political Theology: A New Introduction, London 2007; E. Wilson, After
Secularism, Basingstoke 2012.

63 R. Otto, op. cit.

64 https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/maska—smierci—szkarlatnej.pdf [dostep: 1 grudnia
2016], za: E.A. Poe, Maska Smierci szkartatnej, przet. B. Le§mian, Warszawa 1992, s. 2.

5 Jbidem, s. 5.
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Mozemy co prawda racjonalizowac sacrum, ujmujac je w karby naszej zdolnosci
pojmowania (begreifendes Vermégen), ale to, co niezglebione i niewytlumaczal-
ne, pozostanie. Gdy Robert Oppenheimer na widok eksplozji pierwszej bomby
atomowej w 1945 r. przywotat zdanie z Bhagawadgity (,,Teraz statem si¢ Smier-
cia, niszczycielem $wiatow”), to uzyl metafory trawigcego ognia, by nazwaé
uczucie strachu wyzwolonego przez to dziatanie cztowieka.

Nasze wyjasnienia sg de facto opisami. Opisujemy lepiej niz przeszte poko-
lenia, ale niczego lepiej nie wyjasniamy. ,,Jak mozemy wyjasni¢, jesli od razu
wszystko czynimy obrazem [Bild], naszym obrazem?”%. Brane za pewnik istotne
warto$ci odwracaja, by tak rzec, chronologiczne nastgpstwo przyczyny i skutku.
Uwaza sie, ze umowa spoteczna lezy u powstania spoteczenstw politycznych,
ktore nie przestajg podpisywac kolejnych traktatow i prawnych zobowigzan. Nie-
mniej, nie mozemy z catg pewnos$cia dojs¢ do tego, co byto pierwsze. Czy umowa
spoteczna zostata podpisana, czy tez nie? Czy prawne zobowiazania zgodne sg
z trescig tej pierwotnej umowy? Czy tez wyobrazamy sobie raczej, ze rzekoma
pierwotna umowa podlega zmianom wraz ze zmianami zachodzacymi w prawie
wskutek podpisywania coraz to nowych uméw? Musimy zrozumie¢ zmienia-
jacy sig¢ sens sacrum w ciggu wiekdw, odstawiwszy na bok ewolucyjna logike
chronologicznego czasu. Dualizmu przyczyny i skutku prawdopodobnie nie ma
— W rzeczywistosci jest przed nami kontinuum, z ktorego wyodrebnic jestesmy
w stanie kilka fragmentow, na ktore spogladamy tak, jak gdyby byty to wyizolo-
wane punkty — to znaczy go nie widzimy, ale objawia sie on nam i odkrywa®’,
Niewczesne rozwazania (Unzeitgemdsss Betrachtungen) Nietzschego rozwinigte
zostaty w Weberowskiej koncepcji nadzwyczajnego [das Auferalltigliche]. Po-
dazajac tropem tych autorow, w ksigzce tej czas pojmuje jako kairos, nadzwyczaj-
ne momenty w biegu przygodnej historii. Sytuacje graniczne sa czyms na ksztalt
punktéw odniesienia, wzgledem ktorych skutki mogg stawaé si¢ przyczynami
i odwrotnie. Wielkie projekty emancypacyjne, takie jak narodziny $§wieckosci,
zdemistyfikowaty tajemnice chrzescijanstwa. Polityczna nowoczesno$¢ uczynita
z postepu i rozwoju idee wewnatrzs§wiatowe. Trzymaja one przeszto$¢ na dystans
i celujg w ulepszaniu urzadzen panstwa. Postep tymczasem oznaczal pierwotnie,
w chrzescijanskiej eschatologii, ssmodoskonalenie sie wierzacych®®. Postep byt
samodoskonaleniem si¢ w tej chwili danej jeszcze na ziemi, ktora pozostata przed
nastaniem konca czasow, ponownym przyjsciem Chrystusa na §wiat. Nowoczes-
ne zeSwiecczone eschatologie dzialaja doktadnie odwrotnie: probuja przyspieszy¢
czas, postep traktujac jako narzedzie do poprawy materialnych, spotecznych i in-
dywidualnych warunkow tu i teraz. Wedtug Rousseau demokracja zasadza si¢ na

66 F. Nietzsche, op. cit., s. 120.
67 Ibidem.
8 R. Koselleck, Warstwy czasu: studia z metahistorii; idem, Semantyka historyczna.
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paradoksie. Wyzszy spoteczny duch obywatelskosci pozostaje w dialektycznej re-
lacji z konstytucyjnymi ramami stanowienia dobrego prawa. Kiedy ludzie zaczna
uczy¢ si¢ szacunku i dziala¢ podtug regut demokratycznych, rezultat — przez
ktory Rousseau rozumie wlasnie 6w duch obywatelskos$ci — stanie si¢ przyczy-
na — ktoérg sa dobre prawa. I na odwrdt — przyczyna (dobre prawo) stalaby
si¢ rezultatem (duchem spotecznym). W podobny sposob nowe pokolenia, kto-
re sensu poszukuja we wlasnym $wiecie spotecznym, odrzuca¢ mogg patriotyzm
i narodowe mitologie. Ich wyjscie naprzeciw nowym dazeniom, ktorych celem
jest definitywne odcigcie si¢ od przesztosci lub, przeciwnie, $ciganie dawnych
oprawcow, moze by¢ reakcjg na zamknigcie 1 skostniato$¢ pokolenia ich ojcow.
Mozemy wigc mysle¢, ze mtode pokolenie ,,powoduje” powstawanie nowych ten-
dencji i ruchéw w przeciwienstwie do ich rodzicéw. Pokolenia tacza si¢ i dziela.
Spojone sg okreslonymi fundamentami, ktore umozliwiaja ciagto§¢ — w sensie
trwania narodowej kultury politycznej. W miedzygeneracyjnej tkance dokony-
waly si¢ ztozone procesy przeksztatcen, ktore sens ofiary przemienity w empati¢
dla tego, kto miat by¢ poswigcony. Niemniej prawny zakaz sktadania ofiary nie
sprawit, ze zaprzestano tej praktyki.

Teorie dzialan komunikacyjnych w sferze publicznej odrzucaja tchnace nie-
samowitoscig tajemnice. Jirgen Habermas na przyktad twierdzil, ze dla deli-
berujacej publicznosci sacrum scala si¢ z procesem jezykowym i komunika-
cyjnym®. W tym sensie nie jest tak naprawde potrzebna jego obecnosé, aby je
praktykowa¢ lub performowaé. Nowoczesna mysl szkoty liberalno-utylitarnej
odrzucita zatem publiczny obrzed ofiary jako sprzeczny z rozumem. Zyjemy
w epoce poofiarniczej] — w takim znaczeniu, ze nie da si¢ uzasadni¢ meczen-
stwa ofiary w obrgbie ram normatywnych, programow politycznych ani poli-
tycznej celowosci. Epoka ,,poofiarnicza” nie sprawita jednak, ze sacrum stato
si¢ przezytkiem.

Jesli prawda jest, ze figura, ktdrg nasza epoka nam proponuje, jest figura zycia,
ktorego nie mozna ztozy¢ w ofierze, ale ktore jednak stalo si¢ mozliwe do zabicia
na niespotykana skale, wowczas nagie zycie homo sacer dotyka nas w szczeg6lny
sposob. Swigtos¢ [...] przesuwa sie jako taka ku coraz obszerniejszym i bardziej
mrocznym obszarom, by wreszcie zbiec z biologicznym zyciem obywateli. Jesli
dzi$ nie istnieje juz dajaca si¢ na wstepie okreslic figura homo sacer, to by¢ moze
dlatego, ze wszyscy jestesmy wirtualnie homines sacri’®.

Jesli polityka nie zajmuje si¢ sacrum, nie jest polityka. Ludzie musza odr6z-
nia¢ dobro od zta, by méc odnalez¢ orientacyjne punkty sensu i pewnosci w $wie-
cie przeniknigtym etycznymi uwarunkowaniami i oczekiwaniami wzgledem toz-

 J. Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns, t. 2. Zur Kritik der funktionalistischen
Vernunft, Frankfurt am Main 1981, s. 118—122.
70 G. Agamben, op. cit., s. 159.
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samosci’!. Najpowazniejszy problem zwigzany ze ztem wynika z teologicznego
zdeterminowania tozsamos$ci Boga. Innymi stowy, poczucie kruchosci zycia cze-
sto kieruje nas ku rzeczom czystym i pewnym, ktore wyznaczaja egzystencji bez-
pieczne granice. Drugi z problemow ze ztem odsyta do politycznej walki, w ktorej
problemy dotyczace tozsamosci spolecznej jednostki sg podejmowane i rozwie-
wane. Chociaz w ,,normalnych” warunkach ludzi nie mozna dzi$, w sensie do-
stownym, sktada¢ w ofierze, rozwijaja si¢ bardziej zakamuflowane formy archa-
icznej ofiary. Demokratyczna wyobraznia rozlala si¢ na kraje postkomunistyczne
i spowodowala wazny, cho¢ problematyczny, postep w czasie arabskiej wiosny.
W epoce nadrzednosci prawa mi¢dzynarodowego humanitarny dyskurs utrzymat
swoja wladze. Wowczas jednak, gdy wladza musi odpiera¢ ataki, powoluje si¢ na
koniecznos¢ zlozenia ofiary w imi¢ pokonania wroga i zapewnienia jej przetrwa-
nia’2. Kiedy panstwa potrzebuja chronié sie przed egzystencjalnym zagrozeniem,
moga wroci¢ do dawnych, zakazanych wspotczesnie prawem, praktyk takich jak
tortury, by utwierdzi¢ si¢ w swej wyzszosci.

Kluczowe dla tej ksigzki jest twierdzenie, ze odmiany sacrum wywieraja
tworczy wpltyw na ksztattowanie tozsamosci politycznych wspolnot. Zaktadam,
ze sacrum jest koncepceyjnie pierwotne wobec pojec takich jak religia, wiara czy
rozne nurty teologii politycznej. Gdy ludzie dochodzg do bariery wytrzymato-
$ci, spoteczenstwa polityczne moga zosta¢ poddane doswiadczeniom granicz-
nym, ktérym z kolei potrzeba transcendencji, podazania ku petni, odkupieniu
czy zbawieniu. Podczas gdy wspotczesne polityczne dociekania traktujg zwykle
fenomen sacrum i zewnetrzny $wiat polityki jako binarne opozycje, to w ko-
lejnych rozdziatach bedg starat si¢ pokaza¢, ze dychotomia taka jest nie do
utrzymania. Ich tre§¢ ma sktoni¢ czytelnika do zadania sobie szeregu pytan, na
przyktad o to, w jaki sposéb akty zbiorowej przemocy moga by¢ zrodtem sensu,
ktory staje sie¢ fundamentem podtrzymujacym wspdlnotowe zycie politycznej
spotecznosci? Jak dokonana ofiara przyczynia si¢ do realizacji szczytnych ce-
16w 1 planéw na przysztos¢? Jakie warunki spoteczne musza by¢ spelnione, by
dato sie¢ pogodzi¢ sprzeczne z soba wybory etyczne? Czy prowadzenie racjonal-
nej polityki wymaga naddatku nieodgadnionego, ktore jest tajemnicze i niewi-
dzialne? Czemu ,,cztowieczenstwo” w jego réznych przejawach stalo si¢ nowa
utopia? Dociekliwos¢ badaczy polityki powinna by¢ ukierunkowana na pojecia
i koncepcje, ktore pomoga w poznaniu takich sytuacji granicznych. Zadanie to
ma charakter raczej diagnostyczny niz normatywny. Myslenie o polityce w kon-

71'W. Connolly, Identity/Difference: Democratic Negotiations of Political Paradox, Ithaca, NY
1991, s. 10.
72 pPW. Kahn, Sacred Violence: Torture, Terror, and Sovereignt.
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tekscie utomnosci politycznej rzeczywistosci potrzebuje odniesienia do spo-
tecznych warunkow, w ktorych dazenie do §wigtosci stato si¢ konstytutywne dla
zycia politycznego’>.

przetozytl Krzysztof Dix

73 Zarys tresci rozdziatéw. W rozdziale pierwszym pisze o nadrzednej roli nadzwyczajnego
w polityce sytuacji granicznych. Badam w nim to, w jaki sposéb do$wiadczenia nieograniczono-
$ci konstruuja ramy wyobrazen politycznego porzadku. W rozdziale drugim wykazuje, ze polityka
transcendencji jest komplementarna wobec transgresyjnej dynamiki upadku istniejacego porzadku.
Zwracajac uwage na egzystencjalny pluralizm i emocjonalne wigzy migdzy ludzmi, wprowadzam
koncepcj¢ politycznosci oparta na polityce sensownej przygodnosci oraz wykraczajacg poza bi-
narne przeciwienstwo przyjaciel-wrég. W rozdziale trzecim szukam s$wieckich korzeni teologii
politycznych. Zajawszy si¢ czterema kluczowymi konfiguracjami politycznymi w historii Europy
Zachodniej jako wybranymi przypadkami nadzwyczajnej ,,polityki absolutnej”, oméwilem szerzej
zagadnienie §wiecko immenentnych Zrodet religijnych przekonan. W czwartym rozdziale mowa jest
o konstytucyjnych formach demokratycznych rzadow z punktu widzenia ich brutalnych poczatkow
tkwigcych w nadzwyczajnych przewrotach. Wykazuje, ze demokracje potrzebujg praktyk sakral-
nych, ktore rytualnie i symbolicznie wypelniaja puste miejsce mocy. Ludzie musza stosowac si¢ do
»~Swietego centrum”, ktére wymaga uprawomocnienia i performowania przez dobrowolne podda-
nie si¢ mu jednostek. W rozdziale pigtym interpretuj¢ komunizm radziecki jako ¢wiczenie z poli-
tycznego symbolizmu. Rewolucyjny mesjanizm bolszewikéw obejmowal fantazje, wizje i sny, by
uzasadni¢ destrukcje starego rezimu w akcie odkupienczej katastrofy. Cho¢ ten rodzaj mesjanizmu
poprzedzit pierwszg wojng $wiatowa i1 rewolucje rosyjska, komunistyczna wyobraznia mogla zin-
stytucjonalizowa¢ swa zbawczg misj¢ dopiero w sytuacji granicznej, jaka byt rewolucyjny zryw
1917 r. W rozdziale széstym podejme probe zrozumienia, w jaki sposob na kontynencie panstw
narodowych, jakim jest Europa, udato si¢ osiagna¢ tak wielka spoistos¢ europejskiej wyobrazni.
Chodzi tu o pokazanie tego, w jaki sposob dynamika tkanki ponadregionalnej wpltyneta na zmia-
ne¢ znaczenia pojecia ofiary: od aktywnej czynnos$ci sktadania ofiary do meczenstwa. Przywotujac
sytuacje graniczne w takich krajach, jak Niemcy Zachodnie, Polska i Hiszpania, analizuj¢ euro-
pejska wyobrazni¢ z uwzglednieniem podwojnych wigzow taczacych porzucanie i rozbudzanie si¢
oczekiwan na przysztos¢, ktora transcendowataby minione urazy. W rozdziale siodmym dochodze
zrédet wptywu ludzkosci na liminalng globalno$¢. Poczynajac od analizy zimnej wojny w Trzecim
Swiecie i upadku komunizmu, rozpatruje w tej czesci sakralne korzenie praw cztowieka i sytuacji
granicznych, ktore wpltywaja na rozum humanitarny. W rozdziale ostatnim piszg, jak ideologiczna
moc martyrologicznej wyobrazni przystania rozdzwigk wynikajacy z tego, ze obrazy zbiorowego
meczenstwa sg uzywane, by wszczynacé i usprawiedliwia¢ dziatania bojowe. W koncu, koncentracja
na politycznych instytucjach i moralnych usprawiedliwieniach przyczynia si¢ do trwania iluzji, ze to
Inny jest agresorem. Mozliwe drogi pojednania prowadza przez uznanie gtebokiej wspotzaleznosci
od rywala i odkrycie we wrogu wlasnego czlowieczenstwa.
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