ACTA UNIVERSITATIS WRATISLAVIENSIS No 3950

Prace Literackie LVIII
Wroctaw 2018

https://doi.org/10.19195/0079-4767.58.22

DOROTA UCHEREK
ORCID: 0000-0001-6794-7280
Uniwersytet Wroctawski

Baba Jaga, Kosciej NieSmiertelny 1 inne postacie
wladajace magig w rosyjskich basniach magicznych
a wiedzmy 1 czarownicy Grimmowscy

Omowione juz szeroko obrazy postaci wladajacych magia pojawiajace sie
w basniach braci Grimmoéw! warto zestawié z tymi charakterystycznymi dla innego
europejskiego kregu kulturowego: wschodniostowianskiego. Reprezentatywnym
dla tego kregu zestawem ludowych opowiesci interesujacego nas typu jest tom
przygotowany przez rosyjskiego filologa, etnografa i folkloryste — Aleksandra
Afanasjewa. Zbior, ukazujacy si¢ w kolejnych zeszytach serii w latach 1855—
1864, obejmuje 640 tekstow i mozna powiedzieé, ze

utrwalit si¢ w powszechnej $wiadomosci i Rosjan, i cudzoziemcow jako pomnikowe wydanie bajek,
jako zabytek narodowego pismiennictwa o randze dzieta klasycznego [...] z racji zar6wno bogactwa
i kompletnosci przekazow [...], jak i ze wzgledu na aspekt naukowy, systematyzacyjno-normatywny
tego przedsiewziecia?.

Z punktu widzenia niniejszej pracy najbardziej interesujaca grupa tekstow
ze zbioru Afanasjewa beda — podobnie jak w wypadku toméw Grimmowskich
— opowiesci o charakterze fantastycznym, nazywane zwykle basniami wlasciwy-
mi. Tworza one gtowna czes$¢ kolekeji rosyjskiego folklorysty. Naleza do drugie;j
grupy wyodrgbnionej przez Antii Aarnego i Stitha Thompsona (obok legend reli-
gijnych i tak zwanych bajek-nowel, przedstawiajacych niecodzienne przygody)?

! Zob. D. Ucherek, Sposoby funkcjonowania postaci czarownic i czarownikow oraz magicz-
nych przedmiotow w basniach braci Grimmow, ,,Literatura Ludowa” 2015, nr 4/5.

2 R. Luzny, Aleksander Afanasjew i jego ,,Rosyjskie bajki ludowe”, [w:] Rosyjskie bajki lu-
dowe ze zbioru Aleksandra Afanasjewa, oprac., wstep, przypisy R. Luzny, wyb., przygot. do druku
H. Kowalska, Krakow 2001, s. 19.

3 Chodzi o systematyke zaproponowana przez finskiego folkloryste Antii Aarnego w pracy
Verzeichnis der Mdrchentypen (Helsinki 1910), udoskonalong przez amerykanskiego uczonego Sti-
tha Thompsona w reedycji rozprawy The Types of the Folk-Tale. A Classification and Bibliography
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i w nich wlasnie najczgsciej pojawiaja si¢ postacie interesujacego nas rodzaju.
W rosyjskich basniach sa to przede wszystkim czarownice, ale tez czarownicy,
smoki oraz niezwykte zwierzgta.

Do analizy wymienionych elementow rosyjskiej prozy basniowej postuzy
najobszerniejsze, jak dotad, polskie wydanie tekstow zgromadzonych przez Afa-
nasjewa. Wydanie to ukazalo si¢ w ramach redagowanej przez Lucjana Suchanka
serii ,,Prace Komisji Kultury Stowian” Polskiej Akademii Umiejetnosci. Jest thu-
maczeniem zbiorowym, nad ktérym czuwal wybitny polski uczony Ryszard L.uz-
ny — filolog rosyjski, badacz literatury, historii 1 kultury wschodniostowianskie;j.
Pigcioosobowy zespot (obok Luznego takze Aleksander Barszczewski, Matgorza-
ta Biernacka, Hanna Kowalska i Anna Wozniak) przetozyt okoto potowy tekstow
ze zbioru Afanasjewa, ale ostatecznie do druku przygotowano 150 tytutow, czyli
¢wier¢ tegoz zbioru. Wybor 6w mozna jednak uzna¢ za wyczerpujacy w kontek-
$cie niniejszej pracy, gdyz tom zawiera najistotniejsze, reprezentatywne dla catosci
kolekcji tytuty (przyktady kazdego z typéw bajek wyodrebnionych przez Aarnego
i Thompsona), utozone zgodnie z zamystem Afanasjewa. Basnie wlasciwe — to
jest stosunkowo obszerne utwory nowelistyczno-fantastyczne — zajmuja w nim,
tak jak w rosyjskim oryginale, miejsce ,,szczegdlnie eksponowane”, jako ,,najbar-
dziej atrakcyjne”, bo pozwalajace na ,,zobiektywizowanie si¢ w akcie tworczym
wilasciwej cztowiekowi tendencji do wychodzenia poza [...] przyziemno$¢ i prze-
cigtno$é, [...] rekompensowania codziennosci i materialno$ci [wizjg] $wiata ideal-
nego, bardziej sprawiedliwego, madrzejszego i lepszego [...] niz ten, jaki tworce
i stuchacza otaczat™.

Wieloznaczna Baba Jaga

Najbardziej znang bohaterka wtadajaca magia, jaka wywodzi si¢ z ludowych
wierzen 1 tworczosci pochodzacych z terendw, na ktorych skupiamy uwage w tym
artykule, jest Baba Jaga. Andreas Johns, autor monografii na jej temat, nazywa
ja jedng z najmocniej zapadajacych w pamig¢ i charakterystycznych postaci nie
tylko z rosyjskiego, lecz takze catego wschodnioeuropejskiego czy wschodniosto-
wianskiego folkloru. Wskazuje, ze narratorzy basni zwykle identyfikuja jg z cza-
rownicami, ale tak naprawde jej pochodzenie i status sa niejasne: Baba Jaga moze

(Helsinki 1961), a nastgpnie zrewidowang i rozwini¢ta przez niemieckiego folkloryste i literaturo-
znawce¢ Hansa-Jorga Uthera w obszernej, trzytomowej publikacji The Types of International Folk-
tales: A Classification and Bibliography, Based on the System of Antti Aarne and Stith Thompson
(Helsinki 2004).

4 R. Luzny, op. cit., s. 20-21. Rosyjskojezyczny stan badan nad bajka magiczng z tego obszaru
zob. 1. Rzepnikowska, Rosyjska i polska bajka magiczna (AT 480) w kontekscie kultury ludowej,
Torun 2005, s. 252-260.
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by¢ zaré6wno po prostu wiedzma, jak i demonem, a nawet bostwem. Samo za$
stowo ,,wiedzma” na pewno nie wyczerpuje ,,ztozonosci i bogactwa” tej postaci®.

Podobnie jak stereotypowa czarownica Baba Jaga mieszka w lesie, ale jej po-
zostate atrybuty sa absolutnie wyjatkowe. Jack Zipes w tytule swojej przedmowy
do amerykanskiego wyboru rosyjskich basni na jej temat nazywa ja ,,niezgltebio-
ng”, a w samej przedmowie podkresla, Ze ,,zadna inna wiedzma / madra niewiasta
nie jest tak szeroko opisana i obdarzona tak niezwyktym »oprzyrzadowaniem«”.
Analiza basni ze zbioru Afanasjewa, w ktorych pojawia si¢ ta bohaterka, powinna
zweryfikowa¢ owe twierdzenia.

Najbardziej znana rosyjska basnig magiczna, w ktorej wystepuje posta¢ Baby
Jagi, jest Pigkna Wasylisa (nr 104 w zbiorze Afanasjewa, 31 w polskiej edycji),
swoista realizacja watku opowiesci o Kopciuszku. O interesujacej nas postaci,
ktéra mieszka w chatce stojacej, oczywiscie, w ,,ciemnym lesie”, mowi si¢, ze nie
znosi intruzéw, nikogo nie wpuszcza i zjada ludzi ,.jak kurczeta”’. Opis domostwa
skonstruowany jest tak, by jak najskuteczniej budzi¢ w stluchaczu groze: ,,Ptot wo-
kot nigj [to jest chaty Baby Jagi] byt z ludzkich piszczeli, na ptocie sterczaty trupie
czaszki z oczami; zamiast palikow u wrot — ludzkie nogi, zamiast skobli — rece,
zamiast zamka — usta z ostrymi zebami”®. Po nastaniu za$ nocy oczodoty czaszek
rozbtyskuja jasnym, o$lepiajacym $wiatlem.

Najbardziej wyjatkowy odno$nie do opisywanej postaci, tak charakterystycz-
nej dla rosyjskiego folkloru, jest sposob, w jaki si¢ ona przemieszcza: ,,na stepie,
thuczkiem pogania, miotta $lady zamiata™. Inaczej niz zachodnia czarownica,
latajaca zazwyczaj na miotle, Baba Jaga porusza si¢ w ,,przyrzadzie do [...] ob-
thukiwania lub miazdzenia ziarna”!”, za swoiste wiosto stuzy jej thuczek (dawniej

5 A. Johns, Baba Yaga: The Ambiguous Mother and Witch of the Russian Folktale, New York
2006, s. 2.

6 J. Zipes, Unfathomable Baba Yagas, [w:] Baba Yaga: The Wild Witch of the East in Russian
Fairy Tales, wstep 1 przekt. S. Forrester, Jackson, MS, 2013, s. xi.

7 Rosyjskie bajki ludowe...,s. 77, 78.

8 Ibidem, s. 78. Jeszcze bardziej szczegdtowy — i budzacy wieksza groze — opis domu
Baby Jagi znajdujemy w wersji Pigknej Wasylisy przytaczanej przez C.P. Estés (Biegngca z wilkami,
przel. A. Cioch, Poznan 2001, s. 105): ,,niesamowity byt [...]. Stal na ogromnych, pokrytych tuska-
mi, zottych kurzych nogach i wedrowat tu i tam, a czasem wirowal w kotko jak ekstatyczny tancerz.
Rygle na drzwiach i okiennicach zrobione byty z ludzkich palcow rak i ndg, a zamek u drzwi fron-
towych byl pyskiem, z ktérego wystawato mnostwo ostrych ktow”.

9 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 78. W wersji C.P. Estés (op. cit., s. 105) Baba Jaga zamiata
$lady ,,miotla zrobiong z wloséw zmartych”.

10 W. Doroszewski, Stepa, [hasto w:] idem, Wielki stownik jezyka polskiego, http://sjp.pwn.pl/
doroszewski/stepa;5501106.html [dostep: 9.01.2017]. W wielu przekazach $rodek lokomocji Baby
Jagi jest nazywany mozdzierzem — blednie, gdyz stowo to oznacza o wiele mniejsze od stgpy na-
czynie kuchenne, ,,shuzace do ucierania na miatki proszek cukru, wanilii, pieprzu itp.”, a ponadto
okresla caty 6w przyrzad, czyli i miseczke, i ttuczek (idem, Mozdzierz, [hasto w:] idem, Wielki
stownik..., http://sjp.pwn.pl/doroszewski/mozdzierz;5453222 html [dostep: 9.01.2017]). W warian-
cie przywolywanym przez C.P. Estés (op. cit., s. 105) jest to ,.kociol w ksztalcie mozdzierza”,
a informacja o nim staje si¢ punktem wyjscia do bogatego w detale opisu wygladu samej Baby Jagi:
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zwany steporem), a ,,zachodni” $rodek lokomocji ma tylko uniemozliwia¢ wy-
sledzenie tajemniczej istoty. Podkresla to proweniencje¢ postaci Baby Jagi — jej
wywodzenie si¢ z kultury agrarne;j.

Kolejnym charakterystycznym zachowaniem Baby Jagi jest weszenie doo-
kota. Wyczuwajac obecnos¢ Wasylisy, mieszkanka chatki stwierdza: ,,Pachnie
tu cztowiekiem”!!, co moze wskazywaé, iz ona sama bynajmniej nie nalezy do
gatunku ludzkiego. Podobna reakcja byta przeciez typowa dla gryfa z Grimmow-
skiej basni 165, w ktorego wypadku niechumanoidalny status wydaje si¢ jasny.
Analogicznie wolno dopatrywac si¢ w Babie Jadze nie kobiety obdarzonej nadna-
turalnymi mocami, lecz bytu zupelie odmiennego niz cztowiek.

Whbrew obiegowym przekonaniom Baba Jaga nie zjada Wasylisy zaraz po jej
dostrzezeniu. Wrecz przeciwnie: zgadza sie, zeby ogien, ktorego potrzeba w domu
dziewczyny, byt zaptatg za jej prace. Wypetniajac nader prozaiczne zadania, Wa-
sylisa ma okazje zauwazy¢, jak zasobna jest chatka Baby Jagi — niczego tam nie
brakuje. Motyw stuzby u niezwyktej postaci, bedacej swoistg proba, czesto poja-
wia si¢ w basniach roznych kregoéw kulturowych. Jest charakterystyczny na przy-
ktad dla opowiesci o pani Holle ze zbioru Grimmoéw!2. Postaé pani Holle bywa
zreszta niekiedy utozsamiana z rosyjska Baba Jaga!3. Jednak najpierw Wasylisa
podaje ,,gospodyni” kolacje: tajemnicza istota przyjmuje taka ilo§¢ pozywienia,
jaka nasicitoby si¢ 10 zwyktych osob, a do tego nie mniejszg objetos¢ rozmaitych
trunkow: kwasu, miodu, piwa i wina. Te elementy podkreslaja znowu jej nieludzki
status ontologiczny.

Baba Jaga niewatpliwie jest postacig wladajaca magia — $wiadczy o tym
1jej sposOb poruszania si¢, 1 postugiwanie si¢ zaklgciami: rozkazuje ona wrotom

,,Kociot szybowal po niebie, a tluste wlosy Baby Jagi powiewaly wraz z nim. Diugi podbrodek
zakrzywiony w gore 1 wielki haczykowaty nos stykaty si¢ posrodku. Miala mala siwa kozia brodke
i na skorze mnostwo brodawek od jadu ropuch. Paznokcie w brazowych plamach byty grube, ostro
zakonczone i tak zakrzywione, ze nie mogta zacisna¢ dtoni w pigs¢”. Zastanawia¢ moze, dlaczego
W przytoczonym opisie pojawiaja si¢ ropuchy — czy wigze si¢ to z wyobrazeniem pelnienia przez
te plazy funkcji chowancow Baby Jagi (podobnie jak wierzono w okresie europejskich polowan na
czarownice, zob. J.B. Russell, Krotka historia czarownictwa, przet. J. Rybski, Wroctaw 2003, s. 114;
P. Rutkowski, Kot czarownicy. Demon osobisty w Anglii wczesnonowozytnej, Krakow 2012, s. 11,
15, 16, 20, 148-150, 153, 155, 175-177, 190, 201, 204, 209, 222, 240, 241, 421, 423, 424), czy tez
z wizjg ich jadu jako sktadnika magicznych mikstur przez nig przygotowywanych.

1 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 79.

12 Pani Holle to kobieca posta¢ demoniczna, ale waloryzowana pozytywnie. Mieszka pod zie-
mia, a Grimmowska basn 24 przedstawia ja jako starg kobiet¢ o ogromnych zgbach. Karze ona za
lenistwo, ale nagradza za pracowito$¢. W mitologii germanskiej jest pania zimy, dlatego w tejze
basni, kiedy w trakcie stania jej t6zka sypie si¢ pierze, na ziemi pada $nieg. A. Szrejter (Demonolo-
gia germanska. Duchy, demony i czarownice, Gdansk 2011, s. 129-135) nazywa ja tez wladczynia
zaswiatow, zmartych (zdegradowang forma skandynawskiej bogini Hel), ale ponadto ludzkiego zy-
cia i ptodnosci. Dualizm 6w jest dobrze widoczny we wspomnianej opowiesci.

13 Zob. Z. Krzak, Od matriarchatu do patriarchatu, Warszawa 2007, s. 149; G. Lason-Ko-
chanska, Dziewczynka, macocha, czarownica. Obraz kobiety w basni, ,Literatura Ludowa” 2011,
nr 4/5,s. 24.
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otworzy¢ si¢, a do mielenia pszenicy i wyttaczania oleju z maku wzywa trzy pary
rak. Ponadto jej ,,wiernymi slugami” sg bialy, czerwony i czarny jezdziec, czyli
dzien, stonce i noc'*. Tajemnicza istota wykazuje jednak tez cechy mogace budzié
sympati¢, a nawet wspotczucie. Musi zleci¢ Wasylisie oczyszczenie maku z ziemi,
bo nasypat jej tam ,,[k]to$ zlosliwy” — niewykluczone wigc, ze Baba Jaga nieraz
styka si¢ z przesladowaniami, podobnie jak bardziej pospolite wiedzmy. Widac
tez, ze brakuje jej towarzystwa, ze czuje si¢ samotna — pragnie, zeby dziewczyna
z nig rozmawiata. Ludowy narrator wkomponowat w obraz Baby Jagi rowniez
elementy humoru. Gdy Wasylisa chce swoja ,,gospodyni¢” o co$ zapytaé, ta od-
powiada: ,,Pytaj, ale pamigtaj, ze nie kazde pytanie prowadzi do dobrego: za duzo
bedziesz wiedziata, predko sie zestarzejesz”. W tym konteks$cie jej grozby: ,,Nie
lubie, zeby brudy z mojego domu wynoszono, i zjadam za bardzo ciekawych!”!>,
wywotlujg raczej usmiech niz przerazenie.

Dzigki pomocy lalki, ktorg otrzymata od matki, Wasylisa wykonuje bezbted-
nie i w terminie wszystkie prace, wigc opuszcza chatke Baby Jagi z upragnionym
ogniem. Znamienne, ze ,,gospodyni”, dowiedziawszy si¢, iz jej tymczasowej stuz-
ce pomaga btogostawienstwo matki (jak dziewczyna nazywa lalke), zegna Wasy-
lisg stowami: ,,Niepotrzebni mi s3 blogostawieni”!®. Zdaje si¢ wiec catkowicie
dystansowa¢ od wszelkich przejawow chrzescijanstwa czy w ogole religijnosci,
naleze¢ do odrebnego porzadku. Koresponduje to z elementarnym dla antropolo-
gii przeciwstawieniem magii i religii'’. Baba Jaga dotrzymuje wszakze obietnicy
— daje Wasylisie jedng z czaszek zdobigcych ptot. Okazuje si¢ ona niespodziewa-
nie dobroczynnym dla protagonistki darem: ogien z oczodotow doszczetnie spala
niegodziwa macoche i jej corki!®.

Inne oblicze ukazuje Baba Jaga w utworze nr 113 (33 w polskiej edycji),
Drzikie gesi. Wedlug tej wersji nie ma bowiem w tej postaci zadnych cech przyja-

14 Stad C.P. Estés — moze nieco zbyt pochopnie — wysnuwa wniosek, ze Baba Jaga jest
»wladczynig istot ziemskich i niebieskich” (op. cit., s. 124).

15 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 80.

16 Ibidem, s. 81. Jak wykazata A. Engelking (Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, Warszawa
2010, s. 299-318), w kulturze ludowej btogostawienstwo to ,,lustrzane odbicie” klatwy. Jest aktem
,;udzielania dobr za pomoca stowa” (ibidem, s. 299), dzialajacym nawet jesli nastawienie mowiace-
go ma charakter niezyczliwy (podobnie jak w wypadku klatwy, co zaswiadczyty basnie Grimmow
nr 25, 93 i 108). Blogostawienstwo wypowiada si¢ zwlaszcza przy okazji trzech najwazniejszych
rites de passage — narodzin, zalubin i §mierci. Motyw blogostawienstw (i klatwy) towarzyszacych
pierwszemu z tych obrzedow utrwalony zostat w Grimmowskiej basni Spigca krélewna.

17 Zob. na przyktad J.G. Frazer, Zlota galg?. Studia z magii i religii, przet. H. Krzeczkowski,
Krakow 2012, s. 16.

18 Omoéwiony dotad fragment basni C.P. Estés (op. cit., s. 101—-153) analizuje w duchu jun-
gowskim, przedstawiajac go jako sekwencje zadan inicjacyjnych — od pogodzenia si¢ ze $miercig
,,Zbyt dobrej matki” (ibidem, s. 110), przez zmierzenie si¢ z ciemnos$cig (to jest $wiadomoscia zta
w $wiecie 1 w samej sobie) oraz z Czarownicg (ztowrogim obliczem archetypu kobiecosci — Wiel-
kiej Bogini), po odzyskanie kontaktu z wlasng intuicja i ponowne uformowanie Cienia we wlasnej
psychice.
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znych, a tytutowe ptaki, ktore jej stuza, porywaja mate dzieci. Nikczemnos¢ jej
charakteru podkreslona zostaje brzydota zewngtrzng — to istota ,,z geba szpetna,
nogami koslawymi”!. W tej baéni odnajduje tez odbiorca nastepny bardzo cha-
rakterystyczny element kojarzony z tg bohaterka: jej chatka spoczywa na kurzej
stopce 1 stale si¢ obraca. Podobny obraz Baby Jagi pojawia si¢ w utworze nr 114
(34 w wydaniu polskim), Kniaz Danita-Szatawita. Jej chatka (tak stara, ze ledwo
stojgca) takze opiera si¢ na kurzej stopce, a kolejng istotng informacja jest, ze na-
lezy przykaza¢ owemu domostwu, by obrécito si¢ we whasciwa strone?’. Mozna
w tym mechanizmie dopatrywac si¢ animalizacji owej siedziby — postrzegania
jej jako zywego stworzenia, jednego z postusznych Babie Jadze zwierzat?!. Ele-
mentem z kolei rzadziej spotykanym jest obecno$¢ w chatce przepigknej mtodej
kobiety (nazywanej jednym ze stale wystepujacych w rosyjskich basniach wyra-
zeniem ,,cud-dziewczyna”), ktéra okazuje si¢ corka tajemniczej istoty. Podobnie
jak matka i ona wtada magia: potrafi na przyktad zamieni¢ protagonistke basni
w igle — po to by ukry¢ jej przybycie przed Babg Jaga, charakteryzujaca sie, jak
w basni o Wasylisie, wyjatkowo wyczulonym wechem; dzigki niemu antagonistka
natychmiast rozpoznaje, ze w chacie byt kto$ obcy. Mimo swojej potegi zdaje si¢
mie¢ jednak pewne ograniczenia: owszem, zjada ludzi, ale nie starych — ci sg
,nie na jej zeby”. Jest tez , kuternoga z nosem zadartym do sufitu”?2. W tej wersji
wykazuje zatem znacznie wigcej cech groteskowych, swiadczacych o przeSmiew-
czym stosunku ludowego narratora do tej postaci.

W Kniaziu Danile-Szatawile nie sposob tez odnalez¢ jakichkolwiek pozy-
tywnych aspektow Baby Jagi. To ona — okre$lana mianem ,,ztej wiedzmy” —
postanawia sprowadzi¢ nieszczescie na dzieci ksieznej, tylko dlatego zZe jej si¢
one ,,nie spodobaty”?3. Ponadto w wypadku tego tekstu stowa o pozeraniu ludzi
nie sg jedynie czczymi grozbami, ale zapowiadaja w pelni realne niebezpieczen-
stwo. Matka ,,cud-dziewczyny” kaze protagonistce usig$¢ na lopacie i stara si¢
wepchna¢ ja do pieca — zupekie jak czarownica z Grimmowskiej basni o Jasiu
i Matgosi. Katarzyna, udajac, ze nie umie prawidtowo usigs$c, sktania Babe Jage
do pokazania, jak nalezy to uczynié, i wydaje sig¢, ze ,,gospodyni¢” chatki spotka
taki sam los jak jej odpowiednik zachodni — ale zlowroga istota si¢ uwalnia.
Swietnie radzi sobie tez — dzigki swoim ogromnym szponom — z gestym za-
gajnikiem, ktory wyrasta ze szczotki zabranej z jej chaty przez corke. Podobnie
— tym razem przy uzyciu zebéw — tajemnicza istota przedziera si¢ przez dabro-
we powstalg z czarodziejskiego grzebienia. Ostatecznie jednak ginie w ogniu —

19 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 86.

20 Ibidem, s. 89.

21 7ob. W. Propp, Historyczne korzenie bajki magicznej, przet. J. Chmielewski, Warszawa
2003, s. 61.

22 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 89, 90.

23 Ibidem, s. 88.
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a wlasciwie w morzu ognistym, w ktére zamienia si¢ magiczna chusta wyszywana
ztotem, takze zabrana z chaty wiedzmy.

W zaprezentowane] wilasnie basni Baba Jaga nazywana jest ,.kuternogg”,
czesciej jednak towarzyszy jej przydomek ,,KoSciana Noga”, pojawiajacy si¢ na
przyktad w utworze nr 141 (41 w polskiej edycji), Niedzwiadek, Wqsal, Waligora
i Wyrwidgb — sitacze. Powracaja tu elementy znane z poprzednich basni: stojaca na
kurzej nézce chatka, ktorej trzeba rozkazaé, by obrocita si¢ do gosci drzwiami, stepa
i thuczek w funkcji srodkéw transportu, wielka zasobnos¢ domostwa tajemniczej
istoty (,,na podworku gesi i kaczek, 1 indyczek — wszystkiego pod dostatkiem”),
jej niepohamowana zartocznos¢. Nowymi szczegdtami sg state obracanie si¢ chatki,
pies towarzyszacy Babie Jadze oraz okolicznos$ci jej pojawiania si¢: ,,zaszumiato,
zawirowato, w oczach zrobito si¢ zielono — ziemia si¢ wybrzuszyta, spod ziemi
kamien wychodzi, spod kamienia Baba Jaga Ko$ciana Noga [...]"%*,

W tej basni tajemnicza istota wykazuje si¢ tez zto§liwoscig i sadyzmem: czg-
stowana kolejno przez Wasala, Waligore 1 Wyrwideba obfitym positkiem, zjada
niewiele, a reszte rzuca swojemu psu i twierdzac, ze nie zostata stosownie ugosz-
czona, dotkliwie bije me¢zczyzn thuczkiem. Ten motyw przypomina zachowanie
karta z Grimmowskiej opowiesci nr 166, Jas mocarz. Wedrujac przez podziem-
ny $wiat, Iwan-Niedzwiadek trafia w koncu do patacu, w ktérym znajduje ,,trzy
dziewczyny przecudnej urody” — corki Baby Jagi, analogiczne do ,,cud-dziew-
czyny” z poprzedniej basni. Jedna z nich podpowiada Iwankowi, zeby zapropono-
wat ich ztowrogiej matce ,,dwa zlote jabtuszka na srebrnym spodeczku”?>, a kiedy
ona bedzie probowata je zjesc, zabral lezacy u jej wezgltowia miecz i Scigt jej
glowe. Trzeba to wszakze uczyni¢ jednym zamachem, gdyz kolejna proba ozy-
wia Babe Jage. Sugeruje to labilny status tej bohaterki, jej egzystowanie w sferze
posredniej miedzy zyciem a $miercia i niepodleganie zwyktym prawom natury.

W basni nr 159 (52 w polskim wydaniu) Baba Jaga jest postacig poboczna.
Mieszka ,,[z]a siedmioma rzekami, za siedmioma gorami, za rzekg ognistg”?°,
a porusza si¢ nie w stepie, ale na magicznej kobyle. Co dzien oblatuje na niej
dookota caty swiat. Hoduje tez pigkne klacze, ktorych zrebaki sg najszybszymi
konmi, jakie mozna zdoby¢. Jej dom — okreslany tylko tym ogélnym wyrazem,
w omawianej basni nie ma bowiem wzmianki o kurzej ndézce — otacza 12 stupow,
na 11 za$ z nich znajduje si¢ ludzka gtowa. Za trzydniowa stuzbe u Baby Jagi, po-
legajaca na pasieniu klaczy, mozna dosta¢ niezwyklego Zzrebaka pod warunkiem
jednak, ze zadne zwierze si¢ nie zgubi. Nietatwo to osiggnac, bo tajemnicza istota
rozmawia z konmi i specjalnie kaze im si¢ rozbiega¢ w rézne strony — po to by
uzyskac ,,0zdobe” na ostatni stup.

Wedtug basni Nikita Koftoma i grozny car (nr 199 [61]) Baba Jaga skrywa
w swojej chacie — oprdcz znanej juz z poprzednich utworéw wielkiej obfito-

24 Ibidem, s. 119.

25 Ibidem,s. 121.
26 Ihidem, s. 162.
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$ci pozywienia — magiczny gwizdek, ktorego dzwigk zmusza do tanca nie tylko
wszystkich styszacych go Iudzi, lecz takze meble, sprzety i naczynia. Jest to taniec
zupelie niekontrolowany, wiec uzycie gwizdka przez bohateréw doprowadza do
ogromnych zniszczen w pomieszczeniu. Powrociwszy do domu, Baba Jaga, za
opréznienie spizarni 1 pozostate szkody, chce si¢ zemsci¢ na protagoniscie i jego
bracie Timofieju, ale me¢zczyzni zdobywaja nad nig przewage sita, co ostatecznie
sprawia, ze tajemnicza istota obiecuje spetni¢ kazde ich zyczenie. Prosza o wska-
zanie drogi do wody zywej (ozywiajacej umartych) i do wody uzdrawiajacej —
leczacej rany (w innych rosyjskich basniach nazywanej woda martwa). Oslepiony
wczesniej Timofiej odzyskuje dzigki niej oczy, a zwilzywszy je woda zywa, zno-
wu widzi. Po tym zdarzeniu zmienia si¢ stosunek braci do Baby Jagi: dzigkuja
jej, a komentujacy ten fakt narrator nazywa ja nawet pieszczotliwie ,,staruszka™?”.

W kolejnej basni, Iwan carewicz, jego siostra i smok Gorynycz (nr 204 [62]),
objawia si¢ nastgpna, rownie charakterystyczna jak niezwykta cecha Baby Jagi:
jej ogromne rozmiary i groteskowe proporcje ciata: nogi lezg w jednym kacie izby,
glowa w drugim, usta si¢gajg podtogi, a nos — sufitu. Basn ta jest istotna takze
dlatego, ze w niej jako pierwszej wystepuja dwie odrebne Baby Jagi. Potwierdza
to domysl, jaki nasuwat si¢ juz przy analizie poprzednich basni, w ktorych prze-
ciez owe tajemnicze istoty niekiedy znacznie od siebie si¢ r6znity: Baba Jaga nie
jest nazwa wlasna, okreslajaca obiekt jednostkowy, ale pospolita — nazwa kate-
gorii postaci, swoistych ,,wiedzm wyzszego rzedu”. Swiadczy o tym réwniez to,
ze w czesci rosyjskich przekazow oba cztony tej nazwy pisane s matymi literami,
a siggajac do etymologii, mozna je przettumaczy¢ po prostu jako ,,przerazajaca
stara kobieta”. Dlatego, jak podsumowuje Sibelan Forrester, powinnismy méowic
raczej o ,,jednej z Bab Jag” (,,a Baba Yaga”) niz o ,,tej jedynej Babie Jadze” (,,the
Baba Yaga”)?3.

O ile Baba Jaga z basni o pigknej Wasylisie pelni funkcje polegajaca na te-
stowaniu protagonistki — w tym wypadku jej pracowitosci — o tyle Baby Jagi
z analizowanego przekazu sg przede wszystkim pomocniczkami i donatorkami.
Obie ugaszczaja Iwana i jego siostre, zamiast skapo wydzielac jedzenie lub wrecz
go odmawia¢, obficie ich karmig i uktadaja do snu. Co wigcej, obdarowuja ich
dobrymi radami i magicznymi przedmiotami: niebieskim klebuszkiem wskazu-
jacym whasciwa droge?® oraz recznikiem, ktorym machniecie w jedna strone wy-
czarowuje most, a w druga — powoduje jego zniknigcie (by nie mogli z niego
skorzysta¢ wrogowie). Obie tez oddajg bohaterom pod opieke po jednym psie,

27 Ibidem, s. 202.

28 S. Forrester, Introduction: Baba Yaga: The Wild Witch of the East, [w:] Baba Yaga: The Wild...,
S. Xxiii.

29 Tego rodzaju przedmiot jest zapewne przetworzeniem mitologicznego motywu znanego
z mitu o Ariadnie, Tezeuszu i labiryncie Minotaura. Zob. R. Graves, Mity greckie, przet. H. Krzecz-
kowski, Krakow 2009, s. 303.
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a kazdy z nich, jak sie okazuje w dalszej akcji, wyczuwa ,,nieczysta site”3?. To
dodatkowo uwydatnia, ze w omawianej wersji Baby Jagi nie mogg by¢ istotami
demonicznymi.

Przyjrzawszy si¢ obrazom Bab Jag zawartym w basniach zgromadzonych
przez Afanasjewa, warto odnotowac, jakie sg ustalenia badaczy ludowych wie-
rzen stowianskich na temat tego wyobrazenia. Bohdan Baranowski zalicza je do
cztekoksztaltnych demondéw lesnych, nazywanych tez jedzonami, babojedzami,
jagami czy babami jagami — pisanymi wlasnie tak, matymi literami, jako no-
men appellativum — a przyjmujacych posta¢ odstraszajacej wygladem istoty plci
zenskiej, jednoznacznie wrogiej wobec ludzi, pragnacej ich krwi, a nawet pory-
wajacej 1 tuczacej dzieci, po to by je zjes¢ (jak w basni o Jasiu i Matgosi). Z cza-
sem wizerunek jedzy zespolit si¢ z wyobrazeniem chrze$cijanskiej czarownicy
— wspolniczki diabla, tak ze wyrazy ,,czarownica”, ,,wiedzma”, ,,jedza” ,,baba
jaga” staly si¢ synonimiczne’!.

Aleksander Gieysztor tez wymienia Babe Jage posrod demondéw lesnych
i zwierzecych. Zauwaza, ze w niektorych wersjach uznawana jest ona za panig
lasu, czesciej jednak za demona powigzanego ze $miercia, groznego dla potoz-
nic i dzieci’?. Watek ten rozwija Stanistaw Urbanczyk, podkreslajac, ze wedtug
wierzen Stowian cztowiek najbardziej narazony byt na wplyw demondéw w prze-
tomowych momentach w swoim zyciu — a do takich z pewnoscia nalezg narodzi-
ny. Badacz ten wymienia babg jage jako jedng z ,,boginek” mogacych — wedle
prezentowanego $wiatopogladu — ,,ukras¢ zdrowe i pigkne dziecko, a podrzuci¢
swoje niewydarzone” (odmienca). Dlatego nalezato odpowiednio zabezpieczy¢
potomka, na przyktad przez nadanie imienia lekcewazacego (by stworzy¢ pozo-
ry matej wartosci noworodka) lub wrgez przeciwnie — groznego (by odstraszy¢
nadprzyrodzong istote)>>.

Znacznie wyzszy status w hierarchii nadnaturalnych bytow wyobrazanych
przez Stowian przypisuje Babie Jadze Andrzej Szyjewski. Wedtug niego jest ona
»zenskim bostwem opiekunczym sit lesnych, jej alternatywne miana to Le$na
Baba, Buba albo Jedza”, co tlumaczy¢ nalezy jako ,,Starucha Mak3*. Zwykle
ukazuje sic — co do tego badacze sa zgodni — jako stara, brzydka kobieta. Zyje
W przyjazni ze zwierzgtami, towarzyszy¢ jej moga zwlaszcza kruk, sowa, wilk,
waz albo — rzecz jasna — kot>>. W ustaleniach Szyjewskiego pojawia si¢ motyw

30 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 206.

31 B. Baranowski, W kregu upioréw i wilkolakéw, £.6dz 1981, s. 165-166, 210-211.

32 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, wstep K. Modzelewski, post. L. Shupecki, oprac. na podst.
rkpsu A. Pieniadz, Warszawa 2006, s. 264.

33'S. Urbanczyk, Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 163.

3 A. Szyjewski, Religia Slowian, Krakéw 2003, s. 181.

35 Znaczace jest, ze whasnie te zwierzeta towarzysza Babie Jadze. Sowa to ptak prowadzacy
nocny tryb zycia; kot — ssak nokturnalny, czyli szczegodlnie aktywny o $wicie i o zmierzchu; waz
jest symbolem zta, szatana, a w dawniejszych wyobrazeniach — mocy chtonicznych; wilk — przy-
stowiowym wrecz wrogiem ludzkich siedzib (co utrwalito si¢ na przyktad we frazeologizmie ,,Nie
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chatki na kurzej stopie, polowania na dzieci i pozerania ich, a takze — znany
z Afanasjewowskiej basni nr 141 — motyw wycinania rzemieni z plecéw doro-
stych. Elementem, ktéry nie pojawit si¢ w wyborze basni opracowanym przez
Luznego, jest duszenie zbtagkanych wedrowcow dlugimi piersiami. Szyjewski
wigze Babe Jage z prastowianskim zenskim demonem lesnym, wywodzacym si¢
z krainy zmartych i patronujacym inicjacji mtodziezy3®. W innym miejscu — po-
wolujac si¢ na ustalenia Evela Gaspariniego®’ — sugeruje mozliwos¢ upatrywa-
nia w Babie Jadze obrazu Wielkiej Bogini*®. W jeszcze innym (za Ludwikiem
Stomma>?) wskazuje na ludzkie pochodzenie tej istoty: miataby sie nig stawaé
dusza kobiety zmartej w potogu*. Jak podsumowuje:

gdy zbadamy przekazy ludowe dotyczace powstawania danych istot oraz ich zakresu funkcjonal-
nego, odpowiedzi wielokrotnie krzyzuja si¢, tym samym postaciom przypisuje si¢ rozne funkcje
i pochodzenie albo rézne duchy zostaja do siebie funkcjonalnie sprowadzone?!.

Z Wielka Boginia — w jej trzecim wcieleniu, Staruchy, patronki $mierci —
wigze Babe Jage takze Zygmunt Krzak (utozsamiajac ja zarazem migdzy innymi
z germanska panig Holle, o czym byta juz mowa). Nazywa ja boginig-czarownica,
kontrolujaca ,,$mier¢ i odrodzenie, cykle ksiezyca, energi¢ stonca, burze i $wiat-
to oraz ludzka seksualno$¢™*?. Odnotowuje, ze w folklorze rosyjskim i polskim
postrzegano ja jako ,,olbrzymke ludozerczyni¢”, ,,starg zta czarownice zjadajaca
ludzi, szczegolnie dzieci” 1 zdolng zamienia¢ si¢ w roézne zwierzgta — ale rowniez
jako ,,madrg, profetyczng kobiete™®. Opisuje takze Babe Jage jako jedno z ech
pradawnego matriarchatu, ktore przetrwato w folklorze stowianskim stosunkowo
dtugo. Oprécz cech i motywoéw wymienionych dotad wskazuje, ze w drzwiach
jej chatki w miejscu zasuwy znajduje sie ,,ludzka noga, w miejscu rygla — rece,
w miejscu zamka — twarz z ostrymi zgbami”, a samo wngtrze wypetniajg ,,elemen-

wywotyj wilka z lasu”); krukowi za$ w antyku przypisywano zdolno$¢ przepowiadania przyszto-
$ci, a w symbolice chrzescijanskiej jest on ,,alegoria samotnosci” (J.E. Cirlot, Stownik symboli,
przel. 1. Kania, Krakoéw 2012, s. 207) — uczucia nieobcego Babie Jadze, jak wykazala analiza
basni o picknej Wasylisie. Ponadto ,,[u] wielu ludow Wschodu i Zachodu kruki uwazane sg ptaki
ztowrodzbne, zatobne, wieszczace nieszczgscia, choroby, zarazy, wojng i $mier¢ [...]”" (W. Kopalin-
ski, Sfownik symboli, Warszawa 2006, s. 169). O bogatej symbolice tych zwierzat (zwlaszcza weza)
$wiadczy chociazby dhugos¢ artykutow hastowych, jakie poswigcit im J.C. Cooper (Zwierzeta sym-
boliczne i mityczne, przet. A. Koztowska-Rys, L. Rys, Poznan 1998, s. 117-120, 131-133, 257-259,
281-289, 294-296).

36 A. Szyjewski, op. cit., s. 181.

37 E. Gasparini, Il Matriarcato slavo. Antropologia culturale dei protoslavi, Firenze 1973.

38 A. Szyjewski, op. cit., s. 125.

39 L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX w., Warszawa 1986.

40 A. Szyjewski, op. cit., s. 163. Na temat owej plynnosci stowianskich wyobrazen ludowych
zob. na przyktad L. Moszynski, Dlaczego naukowe opisy prastowianskich wierzen sq tak réznorod-
ne, ,,Studia Mythologica Slavica” 1998, nr 1.

41 A. Szyjewski, op. cit., s. 162.

42 7. Krzak, op. cit., s. 149.

3 Ibidem, s. 328.
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ty chtoniczno-infernalne, $wiadczace o bestialskich morderstwach dokonywanych
na przybyszach”. Ponadto wspomina o §lepocie Baby Jagi (lub o bolu jej oczu),
co koresponduje z tym, ze wiedzmy z basni zebranych przez Grimmow ,,majg
czerwone oczy i nie widza dobrze na odlegtosé [...]”**. Dopatruje si¢ w niej tez
pani fauny, gdyz zyje ona w harmonii nie tylko ze swoimi chowancami, lecz takze
z dzikimi zwierzetami®’. Natomiast to, ze ,,[p]ostuguje sie topata, za pomoca ktorej
wsuwa dzieci do pieca, [...] pozwala dopatrywac si¢ w niej echa dawnej kaptan-
ki”. Jednoczesnie Krzak odnotowuje, Ze ,,[z]namiona dobrej Baby Jagi zachowaty
sie w niektorych czarodziejskich bajkach™® — co mozna byto dostrzec, analizu-
jac zbior Afanasjewa. O kaptanskich funkcjach Baby Jagi wspomina tez Grazyna
Lason-Kochanska, taczac ja z postacig pani Trude, wystepujacej w basni 43 ze
zbioru Grimmow: ,,Jako kaptanka inicjacji mtodziezy, demoniczna starucha jest
strazniczka zenskich, ciemnych mocy, znanych z matriarchalnych mitologii”™*’.
Posta¢ Baby Jagi taczy z Wielka Boginig takze Maciej Czeremski. Widzac
w niej czwarte z wyodrebnionych przez Ericha Neumanna*® archetypowych
wcielen kobiecosci, nazywane po prostu Starg Wiedzma, i podazajac za analizg
dokonang przez Wtadimira Proppa*®, wskazuje liczne $wiadectwa powiazania tej
bohaterki z zywiolem $mierci. Jeden z jej najbardziej typowych atrybutoéw, kos-
ciana noga, jest wedtug badacza ,.trupig wersj[a] uniwersalnego symbolu kula-
wych istot chtonicznych™?. Z kolei zajmowanie przez jej ciato catej przestrzeni
chatki moze $wiadczy¢ o tym, ze chatka ta jest w istocie po prostu grobem. Doda¢
mozna, ze sugesti¢ powiazania Baby Jagi z zaswiatami stanowi takze to, ze w nie-
ktorych basniach jej domostwo znajduje si¢ pod ziemig — ,,na tamtym $wiecie”
— 0 czym byla juz mowa. Trudno za$ si¢ zgodzi¢ z kategorycznym: ,,Starucha
nie widzi odwiedzajacych ja postaci, zawsze rozpoznaje je dzigki wechowi™!,
Posroéd przeanalizowanych basni motyw 6w pojawit si¢ tylko w tej o pigknej Wa-
sylisie, uzycie kwantyfikatora wielkiego w zacytowanym zdaniu nie wydaje si¢

44 W. 1 J. Grimm, Basnie dla dzieci i dla domu, il. O. Ubbelohde, przel. E. Pieciul-Karminska,
Poznan 2010, t. 1, s. 93. Wedlug wariantu przytaczanego przez C.P. Estés (op. cit., s. 106) ,,oczy
Baby Jagi zamieniaja si¢ [...] w czerwone wegle”, gdy wyglasza ona grozby.

4 W. Propp (op. cit., s. 75-79) kaze na tej podstawie wigza¢ Babe Jage z kompleksem wyob-
razen sktadajacym si¢ na posta¢ Potnia Theron (Pani Dzikiej Zwierzyny lub, w innym ttumaczeniu,
Pani Dzikich Stworzen), ktorej wceieleniem byta takze migdzy innymi grecka Artemida (rzymska
Diana), gdy przypisano jej cechy najwyzszej bogini-nimfy archaicznych spoteczenstw totemicz-
nych, czczonej migdzy innymi na Krecie. Zob. R. Graves, op. cit., s. 70-71.

46 7. Krzak, op. cit., s. 373.

47 G. Lason-Kochanska, Odbasnianie czarownicy. Kobieca starosé¢ wobec tradycji kultury,
[w:] Dojrzewanie do petni zycia. Staros¢ w literaturze polskiej i obcej, red. S. Kruk, E. Flis-Czer-
niak, Lublin 2006, s. 646.

48 E. Neumann, Die grosse Mutter. Der Archetyp des grossen Weiblichen, Ziirich 1956.

49 W. Propp, op. cit., s. 69-70.

30 M. Czeremski, Baba Jaga i krélewny. Postaé kobiety w bajce magicznej, [w:] Kobiety i re-
ligie, red. K. Leszczynska, A. Koscianska, Krakow 2006, s. 514-515.

S tbidem, s. 516.
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wiec zasadne. Warto za§ odnotowaé — czego Czeremski nie czyni — ze Propp
sugeruje, iz u Baby Jagi Slepota mogtaby oznacza¢ niewidzialno$é:

przez slepote nie rozumie si¢ [...] [tylko] braku wzroku. Lacinskie ,,caecus” na przyktad nie ozna-
cza wylacznie aktywnej $lepoty ([...] [niewidzenia)), lecz takze, by tak rzec, Slepote pasywna ([...]
[niewidoczno$¢] — ,,caecanox” — ,.$lepa noc [to jest ciemna, taka, w ktorej trakcie nic nie widac
— D.U.]”). Z tym samym mamy do czynienia w przypadku niemieckiego ,.ein blindes Fenster” [to
jest elementu $ciany przypominajacego okno, lecz bez otworu i szyb — D.U.J>2.

Trzeba przy tym tez wskazaé, ze w wielu wyobrazeniach mitologicznych
(miedzy innymi pétnocnoamerykanskich i afrykanskich) na zapach zywych osob
szczegolnie wrazliwi sg umarli — i tak jak trupi zapach wydaje si¢ zywemu czto-
wiekowi wstretny, tak dla nieboszczyka won zywego cztowieka jest odorem™3.

Zarowno poczynione analizy, jak i zreferowane ustalenia badawcze potwier-
dzaja zacytowana na poczatku teze o bogactwie i wieloznacznosci postaci Baby
Jagi. W omowionych utworach pojawit si¢ kazdy z trzech wymienianych przez
Proppa typow tej bohaterki: Ofiarodawczyni, Porywaczka i Wojowniczka>*. Bywa
ona, jak pospolita wiedzma w wigkszosci basni, po prostu antagonistka gtowne-
go bohatera, istota nadprzyrodzong jednoznacznie wroga ludziom. Ale bywa tez
pomocnica, donatorka, a przede wszystkim ta, ktora poddaje protagoniste probie
i prowokuje jego rozwoj. Sprawdza pracowitos¢, wytrwatosc, cierpliwosé, gospo-
darno$¢ — cechy bardzo cenione i niezwykle przydatne w zyciu ludu. Zwtaszcza
w basni o picknej Wasylisie wida¢ jej rolg jako osoby przeprowadzajacej inicjacje
miodego bohatera, bedaca warunkiem koniecznym wilaczenia go do spotecznos$ci
jako jej pelnoprawnego cztonka>>. Czarownica, demon lub bogini, ktora raz walczy
Z protagonista, raz mu pomaga i obdarowuje go, a jeszcze kiedy indziej testuje —
posta¢ Baby Jagi miesci w sobie niemato. Ma ona wiele obliczy, dlatego tez — co
warto na koniec tej czgsci jeszcze raz podkreslic — mozna mowic o wielu babach
jagach czy raczej (jednak — ze wzgledu na szacunek, jakim zdaje si¢ cieszy¢ tego
rodzaju posta¢ w $wiadomosci ludowych narratoréw) Babach Jagach.

Oproécz nich czesto wystepuja w rosyjskich basniach bardziej pospolite isto-
ty zenskie wladajace magia, okreslane po prostu mianem wiedzm lub czarownic.
Moga one naleze¢ do rodziny protagonisty, czesciej jednak zyja na uboczu ludzkiej
spotecznosci, w odosobnieniu, w mrocznym lesie. Nierzadko bywaja podkreslane
ich zartoczno$¢ i okrucienstwo, na przyktad przez kilkakrotne powracanie narratora
do motywu zeboéw (basn 93 [28]) lub informacj¢ o niewahaniu si¢ przed przyto-

32 'W. Propp, op. cit., s. 71-72.

33 Zob. ibidem, s. 62—63.

% Ibidem, s. 50. Typologi¢ t¢ — na podstawie najnowszych badan rosyjskich — uzupehia
I. Rzepnikowska (op. cit., s. 93), piszac o odmianach Baby Jagi-donatorki: doradczyni, wtadczyni sit
przyrody i $wiata zwierzat oraz opiekunce, a takze o negatywnych wcieleniach tej postaci, takich jak
»~porywaczka dzieci, wladczyni podziemnego carstwa, mscicielka i zta czarownica”. Przeglad jeszcze
innych propozycji dotyczacych genezy i interpretacji postaci Baby Jagi zob. V. Wroblewska, ,, Od po-
tworow do znakow pustych”. Ludowe demony w polskiej literaturze dla dzieci, Torun 2014, s. 51-61.

33 Na ten temat zob. J. Zipes, op. cit., s. xi; S. Forrester, op. cit., s. XXXiX.
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zeniem reki do zbrodni (basn 295 [83]). Mimo typowego dla wiedzm odizolowy-
wania si¢ od ludzi czesto powracajacym w basniach motywem jest podszywanie
si¢ tych postaci pod czlowieka w celu uzyskania osobistych korzysci, zaznania
wygodnego zycia, a przy tym zaszkodzenia spoteczno$ci. Tak dzieje si¢ w basni
nr 260 (74 w polskiej edycji), w ktorej — co warto odnotowa¢ — antagonistka gi-
nie w sposob klasyczny dla postaci omawianego rodzaju: spalona na stosie. Zdarza
si¢ tez, ze wiedzmy polujg na dzieci, jak Czuwilicha z basni 112 (32). Przy tym
wszakze — tak jak Baby Jagi — miewaja wlasnych potomkdw, co zastuguje na
szczegolng uwage. Motyw ten pojawia si¢ w basniach stosunkowo czgsto, mimo
ze typowe wyobrazenie czarownicy zaktada zwykle jej niezamg¢zno$¢ 1 bezdziet-
n0$¢>%. Zagadkowe jest wigc pochodzenie latorosli (w basniach prawie zawsze
wlasnie corki, niemal nigdy syna — wyjatkiem Grimmowski utwor nr 197). Trud-
no zaktadaé, by byta ona przysposobionym ludzkim dzieckiem, edukowanym
i ¢wiczonym przez wiedzme¢ w magicznym rzemiosle, skoro posta¢ t¢ ludowe
opowiesci przedstawiaja zwykle jako reprezentantke odrebnego gatunku. Czyzby
wigc reprodukcja basniowych czarownic miala charakter partenogenetyczny? Na
to pytanie analizowane teksty nie dajg jednoznacznej odpowiedzi.

Poczynione zestawienie unaocznia, ze rosyjskie basniowe wiedzmy/czarow-
nice wykazuja wylacznie negatywne cechy Baby Jagi, ktore w dodatku si¢ pote-
guja. Mozna wigc powiedziec¢, ze tego typu postacie sg po prostu bardzo zreduko-
wanym, pozbawionym $ladow pochodzenia z dawniejszych wierzen, wariantem
tajemniczej istoty opisanej wezesnie;j.

Kosciej Niesmiertelny 1 inni czarownicy

Posrod wystepujacych w rosyjskich basniach meskich postaci obdarzonych
nadprzyrodzonymi mocami szczeg6lne miejsce zajmuje KoSciej Niesmiertelny. Jego
imi¢ pochodzi od stowa ,,ko$¢” (ros. kocmob), co— podobnie jak kosciana noga Baby
Jagi — wskazuje na jego zwigzek z zaswiatami. Egzystencja Ko$cieja nie jest zyciem
w ludzkim rozumieniu tego stowa, a jego ,,nie$Smiertelnos¢” wynika ze specjalnych
magicznych zabiegdw. Jak podaje Mike Dixon-Kennedy w encyklopedii rosyjskich
mitoéw 1 legend, Koscieja nie mozna zabi¢, poniewaz jego dusza nie znajduje si¢
w ciele, ale zostata ukryta gdzie indziej®’. Ten wlasnie element okazuje sie dystynk-
tywny dla omawianego bohatera.

36 Zob. na przyktad M. Czeremski, op. cit., s. 516; por. G. Lason-Kochanska, Odbasnianie
czarownicy..., s. 644: ,Basniowe i rzekome [rzeczywiste] czarownice byly zawsze odszczepienca-
mi, zyly poza nawiasem kultury i psychologii. Z zasady nie asymilowaly si¢ ze wspdlnota, miesz-
kaly samotnie, na obrzezu wsi lub w lesie. Nie miaty meza i nie szukaty akceptacji innych, wykra-
czajac poza przewidziany dla kobiety, spoteczny i obyczajowy porzadek. Zrzucajac wszelkie wiezy,
stanowity swoista posta¢ zenskiej anarchii, a niekiedy stawaly si¢ wrecz nieprzewidywalne”.

7 M. Dixon-Kennedy, Encyclopedia of Russian and Slavic Myth and Legend, Santa Barbara
1998, s. 154.
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Basnig ze zbioru Afanasjewa, w ktorej Kosciej odgrywa najistotniejsza role,
jest ta o numerze 158 (51). Mimo Ze o randze NieSmiertelnego w tym utworze
mowi juz sam jego tytul, ludowa narracja nie uwzglgdnia informacji o wygla-
dzie tej tajemniczej istoty. Wiadomo tylko, ze — zndéw podobnie jak Baba Jaga
— porusza si¢ ona, lecac. Pojawia si¢ ,,[n]ie wiadomo skad” i porywa Wasylis¢
Kirbitjewna, narzeczong Iwana-carewicza, uwolniong niewiele wczeséniej z wie-
zy. Podobnie jak Baba Jaga ma niezwykle wyczulony wech — od razu wyczuwa
obecno$¢ obeych. Inaczej jednak niz tamta istota nie mowi po prostu o zapachu
cztowieka, ale o pochodzeniu bohaterdéw: ,,ruskie powietrze w oczy si¢ rzuca, do
ust pcha™8. Analogiczne stowa w rosyjskich basniach magicznych wypowiadaja
smoki, o ktorych bedzie tu jeszcze mowa>®. Stwierdzenia takie byly charaktery-
styczne, jak pamietamy, dla Grimmowskiego gryfa (basn 165) i diabta (basn 29).

Zgube na swojego porywacza sprowadza jego ofiara— za radg Butata wypy-
tuje Koscieja, gdzie zostata ukryta jego $mier¢. Czarownik najpierw dwukrotnie
probuje oszuka¢ Wasylise, ale za trzecim razem (jak to w basniach bywa) wyjawia
prawdg: ,,na morzu, na oceanie jest wyspa, na tej wyspie dab stoi, pod dgbem kufer
jest zakopany, w kufrze zajac, w zajacu — kaczka, a w kaczce — jajko, i w tym
jajku — $mier¢ moja!”?. Zguba czarownika okazuje si¢ wigc zabezpieczona az
siedmiokrotnie (morze — wyspa — dab — kufer — zajac — kaczka — jajko),
a liczba ta, jak wiadomo, ma szczegélne znaczenie, najczgsciej wigzane z nie-
skonczonoécig®!. Przywodzi tez na mysl rosyjskie matrioszki — kilka lub nawet
kilkanascie drewnianych roznobarwnych laleczek wtozonych jedna w drugg, od
najwickszej na wierzchu do najmniejszej w samym wngtrzu. Istotne jest takze, co
bohaterowie basni czynia, zdobywszy jajko z niezwykta zawartoscia. Nie rozbija-
ja go — prawdopodobnie dlatego ze wiedza, iz nie majg odpowiedniej mocy ani
narzedzi, aby zniszczy¢ dusze Koscieja. Powracaja wigc do jego siedziby i ude-
rzaja go jajkiem w czolo. Dopiero w ten sposob zlty czarownik ginie — zadawszy
ostateczny cios niejako samemu sobie®?.

Oczywiscie nie przypadkowo ostatnig warstwa ukrywajaca dusze Koscie-
ja jest jajko: uniwersalny w wielu kulturach symbol zycia, a w chrzescijanstwie
— zwyciestwa nad $miercig, zmartwychwstania®. Motyw tego obiektu kaze tez

38 Rosyjskie bajki ludowe...,’s. 154, 155.

39 W niektérych zrodtach sam Kosciej jest zreszta opisywany jako smok, a takze — co po-
twierdzaja wskazane juz paralele — meski aspekt Baby Jagi. Zob. Encyclopedia of Russian and
Slavic..., s. 155.

0 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 156.

61 Warto odnotowa¢, ze podobny motyw oddzielenia wlasnej duszy od ciata i jej siedmio-
rakiego ukrycia (w tym wypadku rozszczepienia na siedem czesci) wprowadzita J.K. Rowling do
popularnego cyklu o Harrym Potterze, wplatajac w fabule teori¢ horkruksow.

62 Podobnie czyni Lord Voldemort, rzucajac na Harry’ego mordercze zaklecie. Nie wie, ze
gdy pierwszy raz probowat zabi¢ chtopca, czastka jego duszy wnikneta w ofiare i tak Harry stat
si¢ niezaplanowanym przez Czarnego Pana horkruksem. Finalnie wigc czarownik bynajmniej nie
usmierca bohatera, lecz jedynie czastke samego siebie w nim zyjaca.

63 Zob. W. Kopalinski, op. cit., s. 110-111; I.E. Cirlot, op. cit., s. 166-167.
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kojarzy¢ Koscieja z czarownikiem z Grimmowskiej basni 46, Ptak dziwak — od-
powiednikiem Sinobrodego z wersji Charles’a Perraulta. Czarownik ten daje bo-
wiem porwanej dziewczynie jajko i przykazuje: ,,Strzez tego jajka i no$ je najlepiej
caly czas ze soba, bo gdyby sie zgubito, mogloby sie sta¢ wielkie nieszczescie”0*.
Wtasnie na tym przedmiocie osadza si¢ krew, zdradzajac niepostuszenstwo kolej-
nych dwoch narzeczonych antagonisty. Ostatecznie jednak zostaje powiedziane
tylko, ze ginie on w swoim domu, podpalonym przez braci i1 innych krewnych
trzeciej narzeczonej. Nie sposob wszak wykluczy¢, ze $mier¢ owa nastepuje dla-
tego, ze w ogniu zniszczone zostato wlasnie jajko — schowane wczesniej przez
wspomniang trzecig dziewczyne. Motyw ukrycia $mierci Koscieja w jajku mozna
powiazac takze z Grimmowska basnig nr 197, Krysztatlowa kula, w ktorej zdoby-
cie tytutowego przedmiotu — umieszczonego w ognistym jaju, znajdujagcym si¢
w ognistym ptaku wylatujagcym z brzucha zabitego tura — przynosi zgubg¢ zlemu
czarownikowi®.

Nieco odmiennie rysuje si¢ obraz omawianej postaci w kolejnej basni ze
zbioru Afanasjewa, nr 159 (52). W niej tytutowa bohaterka nie jest czarownik, ale
Maria Moriewna, ,,przepickna krolewna”, ukochana Iwana-carewicza. Okazuje
si¢ ona protagonistkg o zainteresowaniach i1 uzdolnieniach zupetnie sprzecznych
z tradycyjna rolg przypisywang kobietom: zna si¢ na strategii i taktyce wojskowej,
potrafi dowodzi¢ armig i wygrywac bitwy nawet z licznym wrogiem. Autentycz-
nie tez lubi to zajecie: zaledwie ,,jaki$ tam czas”00 po slubie znowu odczuwa
przemozng cheé, aby wyruszy¢ na wojne. W tym momencie akcji odwrdcenie
tradycyjnych rol jeszcze si¢ poglebia: tak jak w przytaczanych przed chwilg bas-
niach o czarowniku/Sinobrodym to ten ztowrogi me¢zczyzna zakazywal porwa-
nym dziewczynom zagladania do jednej z komnat, tak w tym tekscie przestroge

64 W.iJ. Grimm, op. cit., t. 1,s. 235.

65 Jest to watek w miedzynarodowej systematyce okre$lany jako ,,Serce ogra (diabta) w jaju” (na
jego temat zob. A. Mianecki, Jajo w wybranych watkach ludowych bajek magicznych, [w:] Mit, praw-
da, imaginacja, red. P. Kowalski, Wroctaw 2011) lub jako ,,Dusza potwora w jaju (dusza zewngtrzna)”
(J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w uktadzie systematycznym, wyd. 2, rozszerz., Wroctaw 1962,
t. 1, s. 86). Wiecej o tego rodzaju fabutach zob. J. Frazer, Dusza zewnetrzna w basniach ludowych, [w:]
idem, Ziota galqz... Wedhug Frazera watek ten ,,powtarza si¢ w rozmaitej postaci [...] od Hindustanu
po Hebrydy”, w tym na przyktad w opowiesciach indyjskich (dusza czarownika w papuzce), starozyt-
nej i nowozytnej Grecji, migdzy innymi tej o Meleagrze (dusza w glowni), o Nisusie, krolu Megary
(dusza we wlosie) lub w bardziej wspoltczesnej — o czarowniku, ktorego zycie zalezy ,,0d trzech gote-
bi znajdujacych si¢ w brzuchu dzika” (ibidem, s. 489). Podobnie ,,[w]e wspotczesnej rzymskiej wersji
basni O Aladynie i jego czarodziejskiej lampie”, aby spowodowaé §mier¢ czarownika, nalezy polo-
zy¢ na jego poduszce klejnot ukryty w glowie ptaka, znajdujacej si¢ w gtowie zajaca, usytuowanego
z kolei w $rodkowej gltowie siedmiogltowej hydry (ibidem, s. 490); oraz w Basniach z tysigca i jednej
nocy (dusza dzina w gardle wrobla, on w pudetku, ono w siedmiu innych, te — w siedmiu skrzyniach,
zamknigtych w marmurowym kufrze, wrzuconym do oceanu) (ibidem, s. 494). Znana jest tez skandy-
nawska basn o olbrzymie, ktory nie miat serca (zob. ibidem, s. 493), kreatywnie przetworzona przez
J.K. Rowling w Basniach barda Beadle a.

6 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 160.
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tego rodzaju wyglasza kobieta, kierujac ja do swojego meza. Iwan oczywiscie nie
potrafi oprze¢ si¢ pokusie, natychmiast po wyjezdzie zony zaglada do zakazane-
go pomieszczenia i wlasnie tam widzi Koscieja Niesmiertelnego, podwieszonego
na dwunastu tancuchach. Mozna z tego wysnu¢ wniosek, ze Maria Moriewna
jest potezniejsza nawet od tak ztowrogiego czarownika — skoro byta w stanie
go uwiezi¢ 1 kontrolowac (jesli wierzy¢ stowom samego wieznia) przez 10 lat,
pozbawiajac go jedzenia i picia. Ze za$ Kosciej przetrwal rownie dhugi czas bez
jakiegokolwiek pozywienia, swiadczy o wielko$ci jego mocy oraz podkresla jego
nieludzkos¢, niezaleznos¢ od zwyktych praw natury i zycia. Juz trzy wiadra wody
— podane przez nie§wiadomego konsekwencji Iwana — pozwalajg Kosciejowi
odzyska¢ pehig sil, zniszczy¢ wszystkie tancuchy, wylecie¢ przez okno, dogonié¢
Mari¢ Moriewng i jg porwac.

Po dhugiej wedroéwce carewicz odnajduje zong i z nig odjezdza, ale zdarzenie
to wyczuwa na odlegto§¢ magiczny, méwigcy ludzkim glosem kon czarownika.
Dwa razy Kosciej wybacza Iwanowi probe odzyskania Marii, odwdzigczajac si¢
za to, ze carewicz napoil go woda, ale za trzecim razem bez skruputow rozrywa go
na kawalki. Ten element fabuty jest kolejnym dowodem na okrucienstwo, msci-
wosc¢ 1 bezwzglednos$¢ wigkszosci basniowych postaci wladajacych magia.

Wiedzac zapewne o magicznych sposobach przywracania umartych do zycia,
Kosciej dodatkowo zabezpiecza szczatki swojej ofiary: chowa je w beczce, ktora
skuwa tancuchami i wrzuca do morza. Iwana ratuja jednak szwagrowie — trzej
dzielni mlodziency potrafiacy przybierac¢ postac¢ ptakow: orta, sokota i kruka (Iub
moze odwrotnie: czarodziejskie ptaki zdolne obleka¢ si¢ w cztowieczy ksztatt).
Ozywiony Iwan moze pokona¢ Koscieja, zdobywszy takiego samego magiczne-
go konia, jakiego posiada przeciwnik. Ostatecznie Ko$ciej ginie typowa $miercig
czarownika — spalony na stosie. Analogicznym do poprzedniej basni o Koscieju
elementem fabuly jest to, ze wiedzg, jak pokona¢ porywacza, na prosbe protago-
nisty zdobywa uprowadzona bohaterka. Obie basnie potwierdzaja tez charakte-
rystyczng dla tego gatunku zasade, ze do zwycigzenia antagonistow wiladajacych
magig zwykle niezbedne jest uzycie magicznych srodkoéw lub skorzystanie ze
wsparcia czarodziejskich pomocnikéw (jak na przyktad ptasi szwagrowie Iwana)
— a wigc poniekad tymczasowe stanie si¢ postacig nalezaca do interesujacej nas
kategorii.

Wzmianka o Ko$cieju pojawia si¢ jeszcze w basni nr 270 (76). Jej bohaterka
jest krolewna zakleta przez niego w zmije, dlatego ze nie chciata go poslubié. Po
siedmiu latach, dzieki wytrwatos$ci bedacego protagonista tego utworu Kozaka,
ktory odnalazt otowiane cesarstwo, zaklgcie przestaje dziata¢. Sam Kosciej nie
nalezy jednak do postaci dziatajacych w tej basni, nie jest tu tez rozwijany wa-
tek jego nieSmiertelnos$ci. Warto za$ odnotowaé, ze zarysowana fabula wykazuje
podobienstwo do jednej z najbardziej rozbudowanych basni Grimmowskich —
Szklana trumna (nr 163).
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Podobnie szkicowo jak wizerunek Koscieja z utworu nr 270 jawig si¢ w ro-
syjskich basniach magicznych obrazy innych me¢zczyzn (czy lepiej: istot, co do
ktorych mozna si¢ domyslac, iz sa ptci meskiej) whadajacych magia. W tekscie
wspomnianej juz basni nr 112 (32) wiedzma Czuwilicha wyprasza cienki glo-
sik od czarownika, jednak nie zostaje on w zaden sposéb scharakteryzowany.
W basni nr 311 (90) protagonista, wystany do starca Ponuraka, by nauczy¢ si¢
pisac i czytac, zamiast tego uczy si¢ lata¢. Mozna wigc si¢ domyslac, ze starzec
ma pewne magiczne umiejetnosci. Kiedy jednak bohater wpada w gniew 1 grozi
agresja, Ponurak probuje go uspokoi¢ nie moca, lecz zwyklym btaganiem oraz
obietnicg pienigdzy.

Motyw magicznej edukacji wystepuje tez w basni 252 (71), Nauczyciel
i uczen, podobnej do Kuglarza i jego mistrza (nr 68) ze zbioru braci Grimm. Tytu-
lowy nauczyciel to ,,wszechwiedzacy medrzec” uczacy ,,rozumieé jezyk ptakow,
konia, owcy, ponadto wielu réznych sztuk i sztuczek®’. Tak jak w wersji Grim-
moéw pojawia sie tu motyw proby wymagajacej rozpoznania wilasciwej osoby
lub przedmiotu: ojciec pragnacy odzyska¢ syna po zakonczeniu przezen eduka-
cji musi zidentyfikowaé¢ go posrdd 30 jednakowych mlodziencow, koni i gotebi.
W dalszej czesci opowiesci, znow jak w zbiorze Grimmow, chtopak daje dowod,
ze sam stal si¢ czarownikiem: trzykrotnie przemienia si¢ w konia, aby umozliwié
ojcu przeprowadzenie korzystnej transakcji (w tek$cie niemieckim byla to naj-
pierw transformacja w psa, a potem w wierzchowca). Warunkiem jego powrotu
do domu jest brak uzdy, o czym doskonale wie nauczyciel, bedacy klientem ojca
protagonisty za trzecim razem. Oferujac dodatkowa sume za uzde, wiezi bytego
ucznia w postaci zwierzgcia. Chlopaka ratuje — nieswiadomie — siostra cza-
rownika, litujac si¢ nad zmegczonym rumakiem i zdejmujgc mu krepujaca uprzaz.
W trakcie pogoni nauczyciela za uczniem nastgpuje znany rowniez z Grimmow-
skiej wersji cykl przemian, w ktorego wyniku uczen ostatecznie dowodzi swojej
wyzszosci nad nauczycielem®S.

Obrazu postaci czarownikow z basni zgromadzonych przez Afanasjewa do-
petnia ten z utworu nr 354 (114), nalezacego do cyklu opowiesci o nieboszczy-
kach. Bohater 6w dreczyt mieszkancow wsi, dopoki zyt, a po swojej $mierci (od
ktorej, jak wida¢, nie uchronita go magiczna moc) stat si¢ budzgcym postrach

67 Ibidem, s. 239.

%8 Nalezy odnotowaé, ze posta¢ czarownika z tych basni dowodzi tez ich analogicznosci do
huzyckiej legendy o Krabacie, chtopcu podejmujacym nauke u mtynarza wiadajacego czarng magia.
Legenda ta stala si¢ inspiracja licznych powiesci, takich jak skierowany do odbiorcy dziecigcego
Mister Krabat (Mistrz Krabat, 1954; pol. Mistrz Krabat — dobry tuzycki czarodziej, 1971) serbotu-
zyckiego malarza i pisarza M. Nowaka-Njechornskiego; Corny miyn (Czarny mtyn, 1968) kolejne-
go serbotuzyckiego tworcy, J. Brézana; oraz najstynniejszej i najbardziej obszernej, pidra niemiec-
kiego autora O. Preusslera, zatytutowanej po prostu Krabat (1971, pol. 1976), klasyfikowanej jako
literatura young adult (obejmujaca obecnie czytelnikow w wieku od 15 do 25 lat; zob. M. Cart, From
Insider to Outsider: The Evolution of Young Adult Literature, ,,Voices from the Middle” 2001, nr 2,
s. 95) 1 uhonorowanej licznymi nagrodami w tej kategorii.

Prace Literackie 58, 2018
© for this edition by CNS



266 DOROTA UCHEREK

upiorem. Wykazuje si¢ pychg i gtupota, przechwalajac si¢ swoja wszechmocnos-
cig 1 przy tym nieopatrznie wyjawiajac protagoniscie — nie lgkajacemu si¢ go
zolierzowi — sposdb na swoje unicestwienie. Orientujac sie, jakie niebezpie-
czenstwo na siebie sprowadzit, upidr chee zotnierza rozszarpac, ale w tym mo-
mencie pieje kur, co — jak zazwyczaj w wypadku nadnaturalnie ozywionych nie-
boszczykoéw — odbiera antagoniscie nienalezne mu sity zywotne.

Sposob, w jaki czarownik zostaje pokonany — zgodnie z wlasnymi wskazow-
kami — wiele mowi o ludowym przekonaniu na temat nienaturalnosci i budzacej
wstret specyfice egzystencji osob rzekomo parajacych si¢ magia. Nie wystarczy
uzy¢ charakterystycznej w odniesieniu do domniemanych czarownic metody:
oczyszczenia ogniem. Podpaliwszy cialo m¢zczyzny na stosie, protagonista i inni
mieszkancy wsi muszg jeszcze walczy¢ ze zmijami, robakami i rozmaitymi gadami,
ktére wychodza z peknietej pod wptywem goraca watroby czarownika. Ten maka-
bryczny turpistyczny opis jest odzwierciedleniem tradycyjnego pogladu o ohydzie
magii jako catkowicie sprzecznej z doktryng chrzescijanska. Warto tez odnotowac,
ze w badanym przez Edwarda E. Evansa-Pritcharda afrykanskim plemieniu Zande
zrodto czarostwa (witchceraft) — wrodzonej mocy, przekazywanej z pokolenia na
pokolenie na zasadzie dziedziczenia (opozycyjnej wobec czarnoksiestwa [sorce-
ry], wymagajacego zastosowania odpowiednich specyfikow) — ma posta¢ ma-
terialng: miesci si¢ w ciele czarownika, zazwyczaj w jego zotadku lub wlasnie
w watrobie, ,,jako owalna, ciemna opuchlizna, zawierajaca czasem drobne przed-
mioty, lub jako witochata kulka z zebami”®®. Analogia ta stanowi jeszcze jedno
swiadectwo uniwersalnosci wielu pierwotnych wyobrazen, powtarzajacych si¢
nawet w bardzo odlegtych od siebie kregach kulturowych.

Motyw swoistego pojedynku miedzy Zzotnierzem a czarownikiem (cho¢ tym
razem zywym) pojawia si¢ takze w basni 378 (127) o wymownym tytule Trafita
kosa na kamien. Jej fabuta pokazuje niezaswiadczong w dotad przeanalizowanych
utworach ceche postaci wladajacych magia: chciwos$¢ (cho¢ pewng jej sugestia
mogly by¢ skarby zgromadzone przez wiedzmy z Grimmowskich basni nr 116
i 193, a takze przez karly). We wsi kontrolowanej przez czarownika kazdy, kto
wyprawia wesele, nawet najbiedniejsza osoba, musi zawiez¢ tyranowi pieni¢zny
podarunek. Do realizacji zas wlasnych celoéw mag wykorzystuje zwierzeta: byka,
niedzwiedzia, zajaca i kruka, co pozwala wigza¢ go z Baba Jaga w jej aspekcie
Potnia Theron — Pani Dzikiej Zwierzyny.

Jak w poprzedniej basni, tak i tutaj wladajacy magig antagonista tatwo wpada
w gniew. Widzac, ze przez zwierzecych pomocnikow nic nie zdziatat, sam przy-
chodzi na wesele, okazujac przy tym zupeina pogarde dla obyczajow obowigzuja-

% J.B. Russell, op. cit., s. 23. Zob. tez E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azan-
de, przel. S. Szymanski, wstep J. Tokarska-Bakir, Warszawa 2008, s. 23, 37, 202-203.
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cych w spotecznoéci ludzkiej oraz dla religii’®. Ostatecznie nie spotyka go jednak
$mier¢, jak zwykle dzieje si¢ z bohaterami tego rodzaju, lecz tylko utrata wzroku.
To jednak wystarcza, zeby tyran ,,wyrzekt si¢ me¢drkowania swojego, napedzania
ludziom strachu’!. Ten element fabuly uwydatnia, charakterystyczna tez dla bas-
ni zachodnich, podrzgdno$¢ meskiej mocy magicznej wobec tej kobiecej — za-
réwno bowiem w Grimmowskich opowiesciach o wiedzmach, jak i w rosyjskich
wyobrazeniach Baby Jagi stabos$¢ czy nawet calkowity brak zmystu wzroku nie
zmniejszaly ich potegi i leku, jaki budzity wérod ludzi.

Postaciami wladajacymi magiag — lub tez magicznymi z samej swej natu-
ry — posrednimi migdzy czarownikami a magicznymi zwierzgtami sg w rosyj-
skich basniach smoki. Nalezy tu o nich wspomnie¢, poniewaz w kazdym tekscie
mowi sie o nich jako o istotach ptci meskiej. O tym, ze wedlug niektorych zrodet
tego rodzaju stworzeniem jest Ko$ciej Niesmiertelny, byta juz mowa’?. Swoiste
odzwierciedlenie motywu wielowarstwowego ukrycia $mierci tej postaci mozna
znalez¢ w basni 162 (53): w ciele trzeciego z wystgpujacych tam smokow, dwu-
nastoglowego, pod czterema innymi ,,warstwami” (kufra, zajaca, kaczki i jajka),
schowane zostato nasionko, ktore — podpalone — pozwala roztopi¢ krysztatowsa
gore i uwolni¢ uwigziong w niej krolewng. Basniowe smoki moja status posredni,
wykazuja cechy zaro6wno ludzi, jak i zwierzat. Bardzo charakterystyczne (wedle
zbioru przygotowanego przez Luznego — nawet bardziej niz dla Bab Jag) jest dla
nich weszenie 1 wyczuwanie zapachu nie tylko ludzkiego, lecz takze specyficzne-
go etnicznie: ruskiego (tak dzieje si¢ w basni 131 [39] i 140 [40]). O ile Baby Jagi
mieszkaty wedhug niektorych basni pod ziemia, o tyle smoki wydaja si¢ powia-
zane z zywiolem wody: to z niej si¢ wylaniaja, a niekiedy bywaja nawet synami
,;morskiego cara” (basn 125 [37])73. O pokrewienstwie za$ ontologicznym wobec
gatunku ludzkiego’ $wiadczy to, ze potrafig przyjmowaé postaé mtodziencow,
a nawet uwodzi¢ kobiety — jak smok Gorynycz z omawianej juz basni 204 (62)
lub ten z basni nr 359 (116), ktory przylatuje do corki kupca i zabija jej kolejnych
mezow.

W mitologii stlowianskiej posta¢ smoka, kojarzona z chtonicznym bogiem
Welesem, podobnie jak w basniach ma mroczne oblicze — ,,[j]est to postac ar-
chaiczna, wywodzaca si¢ od [praindoeuropejskiego] potwora chaosu, ucielesnie-

70 Zob. Rosyjskie bajki ludowe..., s. 386.

"1 Ibidem, s. 387.

72 0 powiazaniu tych postaci moze §wiadczy¢ tez to, ze w wielu bagniach smok, podobnie
jak Kosciej, odgrywa role porywacza, co taczy si¢ z pradawnym postrzeganiem $mierci jako efektu
uprowadzenia duszy — lub jednej z dusz — cztowieka. Zob. W. Propp, op. cit., s. 239-240, 274.

3 Rosyjskie bajki ludowe..., s. 103. Podziemna lokalizacja za$wiatéw niekoniecznie musi
oznaczac ich odrgbno$¢ od sfery akwatycznej. Wedlug niektorych rekonstrukeji mitologii stowian-
skiej Weles, wladca krainy umarlych, mieszka ,,posrodku podziemnego morza” (A. Szyjewski,
op. cit., s. 79). Na temat powiazanych z wodng natura smoka mitologicznych wyobrazen z réznych
cze$ci §wiata zob. W. Propp, op. cit., s. 280-286.

74 Motyw tego pokrewienstwa wykorzystata Ursula K. Le Guin w cyklu o Ziemiomorzu.
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nia destrukcyjnych mocy rozktadajacych tad kosmiczny”’>. Bohater pokonuja-
cy smoka przywraca wiec nie tylko porzadek codzienny, lecz takze homeostaze
w wymiarze uniwersalnym. Skoro istota tego rodzaju jednoznacznie kojarzy si¢
ze $§wiatem podziemnym, chaosem i zlem, nie dziwi, ze w basni 305 (88) Krol
Smok to niemal doktadny odpowiednik diabta z Grimmowskiej basni 297°.

Podsumowanie

O jednoznacznie negatywnym postrzeganiu postaci basniowych wiedzm
i czarownikow, a takze o antypsychologizmie oraz jednowymiarowos$ci moralnej
i etycznej cechujacych przedstawienia tych postaci byta juz mowa’’. Dodaé do
tego mozna jeszcze tez¢ o ich amoralnosci, czyli istnieniu poza wszelkimi zasa-
dami etyki. Wspomniano juz rowniez, iz o takim statusie decyduje ,,chroniczny”
kontakt z magia — odmienny od tego, w jaki wchodzg z nig zwykli ludzie ko-
rzystajacy z czarodziejskich przedmiotow lub z pomocy niezwyktych zwierzat’s.

Niewiadomy jest natomiast status madrych niewiast — jedynego w Grimmow-
skich basniach wyjatku od reguty, Ze state paranie si¢ magia powoduje internalizacje
zta. Nie wyjasnia si¢, skad pochodzi moc takich kobiet i jaki ma zakres. W kazdym
razie w basniowych narracjach prezentowane one s3 jako znacznie pot¢zniejsze
niz wiejskie znachorki, przeciwstawiane ludowym wyobrazeniom o wiedzmach’®,
W wypadku Spigcej krélewny Grimmowie wprowadzili madre niewiasty w miejsce
wrozek, ale czy byto tak tez w kwestii innych tekstow ze zbioru, w ktorych takie bo-
haterki si¢ pojawiaja? Trudno orzec, pozostaje wigc stwierdzi¢, iz ,,madre” wydaja
si¢ najbardziej tajemniczymi z basniowych postaci wladajacych magia — zwtasz-
cza ze, w przeciwienstwie do wiedzm/czarownic, nie majg swojego meskiego od-
powiednika. W interpretacjach feministycznych kobiece bohaterki postugujace sie
czarami — rowniez te przedstawiane w basniach jako jednoznacznie zte — sg trak-
towane jako relikt dawnych czasé6w matriarchatu, kiedy nadrzgdna role odgrywata
zenska zasada $wiata, uosabiana przez Wielka Bogini¢. Jedng z trzech jej postaci
byta Starucha i z tym wlasnie wiaze si¢ przypisywanie wiekowym kobietom mocy,
potegi i, po prostu, wiadzy, w kulturach tradycyjnych przynaleznej raczej mezczy-
znom®’. Jesli podaza¢ tym tropem, wydaje sie, ze wiasnie obrazy madrych niewiast

75 A. Szyjewski, op. cit., s. 57.

76 Wiecej na temat basniowych smokéw zob. na przyktad A. Mianecki, Przekleristwo krélow,
plaga krélestw — smok w wybranych opowiesciach polskiego folkloru tradycyjnego, [w:] Powodzie,
plagi, zycie i inne katastrofy, red. K. Konarska, Wroctaw 2012.

77 Zob. D. Ucherek, op. cit., s. 11-12.

78 Zob. ibidem, s. 12.

79 Zob. B. Baranowski, op. cit., s. 239-240.

80 7ob. G. Lason-Kochanska, Dziewczynka, macocha, czarownica..., s. 24, 23: ,,Umiejetnos¢
metamorfozy, panowania nad materig i zywiotami oraz powigzanie ze $wiatem zwierzat wskazuja,
ze czarownica posiada szczeg6lna, jak na starg kobiete, wiadzg. Strach przed basniowa czy rzekoma
czarownica zawsze byl uznaniem jej mocy”; ,,[z basni] wylania si¢ obraz czarownicy jako kobiety
zwigzanej z pierwotnymi, dzikimi i groznymi sitami przyrody oraz [...] »z natury swej« szkodzace;j
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sg najpeniejszym odzwierciedleniem owego dawnego, prepatriarchalnego okresu,
zwlaszcza za$ samej Bogini. Majg bowiem moc i wolno$¢ czarownic, a zarazem nie
muszg zmagac si¢ z ludzka pogarda i przesladowaniami, lecz (o ile nie myli si¢ ich
z wiedzmami) sg darzone szacunkiem.

Wsrdd zgromadzonych przez Afanasjewa basni rosyjskich (w reprezentatyw-
nym wyborze Luznego) nie znajdziemy kobiecych postaci wladajacych magia
w pelni analogicznych do Grimmowskich ,,madrych niewiast”. Wydaje si¢ wszak,
ze wyobrazeniem im najblizszym jest bohaterka najbardziej charakterystyczna
dla tej kategorii: Baba Jaga — jesli w danej basni ukazuje oblicze donatorki i te-
sterki, a nie porywaczki dzieci lub brutalnej antagonistki, wojujacej z postaciami
waloryzowanymi pozytywnie. W rosyjskich basniach magicznych zaréwno zwy-
kte wiedzmy, jak i czarownicy przedstawiani sg tak jak w wariantach zachodnich,
ale tym, co wyrdznia wschodniostowianski zbior i stanowi o jego specyfice, jest
wlasnie wyobrazenie wielopostaciowej 1 wieloznacznej Baby Jagi: zarazem bogi-
ni, czarownicy, demona, a nawet. .. nieboszczyka. RoOwniez ukazywanie umartych
wladajacych magiag — po tym jak powrécili oni w postaci upioréw — odrdznia
drugi z przeanalizowanych zbioréw od pierwszego. W opowiesciach rosyjskich
wyjatkowo wyraznie zarysowuje si¢ powigzanie motywu parania si¢ czarami
z egzystencja nie tylko nieludzka, ale tez labilng w inny sposdb: polegajacy na
swoistym trwaniu w sferze posredniej migdzy zyciem a $miercig.

Prawidlowo$¢ ta wystepuje tez w wypadku najbardziej charakterystycznego
sposrod wschodniostowianskich bohaterow meskich wtadajacych magia: Koscie-
ja Niesmiertelnego. Posta¢ owa, zawsze odgrywajaca role antagonisty, wyrdznia
si¢ poziomem swojej mocy, zdecydowanie gorujacej nad mozliwosciami jakich-
kolwiek innych czarownikow, czy to Afanasjewowskich, czy Grimmowskich. Po-
nadto wykazuje hybrydalnos$¢ jeszcze innego rodzaju — z jednej strony jest me-
skim odpowiednikiem Baby Jagi, z drugiej zas wiaze si¢ z wyobrazeniem smoka.
Trzeba tez zwroci¢ uwage, ze ta ostatnia istota, rowniez wladajgca magia, pojawia
si¢ w basniach rosyjskich znacznie czesciej niz w niemieckich, co tagczy¢ mozna
ze stowianska wizjg za§wiatow, oparta na opozycji weza/smoka i ptaka®!.

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech wszystkich basni jest wyste-
powanie w obrebie ich $wiata przedstawionego dwoch sfer: realistycznej i fanta-
stycznej. Chatka Baby Jagi — czy nawet zwyklej czarownicy — tworzy zawsze
granic¢ miedzy tymi sferami, a sama owa tajemnicza istota jest owej granicy
strazniczka. Docierajac do tego obszaru, bohater musi nie tylko zmierzy¢ si¢ ze
ztem zewngtrznym, lecz takze skonfrontowac si¢ ze stabo$ciami wiasnej psychiki.
Przywracajac rownowage w $wiecie, wkracza jednoczesnie na wyzszy poziom
osobistego rozwoju. Basniowe postacie wladajace magia — niezaleznie czy graja

ludziom. Gdy jednak podaza si¢ pod prad tych negatywow, wiele dobrego mozna z nich wyczytac.
Przede wszystkim basniowa czarownica jest — mimo swej staro$ci — istotg pot¢zng i posiadajaca
wiadzg. Pochodzi nie z tego $wiata, jej tozsamos¢ jest niepotwierdzona”.

81 Stad migdzy innymi opozycja Wyraju ptasiego i Wyraju wezowego. Ptak jest istotg uranicz-
ng, waz/smok za§ — chtoniczng. Zob. A. Szyjewski, op. cit., s. 53, 73, 77-78, 192-193, 200-201.
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role antagonistow, czy tez pomocnikow, donatorow lub tych, ktérzy inicjujg roz-
maite proby, jakie bohater musi przej$¢ — zawsze okazuja si¢ katalizatorami tych
pozytywnych procesow.
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Baba Yaga, Koschei the Immortal and other
magic-wielding characters in Russian magic fairy tales
compared to witches and sorcerers from
the Brothers Grimm fairy tales

Summary

The article is an analysis of the images of magic-wielding characters in Russian magic fairy
tales. The basis of this analysis is a set of fairy tales collected by Alexander Afanasyev. The author
focuses primarily on the characters of Baba Yaga and Koschei the Immortal, pointing in particular to
the ambiguity of the former. She can be seen as a witch, a demon and deity, as an antagonist — just
like other fairy tale witches — but also as a donor, tester, and catalyst of the protagonist’s evolution.
In the case of Koschei, although he always turns out to be an antagonist, what deserves attention is
the level of his power — much higher than in the case of “lower-order” sorcerers — and the motif
of the seven-stage soul hiding as the source of immortality. Also considered is the image of dragons,
characteristic of Slavic fairy tales — perceived in this cultural circle as chthonic beings, related to
snakes and in opposition to birds, i.e. uranic beings. In the course of the analysis, the author also
compares the images of magic-wielding characters in Afanasyev’s collection with those gathered by
the Brothers Grimm.

Keywords: fairy tale, literary figure, magic, witch, sorcerer, Baba Yaga, Koschei the Immortal
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