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Zdarza si¢, ze na pozadany obiekt projektujemy wilasne wyobrazenia, by
tym bardziej wydatl si¢ nam atrakcyjny. W obliczu przedmiotu, ktdry wzbudza
zachwyt, trudno zachowaé obiektywizm. Mozna powiedzie¢, ze analogicznie
dzieje si¢ na gruncie literatury. Wspolczesny chaos wartosci powoduje, ze braku-
je kanonicznych cech, wedtug ktorych mozna by literature¢ oceniaé. T¢ sytuacje
oczywiscie mozna odbiera¢ dwojako: jako wyraz pelnej wolnosci, ktora konotuje
pozytywne wyrazanie indywidualnos$ci jednostek, lub jako zagubienie i nieumie-
jetnos¢ ,,prawidtowego” czytania i nadania odpowiedniego statusu konkretnym
wydarzeniom literackim. Cho¢ poezja Bolestawa Lesmiana wspotczesnie, w obli-
czu coraz to szybciej zmieniajgcych si¢ zjawisk kulturowych, moze wydawac si¢
nieaktualna, jest to wcigz zywa tworczos¢, ktéra wraz ze zmieniajaca si¢ $wiado-
moscig literackg poddawana jest nowym odczytaniom.

Laczenie nazwiska LeSmiana z metafizyka wydaje si¢ do$¢ mocno zakorze-
nione w historii literatury, jednak nie oznacza jednolitej recepcji ani jednakowego
rozumienia hasta, jakim jest metafizyka. W krytyce mlodopolskiej jedynie raz
poezja LesSmiana zostata okreslona mianem metafizycznej — pisat w ten sposéb
Jan Lorentowicz, choé nie przy$wiecat mu cel jedynie filozoficzny'. Zreszta filo-
zoficzne rozumienie metafizyki jest tylko jednym z mozliwych, trudno bowiem
warto$ciowac samg semantyke stowa. Przyjeto si¢ traktowaé metafizyke na wielu
réznych plaszczyznach w rézny sposob i cho¢ oczywiscie pewne wspdlne ob-
szary pojecie to obejmuje, inaczej rozumiane jest na gruncie filozofii, teologii,
a inaczej na gruncie literaturoznawstwa. Piszac zatem czy to o filozoficznos$ci
poezji, czy jej wymiarze metafizycznym, czy transcendentnym postugujemy sie
czesto dos$¢ plynnie rozumianymi pojeciami, niekiedy taczonymi z wymiarem je-
dynie duchowym, innym razem gléwnie z wymiarem epistemologicznym albo

' M. Gorcezynska, Miejsca Lesmiana. Studium topiki krytycznoliterackiej, Krakéw 2011,
s. 395.
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ontologicznym. Znamienne jednak, ze terminy te zawsze odnosza si¢ do kwestii
trudno doswiadczalnych, niekiedy w ogole niemierzalnych, co moze thumaczy¢
ich zawite konotacje.

W kulturze europejskiej poezja metafizyczna jest terminem dobrze utrwalo-
nym, ale odnoszacym sie do siedemnastowiecznej poezji, gtéwnie angielskiej’.
Polska barokowa poezja metafizyczna miata przede wszystkim charakter reflek-
syjno-intelektualny, obracajacy sie w sferze przezy¢ religijnych?. , Zywiot filo-
zoficzny w metafizycznej poezji wyrazat si¢ na ogdt nie w rozwazaniach ogol-
nych, cho¢ wiele wierszy miato charakter medytacyjny, ale w utajonej refleksji
nad elementarnymi sprawami ludzkimi [...]”*. Wydaje sie, ze takie rozumienie
wspoélczesnie jest nicadekwatne. Tematyka poezji metafizycznej, przy uwzgled-
nieniu réwniez pozniejszych jej przejawow, jest bardzo réznorodna. Cho¢ czgsto
jest religijna, wprost wypowiadajaca si¢ o Bogu (rdznie rozumianym), to wydaje
si¢, ze traktuje Boga przede wszystkim jako ide¢ sktaniajaca do formutowania
ztozonych problemoéow epistemologicznych, ontologicznych czy ogoélnie proble-
moéw o charakterze filozoficznym. W polskich badaniach literackich czesciej wy-
stepuje termin sacrum, ktory w dziedzinie literatury odnosi si¢ do wszystkiego,
co sakralne. W przypadku badania sacrum obowigzuje postawa egzystencjalna,
a nie poznawcza, jak w przypadku tego, co metafizyczne. W syntezach historycz-
noliterackich, w opracowaniach czy w tytutach monografii pojawia si¢ natomiast
czesciej hasto ,,liryka religijna’™.

W recepcji Lesmiana, zwazywszy na §rednig popularno$¢ pisarza zarowno
w okresie Mtodej Polski, jak i miedzywojennym, do$¢ szybko zaczeto postrzegad
jego poezje jako poezj¢ metafizyczng. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze tak,
jak opinie powtarzane przez lata zyskuja znamiona prawdziwosci i uzyteczno-
Sci, tak sila, z jakg powtarzano pewne schematy interpretacyjne, ktére mialy swe
zrodta w szeroko rozumianej filozofii metafizycznej, spowodowala, ze poezj¢ Le-
$miana automatycznie, wrgcz stereotypowo taczono z metafizyka wiasnie. W od-
niesieniu do krytyki literackiej sktonnos¢ do pisania o LeSmianie jako o poecie
metafizycznym nie wzigta si¢ jednak zupehie znikad i wydaje si¢, zwazywszy na
réznorodnos¢ tej poezji, tropem zasadnym. Pod koniec lat 30., po $mierci poety,
coraz czesciej traktowano metafizyczno$¢ poezji Le§miana jako przejaw widocz-
nie obecnego pierwiastka filozoficznego. Zygmunt Kisielewski w tym czasie pisat:
,Lesmian jest zjawiskiem, ktore trzeba i nalezy studiowac ze stanowiska nie tylko
artystycznego, ale i filozoficznego [...]”%. Zakres zagadnien, jakie konotowato po-
stawienie Lesmiana w gronie poetow filozoficznych, okazat si¢ niewyczerpanym

2 S. Sawicki, Metafizyczne — sakralne — religijne w badaniach literackich, [w:] idem, War-
tos¢ — sacrum — Norwid, Lublin 2007, s. 52.

3 Stownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 2008, s. 299.

4 Ibidem.

5 Zob. S. Sawicki, op. cit., s. 51-58.

6 Cyt. za: M. Gorezynska, op. cit., s. 400.

Prace Literackie 53, 2013
© for this edition by CNS



O metafizyce poezji Lesmiana. Miedzy Bergsonem a Sofowjowem 53

zrodiem, do ktorego réwniez wspotczesnie chetnie siegamy, poglebiajac lub, jak
kto woli, zaktocajac odbior LeSmiana. Nie wszyscy badacze rownie chetnie od-
nosili si¢, czy obecnie odnosza, do kontekstow metafizycznych i filozoficznych:

Samo powtarzanie komunatu o ,,metafizycznej glgbi” przygotowato grunt (co$ w rodzaju obie-
gowego skojarzenia: LeSmian — metafizyka) i nadato tezie pozory oczywistosci. Pozory, bo teza ta
jest pod wieloma wzgledami dyskusyjna. Po pierwsze mozna pytac, czy filozoficzno$¢ w ten sam
sposob i w tym samym stopniu przyshuguje wszystkim wierszom Lesmiana — i czy w ogole przy-
shuguje im wszystkim lub choéby znacznej wigkszosci. Krytycy przypisywali t¢ ceche najczgsciej
catej tworczosci poety’.

Wymaganie, by przynajmniej wigkszos¢ poezji miata zdecydowane znamio-
na jakiegos pierwiastka, tematu czy watku — w tym przypadku metafizyki — by
moc w ogdle mowié o tym pierwiastku, wydaje si¢ w literaturoznawstwie zuba-
zajace. By¢ moze teza o metafizycznej programowosci Lesmiana faktycznie wy-
magataby potwierdzenia problemu jako motywu calej tworczosci. Jednak mimo
iz filozoficzna problematyka nie jest widoczna w rdwnym stopniu we wszystkich
tomikach poezji LeSmiana czy nawet poszczegdlnych utworach, nie oznacza, ze
mowienie o metafizycznosci tej poezji jest bezpodstawne.

Wisréd filozofow, z ktérych czyniono ideologiczne wzorce Lesmiana, najwaz-
niejsze miejsce zajmuje jak dotad Henri Bergson®. Nie bez znaczenia jest fakt, ze
dziatalno$¢ francuskiego filozofa i szczyt jego popularnosci przypada na okres
tworczosci Lesmiana. Sam poeta niejednokrotnie powotywat si¢ na opinie i tezy
Bergsona, o czym dowiadujemy si¢ dzicki zebranym przez Jacka Trznadla Szki-
com literackim. W zbiorze Studia o Lesmianie wydanym w 1971 roku bergsonizm
zdaje si¢ przystania¢ inne konteksty filozoficzne jako kierunek historycznie naj-
bardziej umotywowany?, tym samym na state wpisujac sie w recepcje tworczosci
Lesmiana. Metafizyka w ujeciu Bergsona byta po czgsci systemem epistemolo-
gicznym, wskazujacym intuicje jako droge prawdziwego poznania. Intuicja rozu-
miana jest tu jako rodzaj wspotodczuwania, dzigki czemu mozliwe jest przenik-
nigcie w glab jakiego$ przedmiotu. Poznaniem metafizycznym nazywat filozof
moment, w ktorym podmiot wyzwala si¢ z wszelkiej ukrytej mysli i chce wspot-
odczuwaé z rzeczywistoscia'?. Wedtug Bergsona istnieja dwa rodzaje poznania
rzeczy, z ktorych pierwsze zaklada, ze si¢ te rzecz obchodzi dookota, a drugie,
ze sie w rzecz wchodzi, wnika. Za pozadany uznaje Bergson jedynie drugi model

7 Ibidem, s. 408.

8 W dyskursie na temat filozoficznoéci poezji Le$miana przywotywano réwniez nazwiska
wielu innych filozofow, takich jak np. Spinoza, Kant, Husserl, Sartre, Heidegger, Nietzsche czy
Platon. Jan Bloniski we wstepnym szkicu do ksiazki Studia o Lesmianie pisal, ze Le§mian jest czyms
na ksztalt magicznego wora, do ktérego wsypa¢ mozna wszystkie niemal naczelne inspiracje fi-
lozoficzne XX wieku jednoczesnie. Zob. M. Gorczynska, op. cit. (tu: rodz. 4. Topika ,,filozofii”,
s. 395-489).

% Ibidem, s. 424.

10 Y. Bergson, Wstep do metafizyki, przet. K. Bteszynski, [w:] idem, Mysl i ruch, przet. P. Bey-
lin, K. Bteszynski, Krakoéw 1963, s. 15.
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poznania'l. To, co bezposrednio taczy si¢ z metafizyka, to réwniez sposob po-
strzegania Absolutu — filozoficznego konceptu czy formy duchowej, a niekiedy
i cielesnej. Przyjecie konkretnego stanowiska wobec Absolutu, rowniez jego ne-
gacja, sg dla problemu metafizyki bardzo istotne. Wedlug Bergsona Absolut nie
jest tozsamy z Bogiem, jest synonimem doskonato$ci, oznaczajagcym obcowanie
Z samg rzecza, a nie poprzez réozne przekazniki. Rézne perspektywy widzenia
moga bowiem uzupetnia¢ poznanie, jednak zawsze sg ograniczone tylko jednym
z mozliwych punktéw widzenia. ,,Absolut jest doskonaty przez to, ze jest w zu-
peosci tym, czym jest”!2. To, co przeszkadza w poznaniu istoty samej rzeczy, to
sktonnos¢ do analizy. Zdaniem Bergsona nauki, ktdre zamiast intuicji postuguja
si¢ analiza, posluguja si¢ rowniez symbolem: ,,Metafizyka jest wigc nauka, kto-
ra twierdzi, ze obchodzi si¢ bez symboli”!3. Analiza wedtug Bergsona oznacza
nieruchomos¢, podczas gdy obszarem intuicji jest ciggle dziejacy si¢ ruch albo
tozsame z ruchem trwanie — to wtasnie ,,ruchomo$¢” stanowi o granicy mig¢dzy
intuicja a analiza!4. Przez poréwnanie przedmiotu do innego przedmiotu wydaje
nam si¢, ze tworzymy wyobrazenie trwania. Bergson uwaza, ze jest to zludne
wrazenie: ,,[...] nasze trwanie moze nam byé bezposrednio dane w intuicji”!. Le-
$mian za Bergsonem stara si¢ da¢ przyktady, ze istnieje rzeczywistos¢ zewngtrz-
na, ktora jest jednak bezposrednio dana naszemu zmystowi i poznaniu poprzez
intuicje. Piszac szkic o Bergsonie w 1910 roku do ,,Nowej Gazety”, Lesmian daje
odczué, ze myslenie abstrakcyjne i intuicyjne stawia ponad ,,prawo dotyku”'®,
uwazajac, ze myslenie niepoddajace si¢ prostym zasadom logiki jest tworcze. Me-
tafizyke natomiast rozumie Lesmian w ten sposob:

Metafizyka pozyskuje charakter kosmogoniczny, dzigki odnowionej wierze we wtadze po-
zarozumowe umystu ludzkiego, w objawienie, w mozliwo$¢ naglego i bezposredniego ogladania
prawdy, w ekstaze wszechjedng i wszechogarniajaca!”.

Stawiajac instynkt ponad intelektem, daje wyraz poetyckim dazeniom:

Gdyby wszakze stat si¢ cud, dzigki ktéremu zdobycz instynktu stataby si¢ jednoczesnie zdo-
bycza intelektu, cialo — stowem (nie odwrotnie), to $wiadomo$¢ otrzymanej w ten sposob i wysto-
wionej tajemnicy rozplomienitaby si¢ w nas jako szczgécie osiagnigte, jako ekstaza, ktorej zadna

z dotychczas znanych nie doréwna!®.

Pragnienie do$wiadczania rzeczy niezmienionej wilasnym intelektem zbliza
Le$miana rowniez do innego filozofa, ktorego miejsce w recepcji Le§miana nie

" Ibidem, s. 16.
12 Ibidem, s. 18.
13 Ibidem, s. 20.
14 Ibidem, s. 42.
15 Ibidem, s. 27.
16 B. Lesmian, Z rozmyslan o Bergsonie, [w:] idem, Szkice literackie, oprac. J. Trznadel, War-
szawa 1959, s. 31.
7 Ibidem, s. 42.
18 Ibidem, s. 38.
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jest jednak w ogole uznane, mianowicie do rosyjskiego mysliciela Wiodzimierza
Sotowjowa. Lesmian w okresie kijowskim (1879-1901), a takze p6zniej utrzy-
mywat kontakty z uczniami Sotowjowa — Balmontem, Mierezkowskim, Bietym,
Briusowem!®. Popularno$é rosyjskiego filozofa uprawomocnia niepotwierdzong
hipoteze, jakoby LeSmian mogt znac jego pisma i poezje:

Jego [Sotowjowa] artykuty, wyktady, ksiazki filozoficzne i teologiczne oraz tomiki poezji prze-
drukowywane byly wielokrotnie; w najpoczytniejszych czasopismach rosyjskich, ktore docieraty

takze do Warszawy, do Lwowa i Krakowa, toczyty si¢ wokot tych tekstow ozywione dyskusje. Od
1878 roku znata Sotowjowa cata Rosja i cata Europa2’.

Nie chodzi o to, by tym cytatem przyznawac filozofowi miejsce, ktore
i tak w historii kultury zajmuje, lecz by podkresli¢, jak bardzo na recepcje
tworczosci ma wptyw popularnos¢ i no$nos¢ jakiej$ koncepcji, w tym przy-
padku zachodniego intuicjonizmu reprezentowanego przez Bergsona, podczas
gdy rownie prawdopodobny nurt zostaje zupetie niedostrzezony, powiedzmy,
mig¢dzy innymi przez nizszg rang¢ przypisywana filozofii wschodniej. Oczywi-
$cie wydaje si¢ zasadne pisa¢ w zgodzie z samg my$lg poety, a przynajmniej
jej bezwarunkowo nie podwazac. Jednak Lesmian nie wypowiadat si¢ na temat
rosyjskiego filozofa, podczas gdy koncepcj¢ poznania Bergsona uznat, migdzy
innymi w swoich szkicach literackich, za zgodna ze swa koncepcja poetyckie-
go doswiadczania rzeczywisto$ci. Wydaje si¢ jednak, ze zbedne jest doszuki-
wanie si¢ przyktadow pomniejszajacych ewentualng rolg¢ mysli rosyjskiej dla
tworczosci Lesmiana, jak to czyni Piotr Lopuszanski, twierdzac, ze sam Le-
$mian zrewidowal swoje poglady na sztuke rosyjska i z tego powodu badania
Anny Sobieskiej sg niezasadne?!, tym bardziej ze, jak sam podkresla, wzorce
rodzinne i kultura, w ktorej si¢ wychowat Le$mian, byly przeciez przesiaknigte
zaré6wno polskoscia, jak i rosyjskoscia.

Wedlug Sotowjowa $wiat rzeczywisty jest §wiatem bezposredniego postrze-
gania®?. W wygloszonym na Uniwersytecie Moskiewskim 27 stycznia 1875 roku
wyktadzie wstepnym do kursu filozofii twierdzit, Ze:

Gdyby nauka uznawala, iz dany rzeczywisty $wiat posiada sam w sobie prawde i jest tym, co
si¢ zjawia, wowczas nieustanne pytanie: co to jest? ktore nauka kieruje do kazdego zjawiska, nie
mialoby zadnego sensu, gdyby bowiem bylo uznane, ze wszystko jest wlasnie tym, co si¢ zjawia
w.bezg(gérednim postrzezeniu, to nalezaloby zatrzymac si¢ w danym zjawisku i nie szuka¢ niczego
wiecej=.

19" A. Sobieska, Wiadimir Sotowjow a waqtki filozoficzne w poezji Lesmiana, [w:] Tworczosé
Bolestawa Lesmiana. Studia i szkice, red. T. Cieslak, B. Stelmaszczyk, Krakow 2000, s. 99.

20 A. Sobieska, Tworczosé¢ Lesmiana w kregu filozoficznej mysli symbolizmu rosyjskiego, Kra-
kow 2005, s. 28.

21 Zob. P. Lopuszanski, Bolestaw Lesmian. Marzyciel nad przepascig, Warszawa 2006,
s. 173-176.

22 W. Sotowjow, Metafizyka a nauka pozytywna, przet. T. Obolevitch, ,,Zagadnienia Filozo-
ficzne w Nauce” 2002, nr 30, s. 121.

2 Ibidem.
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Sprzeciwial sig¢ tym samym pozytywistycznemu pogladowi, ze dana rzeczy-
wisto$¢ nie jest prawdziwa, ze §wiat nam znany nie jest realny, a jedynie po-
zorny. Ledmian tak jak Sotowjow i Bergson sprzeciwia si¢ naukowemu pozna-
waniu $wiata, ktore postrzezenia zmystowe poddaje krytyce rozumu. Podobnie
jak Lesmian koncepcja cztowieka pierwotnego, tak Sotowjow (za swoim pro-
motorem P.D. Jurkiewiczem) czlowiekiem naturalnym nazywa postawg osoby,
ktora ,.kieruje si¢ w swych dzialaniach wskazowka, ktora zawiera si¢ wytacz-
nie w jego indywidualnych zapotrzebowaniach, dobro ogétu czy catosci w ogole
go nie obchodzi”?*. Juz na poczatku swej akademickiej dzialalnoéci Sotowjow
podkreslal wage metafizyki i metafizyczny charakter samej nauki. Twierdzac, ze
nauka nie powinna kierowaé si¢ wylacznie uzytecznoscia, polemizuje z pozyty-
wistycznym zalozeniem, jakoby metafizyka byla jalows, przestarzata dziedzing.
Za Jurkiewiczem, ktory byt zwolennikiem uduchowienia wszystkich sfer ludzkiej
dziatalnosci, Solowjow przekonuje, ze nauka ma sprzyjaé, a nie przeszkadzaé
cztowiekowi w spetnianiu glebszych zapotrzebowan?>.

Metafizyka i transcendencja odnosza si¢ do tematow, ktore ze wzgledu na
swa nieuchwytnos$¢ okreslane sg gtdownie przez sfere domystow czy prob inter-
pretacyjnych. Tym samym mowienie o metafizyce sktania do bardzo uwaznego
doboru stownictwa. Jezyk jest tym narzedziem komunikacyjnym, ktore pozwala
nam weryfikowa¢ sfer¢ myslenia intuicyjnego. Niestety Lesmian, mimo kreowa-
nia tak charakterystycznego juz modelu jezyka poetyckiego, rowniez zmaga si¢
z leksyka jako namacalng przeszkoda. Jezyk w poezji Le§miana z jednej strony
jest sprawnie wykorzystywanym narzgdziem, jednak z drugiej staje si¢ bariera
uniemozliwiajacg poecie przekazanie autentycznie intuicyjnego doswiadczania
transcendencji. Metafizyka oznacza przebywanie w sferze nieznanego, nienazwa-
nego czy, jak kto woli, niewyrazalnego i predzej czy pdzniej wymaga akceptacji
takiego stanu rzeczy. I cho¢ mogtoby si¢ wydawac, ze wobec tak postawionego
problemu nie jest nam dane poznac istoty samej rzeczy, czy niemozliwe jest prze-
bywanie w tozsamosci samego z sobg, to Lesmian wlasnie w poezji widzi mozli-
wos¢ urzeczywistnienia myslenia intuicyjnego.

Pojecie intuicji rowniez nie jest jednoznacznie rozumianym hastem. Pro-
bujac odpowiedzie¢ na pytanie, czym tak naprawdg jest instynkt czy intuicja,
daje Lesmian rézne odpowiedzi. Poznawanie czy doswiadczanie transcendencji
odbywa si¢ na r6znych ptaszczyznach i na réznych poziomach samoswiadomo-
$ci. Lesmian wykorzystuje takie zjawiska, jak smier¢ czy wieczno$¢, naturalnie
taczace si¢ z motywem przekraczania granic poznania, ale rowniez w roznorod-
nosci form zycia upatruje mozliwosci indywidualnego i intuicyjnego kontaktu
z transcendencja.

24 Ibidem, s. 126.
23 T. Obolevitch, Wlodzimierza Sotowjowa glos w obronie metafizyki, ,Zagadnienia Filozo-
ficzne w Nauce” 2002, nr 30, s. 116.
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Doswiadczanie transcendencji w sposéb duchowy moze wydawac si¢ na-
iwne, a na pewno dalekie od podej$cia empirycznego, ale w tym wiasnie Le-
$mian widzi najbardziej pozadana ludzka zdolnos¢. Nie traktuje on metafizyki
jako pejoratywnie rozumianej naiwnosci, lecz jako ducha gotowego do ciagte-
go poszukiwania prawdy, Absolutu, stawania si¢ w ciggtym dazeniu do chwi-
lowych epifanii, kiedy na moment wszystko staje si¢ jasne, by zaraz znow staé
si¢ tajemnica. Lesmian nie jest w tej kwestii idealista, twierdzi, ze zdolno$¢ du-
chowego poznawania rzeczywistosci nie jest dana kazdemu. Wprowadza wrecz
niebezpieczny, inspirowany filozofig Nietzschego podziat na ludzi tworczych
i przecigtnych, jedynie tym pierwszym przypisujac zdolno$¢ bycia sobg w toz-
samosci podmiotu z przedmiotem, odbierajagcego zycie zmystowo i duchowo,
a wiec tworczo. Podziat jednostek, ale tez analogicznie catych okresow czy
epok na tworcze i przecietne wigze si¢ z podziatem zycia na zycie bezposred-
nie i posrednie, pierwsze nazywa LeSmian natura naturans, drugie natomiast
natura naturata®®:

Dziedzina naturae naturantis — jest dziedzing tworczg istnienia [ ...] kazdy konkret w tej dzie-
dzinie zjawiony jest jednoznaczny ze sobg samym [...]. Stanem wigc bezposrednim, zywiotowym,
nazywamy stan tozsamos$ci przedmiotu ze soba, catkowitej i pierwotnej zgody jego formy z trescia,
to znaczy taki stan, kiedy przedmiot najbardziej nalezy do siebie samego i jednoczesnie do poteg,
ktore go wylonily, a ktorych wysitek [...] stanowi w rezultacie tworczym sam przedmiot, ogladany
ze stanowiska naturae naturantis. To ostatnie stanowisko jest warunkiem metafizycznym wszelkich
uczué bezposrednich, zywiotowych, tworczych [...] to stanowisko zawsze i przede wszystkim jest
metafizyczne?’.

Przy tej kategorii pojawia si¢ charakterystyczne dla Le$Smiana pojecie
cztowieka pierwotnego, ktory ma bardziej metafizyczng dusze, jest ,,bardziej
ludzkim, bardziej soba, bardziej antropomorficznym”23. Swiatopoglad antro-
pomorficzny jest wedtug Le$smiana najpierwotniejszy, a Bog wyloniony z ta-
kiego ogladu jest drogowskazem w nieskonczono$¢. Wowczas Bog staje sie
dostgpny metafizycznej duszy i nie ma migdzy nimi przepasci, nieporozumien.
Istota $wiatopogladu antropomorficznego jest archaiczny monizm, charaktery-
styczny dla niezroznicowanego $wiata. Cata rzeczywistos¢, duch i materia jawi
sie jako jedno$¢?®. Nie istnieje zatem $wiadomo$é réznicy miedzy cztowiekiem
a uniwersum.,

Aby ten obraz i podobienstwo odnalezé, trzeba by¢ jeszcze w najbezposredniejszym do
wszech$wiata stosunku, trzeba czu¢ zywiotowo niezerwane jeszcze wezly pokrewienstwa. Trzeba
na wpot tylko albo i weale nie odréznia¢ boga od cztowieka, idei tworczej od dzieta, ktore dzieki
niej powstato’?.

26 B. Le$mian, Znaczenie posrednictwa w metafizyce zycia zbiorowego, [w:] idem, Szkice li-
terackie..., s. 45.

27 Ibidem, s. 46.

28 Ibidem, s. 47.

29 E. Boniecki, Archaiczny $wiat Bolestawa Lesmiana, Gdansk 2008, s. 75.

30 B. Le$mian, Znaczenie posrednictwa..., s. 48.
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Perspektywa tak pojetej jednosci z Bogiem wydaje si¢ z jednej strony bar-
dzo pociagajaca, z drugiej zas racjonalnie niemozliwa. Podzial swiadomosci mie-
dzy czltowieczym ,,ja” a pierwiastkiem boskim jest rownoczesny z poczatkiem
tesknoty za tym stanem ,,wszechjednosci”, ktéry ma by¢ naturalny i pierwotny.
Tesknota ta inspiruje, motywuje i napedza do cigglego ruchu ku szeroko rozumia-
nej metafizyce, transcendencji czy duchowosci. Pytanie jednak, czy faktycznie
w $wiecie mozliwy jest powrot do tego pozadanego stanu pierwotnosci i w jaki
sposob mozna si¢ do niego zbliza¢? Przywrdcenie wiary we wladze pozarozumo-
we, W objawienie, uwierzenie, ze dotarcie do tego stanu jest w ogole mozliwe, to
poczatek prowadzacy do poznania prawdy, bycia we wszechogarniajgcej jednosci
z Absolutem. Jak to si¢ jednak dzieje na gruncie literatury? Jak Le$mian rozumie
i przedstawia 6w Absolut, bosko$¢ czy duchowosc?

Jedng z mozliwosci na dotarcie do prawdy, rozumianej wtasnie jako do-
$wiadczanie transcendencji, stanowi z pewno$cig Natura. Cykl dziesigciu
wierszy Zielona Godzina z pierwszego tomu Le$miana jest przyktadem na
to, jak poeta rozumie zywiol natury. Przyroda jest zawsze $wiadoma siebie,
przemawia, przeistacza si¢, trwozy tego, kto mu jest obcy, ale jednocze$nie
wzmacnia swoich ,,wyznawcow”. Natura jest rodzajem medium, sposobem
na kontakt z béstwem albo wrgcz samym Bogiem. Wiersze z cyklu Zielona
Godzina sa do$¢ réznorodne, stanowiag zrodlo tego, z czego LesSmian bedzie
czerpat pozniej. Ujawnia si¢ tu, widoczna szczegodlnie pozniej, tendencja do
utozsamienia czlowieka z Bogiem, wspodlzalezno$¢ cztowieka od Boga, ale tez
Boga od cztowieka oraz dystans do koncepcji Boga wszechmocnego. Zapro-
ponowanie przestrzeni lasu jako obszaru nacechowanego duchowoscig jest dla
Le$miana rozwigzaniem charakterystycznym. Oprocz taki, sadu i ogrodu las
jest podstawowym miejscem wszelkiej akcji. Jest nie tylko sceneria, ktorg au-
tor intensyfikuje w zaleznosci od nastroju, jaki chce uzyskaé, ale réwniez, po-
przez animizacje, staje si¢ aktywnym bohaterem wptywajacym na rozwdj fa-
buly. Zmagania duszy z ,,zielonos$cia” zdajg si¢ metaforycznym ujeciem walki
migdzy ,,ja” a bostwem objawiajacym si¢ w naturze. Juz we wstepie do tego
poematu widoczna jest utrata tozsamos$ci migdzy duszg a cztowiekiem, ktora
jednak z perspektywy natury wlasnie teraz znajduje si¢ w stanie naturalnym
i pierwotnym.

Czyjaz dusza w twe gaszcze znowu si¢ zapadia?

Czyjaz twarz si¢ strumieniom twoim przypomina?

Jeszcze moja przed chwilg — juz niczyja twarz...

Dziwno mi, ze jag widza wod prady i drzewa,

T¢ sama — a juz inna, i szepcza: ,,To — ona!

Zbtgkana poza nami — Bog przywrécit nam!...” 3!

31 B, Le$mian, Dzieta wszystkie, t. 1. Poezje zebrane, oprac. J. Trznadel, Warszawa 2010 (SR,
Zielona Godzina), s. 31.
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Spojrzenie na wlasng dusze¢ z boku wprowadza niepokojaca aurg niewspotist-
nienia. Epitet z samego tytutu ,,zielona godzina” przywodzi na my$l godzing osta-
teczng, co rowniez dodaje poematowi wydzwieku emocjonalnego i ostatecznego.
Odczytanie tych utworéw nie jest jednoznaczne przez to, ze granica mi¢dzy tym,
co ludzkie, tym, co boskie, duchowe, a nalezace do natury jest bardzo niewyraz-
na. Momentami narrator staje si¢ enigmatycznym glosem, nie wiadomo, w czyim
imieniu przemawiajagcym. Wezwanie: ,,Kochajcie mnie, kochajcie wy — gestwy
zieleni, [...] Kochajcie mnie, kochajcie, bom mitoscia grozny!”32, moze zostaé
zrozumiane zaréwno jako glos Boga, ktory siebie stawia na wysokosci, jak i glos
duszy odgrazajacej si¢ zieleni 1 probujacej nad nig zapanowac.

Dodatkowe napigcie nastgpuje w momencie bezposredniego wprowadzenia
do akcji Boga. Cho¢ wszystko przemawia za jego antropomorficznym przedsta-
wieniem, LeSmian nie daje jednoznacznego opisu postaci. Skojarzenie z potbo-
giem-potcziowiekiem wydaje si¢ rowniez zasadne miedzy innymi przez to, ze
Boga napotykamy drzemigcego w lesie. Za czlowiecza naturg przemawiatyby
bezwzglednie ludzkie cechy, takie jak ospatos$é, zmeczenie, ale tez sam fakt bycia
cztowiekiem, co jest konsekwencja dos¢ jednoznacznego nawigzania do tradycji
chrzescijanskiej — zmartwychwstania. Odnoszenie si¢ do istoty boskiej bez sza-
cunku, pomniegjszanie tym samym jego boskiej mocy 1 wartosci rowniez sktania
do myslenia o Bogu jako o cztowieku:

Zbudz sig, ty — ptaku senny! Ty — ¢mo wielkanocna,

Co zmartwychwstajesz pilnie, by lecie¢ w $lepotg.

Swiatet gwiezdnych, gdzie w mroku spala si¢ twoj czar! [...]*3

O zréwnowazeniu sit boskich i ludzkich $wiadczg takze jednakowe oczeki-
wania wobec siebie i jednakowe rozczarowanie:

[...] on do mnie z parowu modlit si¢ tak samo,
Jak i ja— nad parowem — modlilem si¢ don!...

Stawianie na tej samej ptaszczyznie siebie i Boga jest w koncu niewystarcza-
jace. Skoro mozliwa jest rownos¢, to przewaga rowniez — zdaje si¢ mysle¢ boha-
ter poematu i toczy z Bogiem emocjonalny pojedynek. Zmusza go do konfronta-
cji, do wyjscia z bezpiecznej ,,zielonosci”, do odkrycia samego siebie i ukazania
si¢ bez zadnych masek.

Uchyl nagle przede mna zielonej przytbicy,

Ukaz twarzy nieznanej boskos¢ i zakletosc,

Co wiecznie spoza krzew6w niepokoja mnie!

Niech odbije si¢ caly w twej sgpiej zrenicy,

Niech zobaczg tych odbi¢ czar i niepojgtosé

Niech si¢ dowiem, czym bylem dla ciebie w tym $nie?3*

32 Ibidem, s. 33.
33 Ibidem, s. 36.
34 Ibidem, s. 38.
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Bohater pragnie dozna¢ epifanii, zrozumie¢ boski zamiar wobec siebie. Sen
petni tu funkcje nierzeczywistej przestrzeni, w ktorej Bog rosci sobie prawo do
rozporzadzania ludzkimi uczuciami, przezyciami, co z perspektywy walczacej
o siebie duszy wydaje si¢ jedynie nichumanitarng zabawa. Niezgoda na przyjmo-
wanie charyzmatu Boga jedynie ze wzgledu na status, jakim obdarzyta go kultura,
powoduje obnizenie jego rangi i zal, ze jest jedynie zrédlem niepokoju i cier-
pienia. Droga do calkowitego wyzwolenia nie jest jednak dana, wydaje si¢, ze
catkowita negacja Boga nie jest mozliwa, jedynie odwrdcenie si¢ od niego z petng
swiadomoscig podejmowanego trudu:

Az dojrzawszy z kolei gromade swych cieni,

Gdy nas pierwszy lek naglym rozdzielit ruczajem,

Cofneli$my si¢ — kazde w swa ciemno$é, w swoj $wiat>,

Wybranie indywidualnej drogi wigze si¢ z wolnoscig, jednak wolnos$c¢ ta jest
okupiona $§wiadomoscig utraty pelnego wspotistnienia z $wiatem.

Wielokrotne przepracowywanie tematu Boga, przedstawianie Boga jako isto-
ty to $miertelnej, to lekliwej i plochej, §wiadczy o statusie, jaki przypisuje mu
Lesmian. Powracajgca mys$l o wyzwoleniu si¢ spod odwiecznie przypisywanej
stabosci 1 poczucia nizszo$ci wobec istoty boskiej sugeruje rowniez, ze nie jest
to zadanie proste. Jako jeden z mozliwych komentarzy mozna by tu przywotac
stowa rosyjskiego filozofa Nikotaja Bierdiajewa: ,,Mie¢ Boga, to dla cztowieka
oznacza nieskonczone bogactwo, z kolei uwazanie si¢ za Boga oznacza nieskon-
czone ubostwo™%, a zatem takze rozczarowania, ciggle poczucie niespetienia
i konieczno$¢ poszukiwania wlasnego Absolutu. Bierdiajew, oprocz Solowjowa,
byl najpopularniejszym filozofem w Polsce migdzywojennej, chociaz
[...] rosyjska mysl filozoficzno-religijna nie cieszyla si¢ w Polsce zbyt duzym zainteresowaniem. [...]
trudno powiedzie¢, aby stosunek do nich [Bierdiajewa i Sotowjowa — A.J.] ogotu czytelnikow pol-
skich byt przychylny. Filozofia w Rosji carskiej stala duzo nizej od literatury [...] W Polsce nie cieszyli

si¢ oni sympatia, bowiem zanadto byli zwiazani z tradycjg carsko-prawostawna, trwale w srodowisku
polskim niepopularng®’.

Religijnos¢ ich filozofii by¢ moze ktoci si¢ ze §wiadomymi zatozeniami Le-
$miana, jednak nieustanne stawianie sobie pytan o Boga i proba jednoznacznej
odpowiedzi na nie w oderwaniu od jakiegos$ funkcjonujacego systemu czy to re-
ligijnego, czy filozoficznego wymaga ciagltego przewarto$ciowywania dokonan
kulturowych i samodzielnego odnoszenia si¢ do nich. Takie dazenia wydajg si¢
niemozliwe do zrealizowania, tym samym okazujg si¢ bardzo meczace, cho¢ ar-
tystycznie bardzo produktywne. Jak pisat Sotowjow: ,,B6g odwiecznie jest sam
w sobie, ale powinnismy pragna¢, aby zaczat istnie¢ dla nas; dopoki bowiem zy-

35 Ibidem, s. 39.

36 Jak zyé?, red. S. Bednarek, Warszawa 1999, s. 86.

37 F. Sielicki, Rosyjska mysl filozoficzno-religijna w Polsce miedzywojennej. (W. Sotowjow,
W. Rozanow, M. Bierdiajew i inni), ,,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 1978, nr 1 (107),
s. 64.
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jemy wedhug woli wiasnej i §wiata, Bog jakby dla nas nie istnieje”38, a poniewaz

trudno budowac wiasny obraz $wiata i zycia w oderwaniu od jakiejkolwiek trans-
cendencji czy duchowosci, dochodzi do konfliktu miedzy przyjeciem tradycyjnej
duchowosci a wlasnymi wyobrazeniami i1 konstrukcjg swiata.

Lesmian swa koncepcja metafizyki pokazuje, jak bardzo zdeterminowa-
ni jesteSmy tym wszystkim, od czego pragniemy uciec, poszukujac tego ,,nie-
okreslonego”, co znajduje si¢ poza danym nam doswiadczeniem. Checac pojaé
Boga i ogarng¢ jego boskos¢, postugujemy si¢ jedynie ludzkimi wyznacznikami
i okre§leniami. Chcac przenikna¢ $mierc i ostatecznos¢, podkreslamy jej trady-
cyjny wymiar i ograniczony charakter wlasnego poznania. Dazac do bycia we
»wszechjednosci” z Bogiem lub z samym sobg, napotykamy te same przeszkody,
czyli niemozno$¢ wydzielenia jednego do§wiadczenia, ktdore mogloby funkcjo-
nowac¢ samodzielnie 1 samoistnie. LeSmian stara si¢ dotrze¢ do transcendentnego
charakteru doswiadczenia, dlatego $wiadomie podwaza ludzkie mozliwosci, kpi
z ograniczen i cho¢ czesto jest przez nie mimo wszystko determinowany, to na
ptaszczyznie poezji dochodzi do pewnego umownie intuicyjnego, pierwotnego
i prawdziwie metafizycznego doswiadczania zycia i wiecznosci. Le$mian, wy-
korzystujac filozoficzne inspiracje czy to Bergsona, czy innych intuicjonistow,
ktorzy, odrzucajac pozytywistyczne parametry naukowosci, przywrocili pozna-
niu intuicyjnemu rownowazne poznaniu empirycznemu miejsce, pragnie pokazac
na plaszczyznie poezji, na czym polega autentycznos¢ indywidualnie rozumianej
epifanii. Wydaje si¢ jednak, Ze epifanie te nie sg rozumiane jako teologiczno-reli-
gijne objawienia, ktorych istotg jest ingerencja osobowego Boga. Lesmianowskie
epifanie sg bardziej nowoczesne w tym znaczeniu, jakie nadat im Ryszard Nycz3’.

Kazda proba samodzielnego okreslania siebie w §wiecie czy we wszechswie-
cie nie wystarcza, by moc wiarygodnie, czyli w sposob jednoznaczny, moéwié
o tym doswiadczeniu w oderwaniu od wymiaru transcendentnego, ktory w ogol-
nej Swiadomosci zawsze begdzie miat charakter ,,boski”, cho¢ jakze réznie pojmo-
wany. To tez powoduje tautologicznos$¢ poezji Lesmiana oraz nagminnie stosowa-
ng negacj¢ na zasadzie opozycji. Kazde oderwanie si¢ od tradycji jest tej tradycji
przypomnieniem, kazde zaprzeczenie istnienia Boga jest przypomnieniem jego
istnienia, a przynajmniej mozliwosci istnienia. Antynomie, ktore charakteryzuja
poezj¢ Lesmiana, wynikaja, po pierwsze, z proby stworzenia wlasnego, oryginal-
nego jezyka poetyckiego, ktory bytby w stanie najlepiej oddac istote rzeczy samej

38 W. Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, [w:] idem, Wybor pism, t. 1, przet. J. Zychowicz,
Poznan 1988, s. 27.

39 Nowoczesne epifanie sg objawieniami — raczej $wieckimi niz boskimi — tego, co nie
bezposrednio widoczne (a nie tego, co samo wprost si¢ ukazuje), poszczegodlne (nie tego, co ogodlne
i uniwersalne), przygodne (nie tego, co esencjalne czy konieczne), momentalne (nie tego, co wiecz-
ne i niezmienne) oraz ucielesnione, realnie istniejace (a nie tego, co idealne i czysto duchowe)”.
R. Nycz, Poetyka epifanii a modernizm (od Norwida do Lesmiana), ,,Teksty Drugie” 1996, nr 4,
s. 21.
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w sobie, a po drugie, sa odzwierciedleniem niemozliwej do przekroczenia grani-
cy, jaka jest sam jezyk. Swiadczy to zatem o dwoch rodzajach poznania. Jeden
model poznania to poznanie §wiadome i racjonalne, drugi natomiast opiera si¢ na
wladzach irracjonalnych, intuicyjnych, dzigki ktérym dochodzi do ,,zastgpienia
stabilnego 1 substancjalnego przedmiotu poznania innym, opartym na dynamice
i zmianie, sygnowanym stowem »zycie«**?, poznania interpretowanego najczes-
ciej w kontekscie filozofii Bergsona. To, co by¢ moze dla poezji Le§miana, w jej
wymiarze metafizycznym, jest najwazniejsze, to ciaglte weryfikowanie i rewido-
wanie wlasnych pogladow. Podejmowanie tematu transcendencji z r6znych stron,
z réznokulturowych perspektyw, ale rowniez to, ze poezja LesSmiana nie zamyka
si¢ na jedno, jedynie prawidtowe odczytanie, gwarantuje, Ze jest to poezja aktual-
na, zapewniajgca szerokie mozliwos$ci interpretacyjne, przez co idealnie wpisuje
si¢ we wspotczesne tendencje kulturowe.

On the metaphysics of Lesmian’s poetry.
Between Bergson and Solovyov

Summary

The author of the article treats Lesmian’s poetry as a type of literature which can be read in
the context of metaphysics, religion and spirituality. Metaphysics is understood here both as a li-
terary concept and as a philosophical challenge. As an alternative to Henri Bergson’s philosophy,
the author suggests Russian philosophy, primarily that of Vladimir Solovyov. Solovyov’s concept
of natural man is juxtaposed with Bergson’s idea of primeval man. The author uses the similarity
between the two concepts to emphasise the role of intuitive thinking — so important for Le§mian.
She also combines metaphysics with the problem of language as a tool that hinders the transmission
of a spiritual experience. Using selected examples the author shows how the poet seeks to convey
transcendence through poetic language and “translate” epiphany into text.

40 L. Wisniewska, Przejscia miedzy mitami i paradygmatami w utworach Lesmiana i Rézewi-
cza, [w:] eadem, Migdzy Bogiem a naturq. Komparatystyka jako filozofia kultury, Bydgoszcz 2009,
s. 341.
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