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I. ZAGADNIENIA WSTEPNE

Prawo jest jednym z najciekawszych, wielowymiarowych fenomenéw kul-
turowych: z kultury wyrasta i kulture wspotksztattuje”!, z kolei pojecie kultur
prawnych rozumianych jako to wszystko, co stworzyt cztowiek przez stulecia,
swiadczy o niezwyklej rozleglosci przedmiotowej dyscypliny naukowej, jaka
sa wspotczesne kultury prawne. Roman Tokarczyk w oparciu o zatozenia znane
komparatystyce prawniczej wyrdznia dziesig¢ gtownych kultur prawnych $wiata,
wéréd nich kulture prawna chrzescijanstwa?®. Zatozenia te — co istotne — po rozwa-
zeniu gtownych skladnikéw kultury normatywnej, czyli wzajemnych zwiazkow
religii, moralnosci i prawa, wskazuja przede wszystkim na sakralny albo morali-
styczny, albo wreszcie legalistyczny charakter okreslonej grupy kultur prawnych.
Przy czym — jak zauwaza autor — w kazdej kulturze prawnej zaliczonej do jednej
z tych grup wystepuja w mniejszym natgzeniu cechy dwoch pozostatych grup
kultur prawnych?. Réwnie istotna jest konstatacja, ze kazda kultura prawna ma
swe pomniki prawa, poprzez ktdre prawo wyraza i utrwala®.

I R. Tokarczyk, Wspélczesne kultury prawne, Krakow 2007, s. 13.

2 Do pozostatych naleza: kultura prawa stanowionego, kultura common law, kultura prawna
judaizmu, kultura prawa europejskiego, kultura prawna islamu, kultura prawna hinduizmu, kultura
prawna buddyzmu, kultura prawna konfucjanizmu, kultura prawna animizmu — szerzej: ibidem,
s. 102-284.

3 Ibidem, s. 14.

4 Sa to pomniki architektoniczne — §wiatynie, patace, budynki organéw wymiaru sprawiedli-
wosci, szatasy, namioty; gtdwne postacie — duchowni, wladcy, prawnicy etc.; znane formy prawa
—np. swigte ksiegi, kodeksy, akty prawne; materiaty, na ktérych utrwalono tresci prawa, np. kamien,
papirusy, zapis elektroniczny; odpowiednie zachowania ludzi, regulowane prawnymi normami
procesowymi — ibidem, s. 15.
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PODSTAWOWE POJECIA

Kulture, ktérej nazwa pochodzi od tacinskiego stowa ,.,colere” i greckiego
»pelomai”, rozumie¢ nalezy jako catoksztatt ludzkiego zycia spolecznego, od-
réznianego od przyrody>, usytuowanego w przestrzeni i czasie, ,,konkurujacego”
z nazwa ,,cywilizacja”. Ta ostatnia jest uymowana jako synonim kultury, pojecie
wezsze badz szersze od niej, przy czym to ostatnie rozumienie wydaje si¢ naj-
wiasciwsze. Stowo ,,cywilizacja” zwiagzane jest etymologicznie z nazwa ,,civitas”,
oznaczajacg pierwotnie porzadek miejski, pdzniej zas wszelkie zorganizowane
spoteczenstwo przeciwstawiane barbarzynstwu®.

Dla nalezytego przedstawienia tresci artykulu niezbedne wydaje si¢ zasyg-
nalizowanie kilku poje¢, w tym przede wszystkim religii w kontekscie kultu-
rowym. Wywodzi si¢ ona od tac. stow ,.religio” — czes¢, poboznosé, ,.religare”
— wiaza¢ ponownie, ,relegere” — odczytywacé ponownie, wigza¢ i odczytywac
W znaczeniu przestrzegaé, a rozumie¢ ja mozna jako wielowymiarowe zjawi-
sko kulturowe, ktore odzwierciedla stosunek cztowieka do réznie pojmowa-
nej $wietosci — do sacrum’. Warto odnotowaé, ze najwicksze wspdtczesnie
religie powstaty pomigedzy VI w. p.n.e. a VII w. n.e., za$ dzieje religii mozna
rozpatrywac jako najpierw koegzystowanie sfery sakralnej i sfery $wieckie;j,
a nastgpnie procesy rozdzielania tychze, co doprowadzito do sekularyzacji,
przeplatanej okresami wtornej sakralizacji zycia w rdznych nurtach religijnego
fundamentalizmu.

Na uwage zashuguje réwniez relacja prawa do kultury, ktore jest jedno-
czesnie wytworem kultury i czynnikiem kulturotwdrczym, mocno powigzanym
zardwno z kulturag duchowa — w tym wiasnie z religia — jak i z kultura mate-
rialna — cywilizacja, przy czym podkresli¢ nalezy fakt wzajemnych powigzan
i oddziatywan kultury i prawa. Przy rozwazaniu ich wzajemnych relacji pomocne
sa doktryny prawne oraz pojecie kultury prawnej. Rozrozni¢ przy tym nale-
zy kulturg prawna w sensie szerszym od kultury prawnej w ,,dwojakim sensie
wezszym” i od podkultury prawnej. Kultura prawna w sensie szerszym obejmu-
je kulturg prawng w ,,dwojakim sensie wegzszym” — jako stosunek wszystkich
cztonkoéw okreslonej grupy spolecznej do prawa oraz jako kulture prawnicza,
czyli stosunek do prawa osob tworzacych i stosujacych prawo®. Zauwazyé przy
tym nalezy, ze wlasciwie cala kultura odznacza si¢ normatywnoscia, przy czym

5 Ibidem, s. 19 i 22. Poczatkowo nazwy te oznaczaly uprawe roli (agricultura), pdzniej
wszystko, co moze by¢ uprawiane, tacznie z uprawa ludzkiego ducha (animi cultura). Do najcze¢s-
ciej wskazywanych cech kultury naleza: intencjonalnos¢, grupowos¢, symbolicznosé, normatyw-
nos¢, przymusowos$¢, adaptacyjnosé, systemowos¢, autonomicznosé, czasowosc, przestrzennosé”
-s.531in.

6 Ibidem, s. 22. Szeroko o wzajemnych relacjach kultury i cywilizacji —s. 38 i n.

7 Ibidem, s. 34.

8 Ibidem, s. 60-62.
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na kultur¢ normatywna sensu largo sktadaja si¢: kultura religijna, kultura prawa
zwyczajowego, kultura moralna i kultura polityczna®. Ta pierwsza bez watpienia
jest fundamentem wszystkich kultur.

ZAKRES PRZEDMIOTOWY ARTYKULU

Tematem artykutu jest ukazanie kultury prawnej katolicyzmu jako przede
wszystkim kultury zycia, na tle wybranych rozwiazan ustawodawstwa panstwo-
wego. Nie sposob tym samym pomingé problematyki kultury $mierci, ktéra
z zatozenia nierozerwalnie powigzana jest z omawianym zagadnieniem, jako
ze stanowi przeciwienstwo tej pierwszej, jej zaprzeczenie, znajdujace jednakze
swe odbicie tak w regulacjach ,,religijnych”, jak i panstwowych.

Ze wzgledu na bogactwo poruszanej problematyki i ramy opracowania
przedstawione zostana jedynie nastgpujace kwestie:

® pojecie katolicyzmu;

o zrodla kultury prawnej chrze$cijanstwa;

o kultura zycia i $mierci poczawszy od jej korzeni poprzez jedynie zaryso-
wanie aspektu porownawczego — rozwiazan prawa kanonicznego i prawa pan-
stwowego (karnego).

Analizujac kulture prawng katolicyzmu nie sposdb nie zauwazy¢, ze byla
ona i jest przede wszystkim kultura zycia, jego apoteoza, co znajduje swoj
wyraz w niezwykle obszernych rozwazaniach przedstawicieli Kosciota na ten
temat. Jest to godne podkre$lenia przede wszystkim w konteks$cie tego, ze po-
mimo ,,dwuczlonowosci” kultury normatywnej — jako kultury zycia i $mierci
— to wlasnie zycie, a tym samym jego ochrona jest warunkiem rozwoju kultury
tym bardziej, ze ,.kazda kultura, okreslajac stosunek do $Smierci, czyni to zawsze
w kontek$cie wartosciowania zycia”!0. W zasadzie wszystkie kultury $wiata
okreslaja zycie ludzkie jako warto$¢ najwyzsza, absolutng, chroniong prawnie
i indywidualnie, jak réwniez wszystkie znaja pewne wyjatki.

Réwniez prawo nie pozostaje obojetne wobec tego zagadnienia, skoro
,»W szerszym ujeciu, relacje prawa i zycia sg jakims$ szczegolnym refleksem re-
lacji kultury i zycia”!!, zas problematyka $mierci — bedacej od poczatku jednym
z gtéwnych elementow kultur prawnych — dotyka skutkéw prawnych oraz roz-
roéznienia pomigdzy $miercia naturalng i nienaturalna, co znajduje swe odzwier-

° Warte podkreélenia jest réwniez to, ze ,,normy prawne hie moga osta¢ sie same; sa tylko
jednym z elementéw kultury normatywnej, odwotujacym si¢ zaréwno do kultury religijnej, jak
i kultury moralnej” — ibidem, s. 70-71.

10 Szerzej: ibidem, s. 43. Szerzej o kulturze zycia i kulturze $mierci — s. 38—47. Problematyke
religii a $mierci oraz prawa i $mierci przedstawia R. Tokarczyk, Prawa narodzin zZycia i Smierci,
Krakow 1006, s. 312-321 i 368-389.

1 Tokarczyk, Wspéiczesne..., s. 76.
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ciedlenie w odpowiednich normach prawnych. Kultura normatywna, zwlaszcza
kultura prawna, ksztaltuje si¢ gldéwnie poprzez roznorodne zwiazki na ptasz-
czyznie religia—moralnosé—prawo, ktore przyjeto w doktrynie za podstawowe
kryterium wyodrgbnienia kultur prawnych $wiata, tym bardziej, ze ostatecznie
to prawo ,,wspiera” si¢ na moralnosci, a ta na religii'?>. Jednoczesnie zauwazy¢
warto, ze ze wzgledu na obecnos¢ norm moralnych tak w religii, jak i w prawie,
kryterium wyodrgbniania kultur prawnych zredukowa¢ mozna do relacji tozsa-
mosci, powiazan i réznic prawa i religii'3.

KULTURA PRAWNA KATOLICYZMU

Kulturg prawna katolicyzmu rozpatrywac nalezy w kontekscie kultury praw-
nej chrzescijanstwa, skoro katolicyzm stanowi czgs¢ tego ostatniego. Do pojecia
katolicyzmu nalezy doktryna, ksztatt spoteczno-organizacyjny i historia Kosciota
katolickiego'4. Nazwa ,katolicyzm” ma etymologi¢ lacinska (,,catholicismus”
i ,,catholicus™) i grecka (,,katolikos”), oznaczajac powszechnos¢, obejmowanie
wszystkich, a podstawa katolickiej kultury prawnej jest ,,to, w co wszedzie,
zawsze i wszyscy wierza”!>. Z kolei jej cecha jest autorytarno$é i dogmatyzm,
a poprzez katolicka nauke spoteczng Ko$cidt dogmaty wiary odnosi do zycia
cztowieka w spoleczenstwie, panstwie i na forum migdzynarodowym.

Do zrédel kultury prawnej chrzescijanstwa nalezy Pismo Swicte (Stary
i Nowy Testament), za$ prawo chrzescijanskie rozwijato si¢ na bazie filozofii grec-
kiej, prawa rzymskiego i norm Biblii. Oficjalng filozofiag Kosciota katolickiego
jest tomizm, rozwijany w neotomizmie, gdzie wyrdzniano prawo:

o boskie (ius divinum), sktadajace si¢ z prawa wiecznego (lex aeterna), na-
turalnego (ius naturalia) i objawionego;

o ludzkie (ius humanum), ktére z kolei zawiera prawo kanoniczne, panstwo-
we 1 koscielne.

12 Interesujace rozwazania na temat kryzysu warto$ci moralnych a kryzysu kultury i cywili-
zacji: M. Videl, Kryzys wartosci moralnych, [w:] Moralnos¢ chrzescijanska, L. Balter 1 in. (red.),
Poznan—Warszawa 1987, s. 14 i n. — konkludujac (za J. Ortega y Gassetem), ze ,,Europa zatracita
moralno$¢” (s. 15).

13 Przyktadem kultur prawnych tozsamosci prawa i religii sa judaizm, chrzescijanstwo i islam;
powiazan prawa i religii — animizm, konfucjanizm, buddyzm i hinduizm; separacji prawa od religii
— common law 1 prawo stanowione, szerzej: Tokarczyk, Wspoiczene..., s. 93-94. W kwestii relacji
migdzy prawem a moralnoscia zob. np.: J. Herranz, Niezbywalne prawo czlowieka do Zycia, [w:]
., Evangelium vitae” — encyklika ocalenia wspélczesnej rodziny i swiata, K. Majdanski (red.),
Migdzynarodowy Kongres zorganizowany przez Instytut Studiow nad Rodzing ATK Warszawa—
Lomianki, 22-24 listopada 1996, Warszawa 1997, s. 31-36; T. Pietrzykowski, Etyczne problemy
prawa. Zarys wyktadu, Katowice 2005, s. 83—134.

14 Encyklopedia PWN, Warszawa 2006, s. 456 — religie §wiata.

15 Semper, quo ab omnibus creditum est” — Tokarczyk, Wspéiczesne..., s. 171.
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Prawo kanoniczne reguluje zycie wewngtrzne Kosciola jako wspdlnoty
wiernych, a jego zrodlami sa:

o Stary i Nowy Testament;

e pisma Ojcow 1 Doktorow Kosciota;

e prawodawstwo synodalne i papieskie!'®.

To wiasnie prawo kanoniczne najblizsze jest prawu zwyczajowemu i pan-
stwowemu prawu stanowionemu'’, dlatego tez jego wybrane zagadnienia objete
sa zakresem niniejszego artykutu.

Prawo koscielne natomiast — bedace typowym prawem stanowionym — zaj-
muje si¢ relacjami na ptaszczyznie Koscidt—inne panstwa, przybierajac najczgscie]
posta¢ konkordatu'®. Zauwazyé nalezy, ze Kosciot jest spoteczno$cia prawna, ktora
bez organizacji prawnej obejs¢ si¢ nie moze, skoro to prawo ujmuje wszystkie
akty zewnetrzne bedace przyczyna albo skutkiem Zzycia wewngtrznego, wzglgdnie
jego przeszkoda, aczkolwiek samo zycie nadprzyrodzone ujete w kategorie prawne
by¢ nie moze!®. Pojecie ,,communio”, uznawane coraz powszechniej za naczel-
ng zasadg koscielnej dzialalnosci prawnej, swiadczy o tym, Zze wspolnota kos-
cielna potrafi uksztattowaé¢ wihasne, oryginalne pojecie, formy prawne i prawo?’.,

Z kolei polityka wyznaniowa panstwa dotyczy przejawow zycia religij-
nego, ktére wiaza si¢ badz moga si¢ wigza¢ z ogdlnymi zatozeniami polityki
panstwa, jego ideologia i czg¢stokro¢ propagowanym przez nie $wiatopogla-
dem, co ma swe odzwierciedlenie rowniez we wzajemnych relacjach panstwa
z Kosciotem i zwiazkami wyznaniowymi, a zwlaszcza ,,nadzorze” panstwa nad

tymi ostatnimi?!.

CECHY KULTURY PRAWNEJ KATOLICYZMU

Wyznacznikami kultury prawnej katolicyzmu sa??:
e dogmatyzm — wyrazenie istoty Boga 1 wiary w formie absolutnych, nie-
zmiennych prawd—dogmatow;

16 Przy czym do najwazniejszych zrédet naleza: dekret Gracjana (1 pot. XII w.), dekretaly
Grzegorza I1X (1234 r.), Clementinae, ktore to zrodta zwano od 1580 r. Corpus Iuris Canonici.
Na pocz. XX w. opracowano obowiazujacy do 1983 r. Kodeks Prawa Kanonicznego, zastapiony
nastepnie nowym.

17 Tokarczyk, Wspélczesne..., s. 168.

18 Ibidem.

19 Szerzej, powotujac sie na kanoniste W. Bertramsa: M. Biskup, Teologia moralnosci i pra-
wa, Wroctaw 1996, s. 79. Odnos$nie do prawa koscielnego — s. 89 i n.

20 Communio” w znaczeniu teologicznym to tyle co wigzi zbudowane na podstawach nad-
przyrodzonych migdzy Bogiem i ludZzmi oraz migdzy okreslonymi ludzmi — ibidem, s. 83.

21 Szeroko, aczkolwiek z perspektywy PRL: I.F. Godlewski, K.H. Jabtofiski, Prawo a religia,
Warszawa 1988, s. 8.

22 Szerzej: Tokarczyk, Wspéiczesne..., s. 180-182.

Przeglad Prawa i Administracji 77, 2008
© for this edition by CNS



200 ANNA KORONKIEWICZ

e integralno$¢ — odnosnie do tresci chrzescijanstwa tworzacej zwarty logicz-
nie system myslowy;

e eschatologizm — wyrazajacy si¢ w dazeniu wiernych do rzeczy ostatecz-
nych;

e humanitaryzm — stawiajacy na pierwszym miejscu wartos¢ cztowieka,
co oznacza odrzucenie prawa odwetu;

e powszechno$¢ — w znaczeniu traktowania kazdego cztowieka jako moga-
cego przyjac¢ normy chrzescijanstwa.

STANOWISKO INNYCH KULTUR PRAWNYCH

Ocena kultury prawnej chrzescijanstwa z punktu widzenia innych kultur
prawnych jest czestokro¢ niezwykle surowa. Zarzuca si¢ jej zwlaszcza nietole-
rancje, antysemityzm i nadmierng kazuistyke a zarazem niedojrzato$¢ systemu
normatywnego, wskazuje na niemoralnos¢, konformizm, rygoryzm, bezrefleksyj-
na religijnos¢ i interesownos¢ bazujaca w oparciu o system kar (piekto) i nagréd
(niebo), gdy tymczasem dojrzate etycznie kultury prawne opierajq postuszenstwo
prawu na bezinteresownosci?>. Ustosunkowujac si¢ do owych zarzutéw i abstra-
hujac jednoczesnie od kwestii ich stusznosci czy niestusznosci, nalezy podkreslic,
ze chrzescijanska kultura prawna jest jednym z najistotniejszych sktadnikdéw catej
kultury Zachodu, pozostajac przy tym kultura osadzania zachowan ludzkich,

w ktorej Bog jest przede wszystkim Bogiem sprawiedliwosciZ*.

II. KULTURA PRAWNA ZYCIA A KULTURA PRAWNA SMIERCI?

Kultura prawna zycia wiaze si¢ nierozerwalnie z kultura prawna $mierci.
Rozwazajac kwesti¢ poszanowania zycia, dotyka si¢ jednoczes$nie problematyki
aborcji czy kary $mierci, totez nie budzi watpliwosci teza, ze obie kultury prze-
plataja si¢ wzajemnie.

KULTURA PRAWNA SMIERCI?®

Zaskakujace moze si¢ wydac to, ze wlasciwie az do wieku XX katolicka kul-
tura prawna nie tylko aprobowata karg Smierci, ale i potepiata jej przeciwnikow.

23 Szerzej: ibidem, s. 182—183.

24 podobnie: ibidem, s. 183.

25 Kulture zycia i $émierci w odniesieniu do rozwazan Jana Pawta II zawartych w Evangelium
vitae przedstawia szeroko J. Nagorny, Miedzy ,, kulturq smierci” a ,, kulturq zycia” — wyzwania
wspolczesnosci, [w:] Jan Pawel 1, Evangelium vitae. Tekst i komentarze, T. Styczen, J. Nagdrny
(red.), Lublin 1997, s. 135-158.

26 Zob. przyp. 10.
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Biblia zawiera uzasadnienia zarowno za, jak i przeciw karze $mierci, a do naj-
czesciej powolywanych nalezy fragment Ksiggi Rodzaju: ,,Kto przeleje krew
ludzka, przez ludzi ma by¢ przelana krew jego”?’. Wyrazne zalecenie stosowania
kary $mierci odnalez¢é mozna w doktrynie wezesnochrzedcijanskiej®, a etyka
katolicka, mimo kategorycznego stwierdzenia bezwzglednej wartosci zycia ludz-
kiego, zezwalata na zabicie tych, ktorzy zagrazali dobru wspélnemu?’. Jednakze
jako kontrargument przytoczy¢ mozna stlowa Jezusa skierowane do Piotra: ,,[...]
wszyscy [...], ktérzy miecz dobywaja, od miecza ging”°.

Ideologi¢ kary $mierci rozwijali rowniez $wieccy mysliciele. Joseph de
Maistre w dziele pt. Wieczory petersburskie (1821) zawart apologi¢ kary $mier-
ci — jako majacej wartos¢ krwi przeblagalnej — i jej wykonawcy, kata. Wedlug
Donoso Corteza ,,kto wystepuje przeciwko karze smierci, zwraca si¢ przeciwko
kazdej innej karze”, a sama kara §mierci ma moc oczyszczajaca’'.

Jednym z najciekawszych aspektow kultury prawnej Smierci jest problema-
tyka inkwizycji, jak nazywano ,.tropienie i karanie wszelkich odchylen od ofi-
cjalnej nauki Kosciota chrzescijanskiego (maleficia), gtdéwnie w formie herezji
i jej odmiany — czarnoksiestwa’32.

Procedurg procesu inkwizycyjnego ukazat dekret weronski z 1184 r. (,.kar-
ta fundacyjna inkwizycji’), zgodnie z ktérym wiadza duchowna, wyszedlszy
od zeznan kilku zaprzysiezonych swiadkdéw (tzw. $wiadkowie synodalni), prze-
prowadzata dochodzenie — inquisitio (ustalala wing). Nastepnie winnych prze-
kazywano w rece sadow Swieckich, a jesli byli wsrod nich sg¢dziowie duchowni
— pozbawiano ich najpierw wladzy wykonywania §wigcen. Tym samym wymiar
i egzekucja kary nalezaty do ,,ramienia $wieckiego”, a wladcodw ociagajacych si¢
ze wspolpraca w zwalczaniu herezji czekata ekskomunika, interdykt na posiad-
tosciach i zwolnienie ich poddanych z przysiegi postuszenstwa3>.

27 Rdz 9, 6.

28 Sw. Augustyn, §w. Tomasz — Tokarczyk, Wspdlczesne..., s. 176-177.

29 Sw. Tomasz z Akwinu méwit wprost: ,,[...] kazda cz¢$¢ jest podporzadkowana catosci [...].
Dlatego tez, gdy odcigcie jakiegos cztonka jest niezb¢dne dla uratowania zdrowia catego ciata [...]
wolno i trzeba tego dokonac [...]. Wolno zatem stosowa¢ kar¢ $mierci. Podobnie tez nie popetnia
si¢ grzechu uczestniczac w sprawiedliwej wojnie lub zabijajac kogo$ przypadkiem w obronie
wilasnej”. Totez w ocenie moralnej czynu liczg si¢ nie konsekwencje, ale intencje — ,,Ktos, kto
broniac si¢ przed napastnikiem zabija go, wcale przeciez nie zamierzal go zabié¢, nawet gdyby za-
bdjstwo napastnika bylo jedynym skutecznym sposobem uratowania zycia. Zabdjstwo napastnika
jest wowczas ubocznag, nie zamierzong z rozmystem konsekwencja obrony wiasnej [...]” — szerze;j:
K. Nielsen, Moralnosé¢ i wiara, Warszawa 1983, s. 7-8.

30 Mt 26, 52.

31 Tokarczyk, Wspélczesne..., s. 179.

32 Ibidem, s. 177: pojecie inkwizycji pojawito si¢ wraz z uzyskaniem przez chrzescijanstwo
statusu religii panstwowej Cesarstwa Rzymskiego.

33 Szerzej: G. Ry$, Inkwizycja, Krakéw 1997, s. 53.
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Waznym etapem w historii inkwizycji bylo powotanie przez papieza
Grzegorza IX (1227-1241) tzw. sedzidw delegowanych, wyszukujacych i osa-
dzajacych heretykdw, co réwnato si¢ narodzinom sredniowiecznej inkwizycji
papieskiej. Dlaczego dominikanie, a potem takze franciszkanie byli ,,idealnym
materialem” na inkwizytorow? Ot6z odpowiedz jest prosta: byli wyksztatce-
ni, podporzadkowani absolutnie Stolicy Apostolskiej, jako zakonnicy nie byli
zwigzani z lokalnymi spotecznosciami, do ktorych ich wysylano, byli znani
i powszechnie szanowani jako kaznodzieje. Inkwizytorzy mieli by¢ jednoczes$nie
sedziami i pasterzami®*.

Do najczesciej wskazywanych wynaturzen procesu inkwizycyjnego zali-
czano:

e powierzenie jednej i tej samej osobie urzedu oskarzyciela i sedziego;

e brak obowigzku poinformowania oskarzonego o postawionych mu zarzu-
tach;

e brak obroncy dla oskarzonego;

o trudnosci w zaskarzaniu wyroku;

e stosowanie tortur — usankcjonowane ostatecznie w 1252 r. — jakkolwiek
zauwazy¢ nalezy, ze stosowano je we wszystkich sadach sredniowiecznej Europy
z wyjatkiem Anglii, w ktorej w ogdle nie bylo papieskiej inkwizycji, mimo
ze prawo koScielne przeciwko herezji bylo znane i stosowane, a herezja uwa-
zana za cigzkie przestgpstwo i karana zaréwno przez swieckie, jak i koScielne
sady>>.

Z drugiej jednakze strony przywilejem oskarzonego byto to, ze mogt on
na poczatku dochodzenia sporzadzi¢ liste wrogdw, ktorych z reguty wykluczano
z grona potencjalnych swiadkoéw. Z kolei wyznanie zlozone na torturach musia-
lo by¢ w sposdb nieprzymusowy powtornie ztozone nastgpnego dnia, i to pod
rygorem niewaznosci, a wyroki, mimo tajnosci samego dochodzenia, oglaszano
publicznie. Towarzyszyta im deklaracja znana choéby z Krotkiego podrecznika
dla inkwizytorow w Carcassonne°.

Sredniowieczni inkwizytorzy stosowali dwa rodzaje uwiezienia:

o murus largus — skazanie na pobyt w klasztorze;

o murus strictus — $cisle zamknigcie w celi klasztornej. Wyroki byty
na ogot dozywotnie. Warto zauwazy¢, ze odosobnienie klasztorne bardziej
przypominato praktyke pokutna anizeli kar¢ kryminalna, za$ sama procedura
inkwizycyjna w duzym stopniu nasladowata wspotczesne jej praktyki prawne
z sadow swieckich. Okazuje si¢ ponadto, ze w II potowie XIII wieku w Tuluzie

3% Ibidem, s. 63.

35 Ibidem, s. 69-70.

36 Nie doprowadzilismy, i z Boza pomoca nigdy w przysztosci nie doprowadzimy do skaza-
nia kogokolwiek bez jasnego i ewidentnego dowodu lub bez jego wlasnego wyznania” — E. Peters,
Inquisition, New York 1988, s. 59, za: Rys, op. cit., s. 70.
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wigkszos¢ kar natozonych w wyniku dochodzenia inkwizycyjnego byta karami
pokutnymi, a kara §mierci stanowila zaledwie 1% ogdlnej liczby wyrokow>’.
Wiele spraw dotyczacych inkwizycji wymaga sprostowania. Warto wspomnie¢
choéby kwesti¢ zakonu templariuszy czy sprawg¢ Joanny d’Arc. Ta ostatnia
wieziona byla przez Anglikow i1 postawiona przed sadem, ktéremu przewodni-
czyl angielski sojusznik, a sam proces, pomimo préb nadania mu wszystkich
znamion kanonicznosci, nie zdotal uniknaé powaznych naduzyé. Co istotne
— tak naprawdg jedyny prawdziwie kanoniczny proces inkwizycyjny, jaki miata,
odbyt sie w 1456 r. i doprowadzit do jej po$miertnej rehabilitacji’®.

Warto réwniez zdawac sobie sprawe, ze powstala na przetomie sredniowie-
cza i czasdw nowozytnych tzw. inkwizycja hiszpanska skierowana byla zwtasz-
cza przeciwko Zydom, a pierwszych w historii kastylijskich inkwizytoréw mia-
nowat nie papiez, lecz krol Kastylii Henryk IV w 1462 r. Jednym z wazniejszych
wydarzen dotyczacych hiszpanskiej inkwizycji byto ustanowienie w 1483 r. przez
krolowa Izabelg i jej meza Ferdynanda Rady Najwyzszej 1 Generalnej Inkwizycji,
bedacej jednym z ministerstw krolewskiego rzadu. Totez inkwizycja hiszpanska
z instytucji koScielnej — powotanej bulla papieza Sykstusa [V w 1478 r. — stala
si¢ instytucja krolewska>®.

STANOWISKO KATECHIZMU KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Rozbudowane regulacje — obowiazujace obecnie — dotyczace kultury smier-
ci, a przede wszystkim kultury Zzycia, znajduja si¢ w Katechizmie Kosciota ka-
tolickiego z 1992 1.0, przekazanym wszystkim Kosciotom $wiata przez Jana
Pawta 11 konstytucja Fidei depositum*'. Warto przyjrze¢ sie im blize;.

Wedle Katechizmu ,,Zycie ludzkie jest swiete, poniewaz od samego poczat-
ku domaga si¢ »stworczego dziatania Boga« i pozostaje na zawsze w specjal-
nym odniesieniu do Stworcy, jedynego swego celu. Sam Bég jest Panem zycia,
od jego poczatku az do konca. Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze rosci¢ sobie

37 Przyktadowe kary pokutne to noszenie na wierzchnim odzieniu zéttego krzyza czy tzw.
plaszcza wstydu — RyS, op. cit., s. 73.

38 Totez stwierdzi¢ nalezy, ze §mieré Dziewicy Orleanskiej byla dzietem politycznej mani-
pulacji, co nie oznacza, ze w procesach inkwizycyjnych nie dochodzito do naduzy¢ — im to zostat
m.in. poswigcony sobor w Vienne — Rys, op. cit., s. 77-78.

39 Ibidem, s. 80 in.

40 Ktory ,,pragnie byé pewnym i autorytatywnym ‘punktem odniesienia w nauczaniu wiary
katolickiej’ i ‘narzedziem komunii koscielnej” w jednosci wiary, dla przekazu katechetycznego
w réznych Kosciotach §wiata” — S. Pintor, Katechizm Kosciola Katolickiego. Wytyczne do lektury
i praktycznego korzystania, Krakow 1998, s. 13. Zakres regulacji — ibidem, s. 28-33. Odnosnie
do Katechizmu, zob.: http://www.katechizm.opoka.org.pl/ 1.04.2007; por.: Katechizm Kosciota
Katolickiego. Przestanie moralne Kosciota, J. Nagorny, A. Derdziuk (red.), Materialy z sympozjum
KUL, 5-6 grudnia 1994 r., Lublin 1995.

41 http://www.katechizm.opoka.org.pl/
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prawa do bezposredniego niszczenia niewinnej istoty ludzkiej”*? oraz: ,,Kto bro-

ni swojego zycia, nie jest winny zabojstwa, nawet jesli jest zmuszony zadac
swemu napastnikowi $miertelny cios [...]"*3. Trzeba jednakze przyznaé racje
sw. Tomaszowi z Akwinu, ze ,,Jesli kto§ w obronie wlasnego zycia uzywa wigk-
szej sily, niz potrzeba, bedzie to niegodziwe [...]”**. Nalezy bowiem zwrdcié
uwagg, ze zgodnie z Katechizmem: ,,Uprawniona obrona osob i spotecznosci
nie jest wyjatkiem od zakazu zabijania niewinnego czlowieka, czyli dobrowolne-
go zabdjstwa. »Z samoobrony [...] moze wynikna¢ dwojaki skutek: zachowanie
wlasnego zycia oraz zabojstwo napastnika [...] Pierwszy zamierzony, a drugi
niezamierzony«”+.

Z kolei ochrona dobra wspolnego staje si¢ wyznacznikiem zar6wno prawa,
jak i obowiazku panstwa do wymierzania adekwatnej — czyli proporcjonalnej
do wagi przestepstwa — kary za popetniony czyn zabroniony*®. Warto w zwiaz-
ku z tym zwrdci¢ uwage na uzasadnienie celéw kary, by moc z kolei odnies¢
je do odpowiednich regulacji prawnokarnych?’. Wedlug Katechizmu®® sa one
nastgpujace:

o . naprawienie nieporzadku wywotanego przez wykroczenie” — jako cel
pierwszy; kara dobrowolnie przyjeta przez winowajcg ma warto$¢ zadoséuczy-
nienia;

e ochrona porzadku publicznego i bezpieczenstwa osob;

o warto$¢ lecznicza (poprawa winowajcy).

Problem kary $mierci nalezy rozpatrywac z punktu widzenia V przykazania

,Nie zabijaj”*°, a wyjatki dotycza obrony koniecznej’°. Koscidt uznat prawo

42 Kongregacja Nauki Wiary, instr. Donum vitae, Wstep, 5, par. 2258 Katechizmu Koéciota
Katolickiego [dalej: KKK].

43 Par. 2264 KKK.

44 Ibidem; $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, 64, 7. Por. réwniez art. 25 k.k.,
z 1997 r.

45 Par. 2263 KKK i $éw. Tomasz z Akwinu, op. cit., 64, 7.

46 Par. 2265 1 2266 KKK.

47 Co jednakze ze wzgledu na ramy opracowania zostato w nim pominiete, a jedynie zasyg-
nalizowano mozliwo$¢ spojrzenia na regulacje kanoniczne réwniez przez pryzmat ustawodawstwa
panstwowego. Odnosnie do zasad wymiaru kary zob. art. 53 i nast. kk. z 1997 r.

48 Par. 2266 KKK.

49 Przykazanie to od poczatku akcentuje $wietoéé zycia ludzkiego. Podkreslone sa nastepujace
aspekty i problemy: poszanowanie zycia ludzkiego w swietle Swiadectwa Biblii; uprawniona obro-
na; zabdjstwo; przerywanie ciazy; eutanazja, samobojstwo; poszanowanie godnosci i integralnosci
cielesnej osoby ludzkiej; obrona pokoju; niesprawiedliwos¢ spoteczna i nadmierne nierdwnosci
w porzadku gospodarczym, ktore zagrazaja pokojowi. Por.: Pintor, op. cit., s. 30-31. Zob. tez od-
nosnie do V przykazania w §wietle Katechizmu: S. Mojek, ,, Bedziesz mitowal blizniego swego...”
(Il tablica Dekalogu), [w:]: Katechizm Kosciola Katolickiego..., s. 118 i n.

50 Par. 2263-2264 KKK.
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wladz swieckich do postugiwania si¢ kara $mierci w $cisle okreslonych przypad-
kach. Zgodnie z poprawka do Katechizmu®!, warunkami takimi tacznie sa:

o w pelni udowodniona tozsamo$¢ i odpowiedzialno$¢ sprawcy;

e kara $mierci jest jedynym dostepnym sposobem skutecznej ochrony zycia
ludzkiego przed niesprawiedliwym napastnikiem.

Zgodnie z tym zapisem nalezy zastosowac ,,Srodki bezkrwawe”, jesli wy-
starcza one do obrony i zachowania bezpieczenstwa osdb przed napastnikiem,
poniewaz takie srodki ,,sa bardziej zgodne z konkretnymi uwarunkowaniami
dobra wspolnego i bardziej odpowiadaja godnosci osoby ludzkiej”, a panstwo
dysponuje obecnie niezliczonymi mozliwosciami skutecznego ukarania zbrodni,
totez — jak konkluduje par. 2267 — ,,przypadki absolutnej koniecznosci usunigcia
winowajcy sa bardzo rzadkie, a by¢ moze juz nie zdarzajq si¢ wcale”.

W $wietle powyzszego uprawniony jest wniosek, ze Koscidt, uznajac pan-
stwo za aparat uprawniony do wymierzania sankcji, nie wyklucza zastosowania
kary $mierci, ale tylko w ostatecznosci’?.

W Katechizmie szczegdétowo przedstawiony zostat rowniez stosunek Koscio-
ta do aborcji, eutanazji i samobdjstwa. Warto przytoczy¢ choc¢by niektore sformu-
towania, tym bardziej ze kwestiami tymi zajmuje si¢ takze prawo karne>3.

Jako uzasadnienie niezbywalnego prawa do zycia kazdej niewinnej istoty
ludzkiej, bedacego konstytutywnym elementem spoteczenstwa i jego prawodaw-
stwa, przytoczono stowa Kongregacji Nauki Wiary, zawarte w instrukcji Donum
Vitae I11. Zgodnie z nimi: ,,Niezbywalne prawa osoby winny by¢ uznawane i sza-
nowane przez spoteczenstwo cywilne 1 wladze polityczng. Owe prawa cztowieka
nie zaleza ani od poszczegolnych jednostek, ani od rodzicdw, ani nie sa przywile-
jem pochodzacym od spoteczenstwa lub panstwa. Tkwia one w naturze ludzkiej
i sa $cisle zwiazane z osoba na mocy aktu stwdrczego, od ktérego osoba bierze
swoj poczatek. Wsrod tych podstawowych praw nalezy wymienié [...] prawo
do zycia i integralno$ci fizycznej kazdej istoty ludzkiej od chwili poczgcia az
do $mierci”. Z kolei: ,,W chwili, gdy jakie§ prawo pozytywne pozbawia obrony
pewna kategorig istot ludzkich, ktérych ze swej natury powinno bronié¢, panstwo
przez to samo neguje rownos¢ wszystkich wobec prawa. Gdy panstwo nie uzywa
swej wladzy w stuzbie praw kazdego obywatela, a w szczegolnosci tego, ktory
jest najstabszy, zagrozone sa podstawy praworzadnosci panstwa [...]. Wyrazem
szacunku i opieki naleznej majacemu urodzi¢ si¢ dziecku, poczawszy od chwili

>l Par. 2267 KKK. Teksty poprawek zatwierdzone przez Kongregacje Nauki Wiary pismem
z dnia 25 kwietnia 1998 r. (Prot. N. 1/93) [pismo kard. Jézefa Glempa, prymasa Polski, z dnia
15 maja 1998 r. — N. 1896/98/P.] — zob.: http://www.katechizm.opoka.org.pl/. Wypowiedzi doktryny
Kosciota odnos$nie do tekstu przed zmiana, zob.: Mojek, op. cit., s. 119.

52 Obecnie jednakze, na skutek wyeliminowania kary $mierci z ustawodawstwa polskiego,
postanowienia te sa ,,martwe”.

53 Por.: art. 150-154 k.k. z 1997 r.
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jego poczgcia, powinny by¢ przewidziane przez prawodawstwo odpowiednie
sankcje karne za kazde dobrowolne pogwalcenie jego praw”>4.

Zgodnie z Katechizmem: ,,Zycie ludzkie od chwili poczecia powinno byé
szanowane i chronione w sposob absolutny [...]”, bezposrednie przerywanie ciazy
jest nie tylko ,,gteboko sprzeczne z prawem moralnym™>?, ale wedle postanowien
zawartych w Gaudium et spes: ,,spgdzanie ptodu, jak i dzieciobodjstwo sg okrop-
nymi przestepstwami”>®. Totez formalne wspotdzialanie w przerywaniu ciazy
stanowi ,,powazne wykroczenie”, a spowodowanie przerwania cigzy zagrozone
zostato ex lege kanoniczng kara ekskomuniki, co nie oznacza ,,ograniczenia za-
kresu mitosierdzia” Kosciota wobec winowajcow>’.

Jasny jest rowniez stosunek Kosciota do eutanazji’®. Chorych, kalekich po-
winno si¢ wspieraC. Jakkolwiek eutanazja bezposrednia jest ,,[...] moralnie nie-
dopuszczalna”, to ,,odmowa uporczywej terapii”, a wigc ,,zaprzestanie zabiegow
medycznych kosztownych, ryzykownych, nadzwyczajnych lub niewspdtmiernych
do spodziewanych rezultatdéw” moze by¢ uprawnione, albowiem ,,nie zamierza
si¢ w ten sposob zadawaé $mierci”, tylko nie mozna jej przeszkodzi¢. Kolejnym
bezwzglgdnym wymogiem jest decyzja pacjenta albo osoby uprawnionej w tym
wzgledzie i to zawsze z ,,poszanowaniem rozumnej woli 1 stusznych interesow
pacjenta™?. W kolejnym paragrafie Kosciot odnosi si¢ do stosowania §rodkéw
przeciwbolowych i opieki paliatywne;j®?.

Samobéjstwo®! zdefiniowane zostato jako zniewaga nie tylko mitosci whas-
nej, ale i mitosci blizniego i wreszcie — mitosci Boga zywego®?, skoro cztowiek
jest jedynie ,,zarzadca”, a nie wlascicielem powierzonego mu przez Boga zycia®.
Warto zauwazy¢, ze w Katechizmie wprowadzono swoista gradacj¢ odnosnie do
samobojstw 1 ich skutkéw. Mianowicie:

e samobdjstwo popetnione z ,,zamiarem dania przykladu”, zwlaszcza lu-
dziom mlodym, ,,nabiera dodatkowo cigzaru zgorszenia”;

o . dobrowolne wspodtdziatanie w samobdjstwie jest sprzeczne z prawem mo-
ralnym”;

34 Par. 2273 KKK.

55 Par. 2270-2271KKK.

36 Gaudium et spes, 51 — ,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym”, Sobdr Watykanski II, Rzym 7 grudnia 1965. Zob.: http://www.kns.gower.pl/vaticanum/
gaudium.htm.

57 Par. 2272 KKK.

58 Par, 2276-2279 KKK.

39 Par. 2278 KKK.

60 Par. 2279 KKK.

61 Par. 22802283 KKK. Normy moralnosci religijnej dotyczace samobdjstwa przedstawia
Tokarczyk, Prawa..., s. 372-373.

62 Par. 2281 KKK.

63 Par. 2280 KKK.
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o ,ciezkie zaburzenia psychiczne, strach Iub powazna obawa przed proba,
cierpieniem lub torturami moga zmniejszyé odpowiedzialnos¢ samobdjcy”%%.

Jaka sankcja ze strony Kosciota spotyka samobojcéw? Co si¢ z nimi ,,dzie-
je” po smierci? Czy sa oni skazani na wieczne potgpienie? Pozornie Koscidh
nie udziela na to wyczerpujacej i jednoznacznej odpowiedzi. Przypominajac jed-
nakze — co istotne — ze Bog jest przede wszystkim mito$cia, poucza, ze nie powin-
no si¢ traci¢ nadziei dotyczacej wiecznego zbawienia samobdjcow, tym bardziej,
ze Kosciot sie za nich modli®.

Katechizm podejmuje ponadto wiele innych kwestii zbieznych tematycznie
z tymi zawartymi w kodeksie karnym, jak cho¢by problem odpowiedzialnosci
za czyny, prostytucja, gwatt, kazirodztwo czy kradziez®, do czego — ze wzgledu
na ramy opracowania — mozna odesta¢. Warto tutaj natomiast zasygnalizowac
kwesti¢ czynow czlowieka, jako ze ta stanowi punkt wyj$ciowy wszelkich rozwa-
zan dotyczacych mozliwos$ci przypisania odpowiedzialnosci, co z kolei jest pod-
stawa dla ,,regulacji szczego6lnych”, jakimi sg przytoczone wyzej zagadnienia.

Kosciodt wyszedt z zatozenia, ze cztowiek ma wolna wolg, totez jest odpowie-
dzialny za swoje dobrowolne czyny®’. To bowiem wolnos¢ charakteryzuje czyny
wlasciwe cztowiekowi. Jednakze ,,poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ za dziatania
moga zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewiedzy, nieuwagi,
przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczu¢ oraz innych czynni-
kéw psychicznych lub spotecznych”®. Co istotne — ,,kazdy czyn bezposrednio
chciany jest przypisywany jego sprawcy [...]”, jednakze ,,dzialanie moze by¢ za-
mierzone posrednio, gdy wynika z zaniedbania w stosunku do tego, co nalezato
wiedzie¢ lub uczynié [...]"%. Problematyka przypisania skutku czynu przedstawia
si¢ nastepujaco: ,,skutek moze by¢ dopuszczony, chociaz nie byt chciany przez
sprawcg [...]. Zty skutek nie jest przypisywany sprawcy, jezeli nie byt zamierzony
ani jako cel, ani jako $rodek dziatania [...]. Aby zly skutek mdgt by¢ przypisany
sprawcy, trzeba, aby byl przewidywany, a sprawca mial mozliwos$¢ uniknigcia
go [...]"7°.

Warto porownac powyzsze regulacje z adekwatnymi rozwigzaniami kodeksu
karnego z 1997 r.7!

64 Par. 2282 KKK.

65 Par. 2283 KKK.

66 Zob.: par. 1735-1737; 2355, 2356, 2408-2409 KKK. Por.: art. 197-201, 203-204, 278
kk.z 1997 r.

67 Par. 17311732, 1734 KKK.

8 Par, 1735 KKK.

% Np. wypadek z powodu nieznajomosci zasad ruchu drogowego — par. 1736 KKK.

70 Par. 1737 KKK.

71 Zob. zwt. art. 1,2, 8 k.k. z 1997 r.
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EVANGELIUM VITAE

Zagadnienia zawarte w Katechizmie porusza takze encyklika Jana Pawta II
Evangelium vitae z 1995 1.7 Znajduje si¢ w niej trzykrotne odniesienie do kary
Smierci:

e par. 27 rozdziatu I, zatytutowanego Krew brata twego glosno wota ku mnie
z ziemi. Aktualne zagrozenia Zycia ludzkiego — jest sprzeciwem wobec kary $mier-
ci, ktory ,,wynika z przekonania, ze wspolczesne spoteczenstwo jest w stanie
skutecznie zwalczaé przestgpstwo metodami, ktore czynig przestepce nieszkod-
liwym, ale nie pozbawiaja go ostatecznie mozliwosci odmiany zycia”;

o par. 40 rozdziatu Il pod tytulem Przyszedtem, aby mieli zycie. Chrzescijanskie
oredzie o Zyciu — zakazuje zabdjstwa: ,,Nie bgdziesz zabijal”, ,,Nie wydasz wyro-
ku $mierci na niewinnego i sprawiedliwego”;

e par. 55 5673 rozdziatu I11, zatytutowanego Nie zabijaj. Swiete prawo Boze —
zaleca rozpatrywanie problematyki kary $mierci w takiej perspektywie, jak za-
bicie czlowieka podczas dziatlania w obronie koniecznej, kiedy ,,spowodowanie
$mierci nalezy przypisa¢ samemu napastnikowi”. Kara smierci uzasadniona by¢
moze tylko w ,,przypadkach absolutnej koniecznosci”, a wigc gdy nie ma innych
sposobow obrony spoteczenstwa, jednakze wspodlczesnie, ,,dzigki coraz lepszej
organizacji instytucji penitencjarnych, takie przypadki sa bardzo rzadkie, a by¢
moze juz nie zdarzajq si¢ wcale”.

Na szczegolng uwage zastuguje rozdziat I11 encykliki pt.: Nie zabijaj. Swiete
prawo Boze'*. Warto zacytowac¢ kilka spostrzezen Ojca Swigtego.

Papiez jako motto (jedno z wielu) swych rozwazan przytacza stowa Ksiggi
Rodzaju”: ,,Upomne sie [...] u cztowieka o zycie cztowieka”, co prowadzi
do wniosku o $wigtosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. Przykazanie mito-
$ci blizniego jest podobne do przykazania mitosci Boga i zgodnie z Ewangelia
wedlug $w. Mateusza ,,na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cate Prawo
i Prorocy”7®.

72 Dalej: E.V. Zob.: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/evan-
gelium _1.html; ,, Evangelium vitae” — encyklika ocalenia...; Jan Pawel II, Evangelium vitae...;
Evangelium vitae. Dobra nowina o zyciu ludzkim, J. Brusilo (red.), Materiaty na temat encykliki
Jana Pawta Il Evangelium vitae oraz dyskusja panelowa o karze $mierci, Krakéw 1995.

73 Komentarz do tego par. — zob.: Evangelium vitae. Dobra nowina..., s. 97 i n., gdzie prob-
lematyka kary $mierci rozpatrywana jest wiclowymiarowo — przedstawiono tu prawne, etyczne,
socjologiczne i teologiczne spojrzenie na t¢ kwestig.

74 Zob. takze komentarze na ten temat: Jan Pawel II, Evangelium vitae..., s. 111 i n., oraz
zawarty tam artykul: G.B. Sala, Ciqglos¢ i nowos¢ w nauczaniu Evangelium vitae, s. 287-306
(a zwlaszcza omdéwienie wyjatkéw od V przykazania Bozego —s. 292 i n.).

75 Rdz 9,5.

76 Mt 22, 36-40.
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Odwotujac si¢ do kultury prawnej zycia, przypomina on, ze ,,od samego
poczatku zywa Tradycja Kosciota na nowo potwierdzita, w sposéb stanowczy,
przykazanie »nie zabijaj«, jak o tym $wiadczy Didache, najstarszy pozabiblij-
ny tekst chrzescijanski: »Dwie sa drogi, jedna zywota, druga $mierci, réznica
za$ wielka migdzy tymi drogami. [...] Drugie za$ przykazanie nauki jest takie:
nie zabijaj, [...] nie odbieraj zycia niemowleciu [...]J«”. W pierwszych wiekach
zabdjstwo zaliczano do grupy trzech najwigkszych grzechdw — wraz z apostazja
i cudzotdstwem, a skruszony zabojca odbywat wyjatkowo dtuga i uciazliwa poku-
te publiczna, by uzyska¢ przebaczenie i zosta¢ z powrotem przyjetym do wspdl-
noty koscielnej’’.

Papiez podkresla podstawowe zasady gloszone przez Kosciodl, a odnoszace
si¢ do aborcji czy eutanazji: ,,Nic [...] nie moze da¢ prawa do zabicia niewinngj
istoty ludzkiej, czy to jest embrion, czy ptdd, dziecko czy dorosty, cztowiek sta-
ry, nieuleczalnie chory czy umierajacy. Ponadto nikt nie moze si¢ domagac, aby
popetiono ten akt zabojstwa wobec niego samego lub wobec innej osoby powie-
rzonej jego pieczy, czy nie moze bezposrednio ani posrednio wyrazi¢ na to zgody.
Zadna wtadza nie ma prawa do tego zmusza¢ ani na to przyzwalaé”’8.

Ojciec Swiety sporo miejsca poswiccil rozwazaniom na temat aborcji’?, roz-
poczynajac je mottem: ,,»Kiedy w ukryciu powstawatem, oczy twoje juz wtedy
mnie widziaty«®: odrazajaca zbrodnia przerywania ciazy”, co juz na wstepie
zapowiada dalszg tres¢ encykliki. Papiez doglgbnie analizuje przyczyny prowa-
dzace do pozbawienia zycia najbardziej niewinnej istoty, jaka jest nienarodzone
dziecko, wskazuje na odrazajacy charakter takiego czynu, na osoby odpowie-
dzialne, by dojs¢ do wniosku, ze ,,wszystkie [...] racje, jakkolwiek powazne
i dramatyczne, nigdy nie moga usprawiedliwi¢ umys$lnego pozbawienia zycia
niewinnej istoty ludzkiej”8!. Powotujac sie na tradycje chrzescijanska, jak i naj-
nowsze nauczanie papieskie, przypomina, ze: ,Teksty Pisma Swietego, ktore
w ogdle nie méwia o dobrowolnym przerwaniu ciazy, a wigc nie zawieraja bez-
posredniego 1 okreslonego potepienia tego czynu, wyrazaja wielki szacunek dla
ludzkiej istoty w tonie matczynym, co kaze nam wyciagnac logiczny wniosek,
ze takze ona jest objeta Bozym przykazaniem: »nie zabijaj«’’%2.

77 Rozdz. 111, par. 54 E.V.

78 Rozdz. 3, par. 57 E.V. — papiez przytacza stowa Kongregacji Nauki Wiary, zawarte w de-
klaracji o eutanazji lura et bona (Rzym, 5 maja 1980), II: AAS72 (1980), 564 — zob.: http://ekai.
pl/bib.php/dokumenty/iura_et bona/iura et bona.html.

79 Zob.: rozdz. 3, par. 58—63 E.V. Odnosnie do aborcji w kontekscie prawa cztowieka do zycia
zob.: Herranz, op. cit., s. 19-45.

80 por. Ps 139 [138], 15-16.

81 Rozdz. 3, par. 58 E.V.

82 Rozdz. 3, par. 61 E.V.
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Analizujac z kolei przestanki sktaniajace ku eutanazji®? — rozumianej ,,w $ci-
stym i whagciwym sensie”®* — dochodzi papiez do jakze istotnego i oczywistego,
cho¢ zarazem skomplikowanego w swej prostocie wniosku: ,,[...] W rzeczywi-
stosci to, co mogloby si¢ wydawac logiczne i humanitarne, przy glebszej analizie
okazuje si¢ absurdalne i nieludzkie. Stajemy tu w obliczu jednego z najbardziej
niepokojacych objawéw »kultury $mierci« [...]”8. W dalszych rozwazaniach
Ojciec Swiety porusza problematyke samobdjstwa i zabdjstwa, réwniez w od-
niesieniu do eutanaz;i®®.

Swoje rozwazania na ten temat konczy wzywajac kazdego czlowieka cier-
piacego do przezywania swego cierpienia zgodnie ze stowami apostota Pawla:
»leraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopelniam
braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Koscior®7.

Najlepszym przykladem pokory wobec wlasnego cierpienia byt sam Jan
Pawet 1II.

WSPOLCZESNA KULTURA DEMOKRATYCZNA A KULTURA KATOLICYZMU®S

W Evangelium vitae poswiecit papiez rowniez sporo miejsca niezwykle
istotnej kwestii, jaka jest stosunek prawa stanowionego przez panstwo — zwanego
tu prawem ,,cywilnym” — do prawa moralnego®’, zauwazajac miedzy innymi,

83 Przedstawionej w rozdz. 3 par. 64—67 E.V., zatytutowanym: ,,Ja zabijam i ja sam ozywiam”
(Pwt 32, 39): dramat eutanazji.

84 To znaczy jako czyn lub zaniedbanie, ktére ze swej natury lub w intencji dziatajacego
powoduje $mier¢ w celu usunigcia wszelkiego cierpienia”, od czego odrdzni¢ nalezy decyzj¢ o re-
zygnacji z tzw. uporczywej terapii — rozdz. 3, par. 65 E.V.

85 Rozdz. 3, par. 64 E.V. Szeroko o kulturze $mierci w odniesieniu do E.V. — D.L. Schindler,
Etyka chrystologiczna a Evangelium vitae. W sprawie definicji liberalizmu, [w:] Jan Pawel I1,
Evangelium vitae..., s. 307 i n., wedtug ktérego ,,[...] fundamentalna ‘logiczna’ szczelina ‘kultury
$mierci’ lezy w jej zbyt mato estetycznym rozumieniu relacji w samej naturze pomi¢dzy dobrem
(wola) i prawda (rozumem) oraz relacji pomigdzy sama natura a Bogiem objawionym w Chry-
stusie” (s. 318-319), a szczelina ta wywodzi si¢ w sposob znaczacy — aczkolwiek stwierdzenie
takie formutowac nalezy wedlug niego ostroznie — bezposrednio z ,,logiki liberalizmu” (s. 319).
Konkluduje on natomiast, ze ,,[...] potrzeba oderwania od liberalizmu (chrystologicznego) bedzie
wymagata od nas bardziej petnego zrozumienia tego, co przekazuje nam Jan Pawet II podkreslajac,
ze veritas jest kwestia splendor” (s. 334).

86 Zob.: rozdz. 3, par. 66 i n. E.V.

87 Kol 1, 24 — par. 67 E.V.

88 E.V. zostala w szczegdlny sposob skierowana do witadzy publicznej i politykéw, a papiez
apeluje, by w stuzbie swojej byli wierni Ewangelii zycia (zob. np. par. 90). Szerzej: A. Grzesko-
wiak, Polityka i prawo w stuzbie Zycia wedtug encykliki Evangelium vitae Jana Pawla II, [w:] Jan
Pawel 1I, Evangelium vitae..., s. 353-364.

8 Rozdz. 3, par. 68-74 E.V. W kwestii relacji miedzy prawem a moralnoscia zob.

przyp. 13.
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ze ,,[...] we wspodlczesnej kulturze demokratycznej szeroko rozpowszechnit sie
poglad, wedle ktérego porzadek prawny spoleczenstwa powinien ograniczac si¢
do utrwalania i przyswajania sobie przekonan wigkszosci i w konsekwencji wi-
nien by¢ zbudowany wylacznie na tym, co wigkszos¢ obywateli stosuje 1 uznaje
za moralne [...]”%°. Konsekwencja tego jest relatywizm etyczny, ktory cechuje
znaczng czgS¢ wspodltczesnej kultury. Wedlug papieza ,,[...] charakter »moralny«
demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy od jej zgodnosci z prawem
moralnym, ktéremu musi by¢ podporzadkowana podobnie jak kazda inna dzia-
falno$¢ ludzka [...]”. W przeciwnym razie demokracja tatwo staje si¢ ,,pustym
stowem™ !,

A jaka w tym wszystkim jest rola wladzy panstwowej? Czy ingerencja
panstwa w $wiete prawo do zycia jest uzasadniona? Otdz: ,.chociaz wiladza
panstwowa moze niekiedy powstrzymaé si¢ od zakazania czegos, co — gdyby
zostato zabronione — spowodowatoby jeszcze powazniejsze szkody, nigdy jed-
nak nie moze uznaé, ze jest prawem jednostek — nawet jesli stanowityby one
wigkszo$¢ spoleczenstwa — zniewazanie innych oséb przez tamanie ich tak
podstawowego prawa, jakim jest prawo do zycia [...]”?2. Totez warto przytoczy¢
stowa $w. Tomasza z Akwinu, ze ,,Kazde prawo ustanowione przez ludzi o tyle
ma moc prawa, o ile wyptywa z prawa naturalnego. Jesli natomiast pod jakims
wzgledem sprzeciwia si¢ prawu naturalnemu, nie jest juz prawem, ale wy-
paczeniem prawa’®>. Rownie istotna jest konstatacja papieza: ,,Kto powotuje
si¢ na sprzeciw sumienia, nie moze by¢ narazony nie tylko na sankcje karne,
ale takze na kazde inne ujemne konsekwencje prawne, dyscyplinarne, materialne
czy zawodowe4.

I11. ZAKONCZENIE

Za podsumowanie dotychczasowych rozwazan niech postuza stowa Jana
Pawta II: , Jestesmy wezwani, aby kocha¢ i szanowaé zycie kazdego cztowieka
oraz dazy¢ wytrwale i z odwaga do tego, by w naszej epoce, w ktérej mnoza si¢
zbyt liczne oznaki $mierci, zapanowata wreszcie nowa kultura zycia, owoc kul-

90 Rozdz. 3, par. 69 E.V.

91 Rozdz. 3, par. 70 E.V.

92 Rozdz. 3, par. 71 E.V.

93 Rozdz. 3, par. 72 E.V. — $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, g. 95, a. 2. Cytuje
on $§w. Augustyna, ,, Non videtur esse lex, quae iusta non fuerit”, De Libero arbitrio, 1, 5, 11: PL
32, 1227.

94 Rozdz. 3, par. 74 E.V.
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tury prawdy i mitosci”?®, tym bardziej, ze jak to stusznie podkreslit J. Herranz,

,»kultura §mierci« bytaby »sama $miercia kultury«, $miercig cywilizacji”%.

Nawet jesli przedstawiciele Kosciota proponuja uregulowanie jakiego$ prob-
lemu przez prawo $wieckie, to czynia to jako pelnoprawni obywatele danego
panstwa i poprzez taki pryzmat nalezy na to patrze¢. Warto bowiem pamigtac,
ze kultura prawna katolicyzmu nie obejmuje tylko i wylacznie spraw czysto
religijnych, ale dotyczy takze problemow, ktérymi zainteresowane jest panstwo,
totez naturalne jest to, ze te same sprawy beda niekiedy rozpatrywane z tych
dwdch — niekoniecznie przeciez zawsze rozbieznych — punktéw widzenia.

95 Rozdz. 3, par. 77 E.V. Optymizmem napawaja wobec tego stowa J. Nagornego, ktory za-
uwaza, ze ,,W dzisiejszym $§wiecie mozna znalez¢ bardzo wiele znakéw zapowiadajacych ostatecz-
ne zwycigstwo zycia, a nalezy je widzie¢ w wielu inicjatywach na rzecz stabszych i bezbronnych
[...], rosnacej ofiarnej odpowiedzialnosci matzonkdw i rodzicow, w otwieraniu si¢ wielu rodzin
na przyjecie dzieci opuszczonych i 0sdb niepetnosprawnych [...]7, jak rowniez w osiggnigciach
medycyny — J. Nagorny, Miedzy ,, kulturq smierci” a ,,kulturq zycia” — wyzwania wspdiczesnosci,
[w:] Jan Pawel II, Evangelium vitae..., s. 156-157.

96 Statoby sie tak, poniewaz — wedhug niego — ,[...] prowadzilaby do postepujacej degradacji
dwoch najwazniejszych cnot cztowieka: inteligencji, ktora czyni go zdolnym do poznania prawdy,
a takze wolnosci umitowania i postgpowania za taka prawda” — Herranz, op. cit., s. 42-43. Kulturg
$mierci jako $mier¢ kultury ujmuje takze T. Styczen, Wolnos¢ i prawo — za czy przeciw zZyciu? Etyk
wobec ,, nieskutecznosci prawdy”, [w:] ,, Evangelium vitae” — encyklika ocalenia..., s. 57 i n.
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