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W walce 0 miejsce osoby

W Swiecie — studium krytyczne
personalizmu rewolucyjnego
Emmanuela Mouniera

Abstrakt: Przedmiotem badan podejmowanym w artykule jest mysl filozoficzno-spoteczna
Emmanuela Mouniera w zakresie pogladéw dotyczacych kryzysu dwudziestowiecznego czlowieka
i sposobu rozwigzania jego probleméw. Podstawowg kwestig badawcza jest pytanie, czy personalizm
rewolucyjny Mouniera jest alternatywng koncepcja ujecia kryzysu dwudziestowiecznego czlowie-
ka i czy stanowi odpowiedZ na stojace przed nim wyzwania. Zastosowana metodg badawczg jest
krytyczna analiza tekstow Zrédtowych. Artykul obejmuje réwniez problematyke pradéw ideowych,
z ktérymi Mounier mierzyt sie w swoim pi§miennictwie. Prady te zostaly poddane analizie ze wska-
zaniem na stosunek personalizmu wobec kazdego z nich. Ostatecznie, opierajac sie na tekstach zr6-
dlowych, okreslono droge rozwoju osoby ludzkiej i opisano stojace przed nig u zarania nowej epoki
wyzwania.

Stowa kluczowe: personalizm, Mounier, liberalizm, marksizm, totalizm

In the struggle for the place of the person in the world:
A critical study of Emmanuel Mounier's revolutionary personalism

Abstract: The subject of the research undertaken in this article is the philosophical and so-
cial thought of Emmanuel Mounier in terms of his views on the crisis of twentieth-century man
and the way out of this crisis. The basic research problem is the question: is Mounier’s revolutionary
personalism an alternative conception of how to apprehend the crisis of twentieth-century man and
does it provide an answer to the challenges facing him? The research method I have used is a critical
analysis of the source texts. The text also covers the problemat of the ideological currents that Mou-
nier confronted in his writing. I have subjected these currents to analysis, indicating the attitude of
personalism towards each of them. Finally, based on the source texts, I have identified the path
of development of the human person and described the challenges he faced, at the dawn of a new era.

Keywords: personalism, Mounier, liberalism, marxism, totalism
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Dlaczego od stu lat tak mnoza sie te filozofie zerwa-
nia? Oczywiécie dlatego, ze jednostka coraz mniej
czuje sie panem swego Srodowiska, ktore rozwija
sie i organizuje jakby poza nig i ze wzmagajacy sie
szybko$cia; maszyny, masy, wladza, administracja,
wszech$wiat i jego sily stajg sie dla niej coraz bar-
dziej jakby upowszechnieniem zagrozenia, mimo
ze szukala w nich upowszechnienia ochrony.

Emmanuel Mounier, Personalizm!

Wprowadzenie

W sytuacji objecia dynamicznymi zmianami rzeczywisto$ci spoleczno-poli-
tycznej powojennej Europy pojawit sie apel do sumien i rozumoéw Europejczykow.
Byl nim personalizm rewolucyjny Emmanuela Mouniera. Jego gtéwng aspiracja
byto przebudzenie wspodlczesnych mu ludzi z apatii i fatalizmu, w jakich pozo-
stawily ich do$wiadczenia nastepujacych po sobie kryzysow pierwszej potowy
XX wieku. Poszukiwanie nowej drogi dla ludzkiego zaangazowania pomiedzy
historycznymi ideami (liberalizm, socjalizm, faszyzm) i ideami zyskujacymi na
znaczeniu (egzystencjalizm, nihilizm) w Europie mialto na celu ponowne nadanie
sensu ludzkiej egzystencji.

Kryzys powojennej Europy mial jednak charakter wieloptaszczyznowy i jako
taki wymagal kompleksowego podejscia na zréznicowanych plaszczyznach, do
ktérych zaliczylem kryzys gospodarczy (sytuacja zrujnowanej ekonomii), kryzys
zaufania miedzyludzkiego i miedzynarodowego (sytuacja $wiezego wspomnienia
wojny), kryzys wartosci (odwrocenie si¢ od chrzescijanstwa i zagrozenie deperso-
nalizacji), ksztaltowanie si¢ nowego tadu europejskiego (zelazna kutyna, starcie
kapitalistycznych demokracji i komunistycznego totalizmu). W takich warunkach
dojrzewala koncepcja personalizmu rewolucyjnego, ktérego rola i znaczenie sg
przedmiotem analizy w niniejszym artykule.

W tekscie postawilem dwa zasadnicze pytania badawcze. Po pierwsze, czy per-
sonalizm rewolucyjny byt alternatywnym ujeciem problematyki kryzysu cztowie-
ka dwudziestowiecznego. Po drugie, na ile potrafil wiarygodnie odpowiedzie¢ na
wyzwania, jakie sam zdiagnozowal. Zeby to osiggnaé, przedstawilem droge mysli
Mouniera i osadzilem jg pos$réd konkurujacych pradow. Gtéwnym celem artykutu
byto w zwigzku z tym ukazanie tych watkéw w mysli francuskiego filozofa, ktore
w bezposredni sposob dotyczyly przeprowadzonej przez niego diagnozy kryzysu
czlowieka i najwazniejszych przyczyn tego stanu rzeczy oraz tego, co mozna uznac
za postulowang przez filozofa mechanike zmiany.

1 E. Mounier, Personalizm, [w:] idem, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybér innych
prac, Krakow 1964, s. 60.
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Rys biograficzny

Emmanuel Mounier urodzit si¢ 1 kwietnia 1905 roku w Grenoble. Jego rodzina
wiodla skromne, katolickie zycie, utrzymujac si¢ z pracy ojca w roli zarzadcy apte-
ki. Rodzice przyszlego filozofa pragneli, aby zostal lekarzem. W okresie licealnym
Mounier nalezal do Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy Francuskiej. To tam
odnalazt w sobie powolanie do zycia chrzescijanskiego. Podczas zamknietych re-
kolekcji zdecydowal sie napisac list do rodziny, w ktéorym zamiescil, adresowane
do siostry, swiadectwo odnalezienia siebie i swojej drogi, nazwane ,,przejsciem od
poboznosci tradycyjnej i mieszczanskiej do zycia prawdziwie chrzescijanskiego,
to znaczy zycia pokory i mitosci”?. Rodzina nie przeciwstawila sie jego wyborowi,
a nawet go wspierala.

Ojciec Emmanuela towarzyszyl mu w wizycie u Jacquesa Chevaliera, wykta-
dowcy na uniwersytecie w Grenoble i ucznia Henriego Bergsona. Mounier zostal
przyjety na uniwersytet, gdzie odnalazl swojego pierwszego mistrza, ktéry pomogt
mu rozwing¢ zainteresowanie filozofia. W 1927 roku Emmanuel obronil prace
dyplomowa na temat Konfliktu antropocentryzmu i teocentryzmu w filozofii Kar-
tezjusza i zdecydowal si¢ kontynuowac studia filozoficzne na paryskiej Sorbonie.
Szybko stat sie jednak bardzo krytyczny wobec akademickiego formalizmu panu-
jacego wsrdd tamtejszych wykltadowcow. Jak sam to okreslil: , traktujg zagadnienia
filozoficzne, jakby to byta cze$¢ anatomii, a ich kariere jak mechanizm do meto-
dycznego nakrecenia az do wyregulowanego punktu”3,

W tym okresie Mounier poznal Jacques'a Maritaina, innego wielkiego perso-
naliste. Pod wplywem tej znajomosci zweryfikowal swoje postrzeganie tomizmu,
réwnowazac wplyw platonisko-augustynski w swojej intelektualnej formacji*.
W okresie paryskim nawigzal znajomos$¢ z caly plejada wybitnych pisarzy, na-
ukowcdw i dzialaczy katolickich: wspomnianym Maritainem, Jeanem Danielou,
Jeanem Guittonem, Jeanem Lacroix czy Nikolajem Bierdiajewem. To z tego $ro-
dowiska wytoni si¢ grupa, ktéra pozniej przyczyni si¢ do powstania projektu zycia
Emmanuela Mouniera, czyli miesiecznika ,,Esprit”.

W wieku zaledwie 25 lat Mounier zdecydowal sie na odwazny krok, jakim bylo
stworzenie intelektualnej platformy, ktorej gtownym celem bylo wlaczenie per-
sonalizmu spotecznego w aktywne ksztaltowanie wspdlczesnego $wiata. Pomyst
zalozenia pisma powstal latem 1930 roku. Emmanuel rzucil si¢ w wir pracy —
najpierw zasiegajac rady, a nastepnie angazujac do wspolpracy intelektualistow

2 . Turowicz, Emmanuel Mounier, [w:] E. Mounier, Co to jest personalizm? Oraz wybdr innych
prac, Krakéw 1960, s. XI.

3 M. Langowski, Personalizm Emmanuela Mouniera, o zyciu i mysli wielkiego cztowieka i filozofa,
10.10.2015, https://personnalisme.wordpress.com/category/biografia-emmanuela-mouniera/ (dostep:
22.07.2022).

4 J. Turowicz, op. cit., s. XII.
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starszego pokolenia; skontaktowal si¢ miedzy innymi z Bierdiajewem, Gabrielem
Marcelem i Louisem Massignonem®.

Pierwszy numer ,Esprit” ukazal si¢ w pazdzierniku 1932 roku. Mounier zo-
stal redaktorem naczelnym. Mimo ze do dzisiaj wychodzi tylko edycja francu-
ska ,,Esprit’, nalezy odnotowa¢, ze powstala cala gama inicjatyw nawigzujacych
— z wigkszymi lub mniejszymi sukcesami — do zalozen i ambicji, jakie stawiata
sobie redakcja ,,Esprit”; migedzy innymi w Polsce przyjely one posta¢ miesiecznika
»Wigz”, powolanego juz po $mierci Mouniera.

W pierwszym numerze ,Esprit” role dlugiego artykulu-manifestu odgrywat
tekst Mouniera zatytulowany Refaire la Renaissance®, juz w tytule wskazujacy na
che¢ rozwiniecia mysli zapozyczonej od Bierdiajewa i Maritaina, zgodnie z kto-
rg nalezy ,,odrobi¢ renesans”. Autor nadaje temu hastu okreslony sens — nale-
zy uwolni¢ cywilizacje chrzescijaniskg od znamion kryzysu powstatych w wyniku
oddzialywania nan przez cywilizacj¢ kapitalistyczna, indywidualizm i liberalizm
mieszczanski.

Mounier dazyt do rozszerzenia grona wspotpracownikéw ,,Esprit” Mimo ze
w skladzie redakcji przewazali katolicy, chetnie nawigzywala ona wspolprace
z protestantami i Zydami. W ,,Esprit” pisali takze socjalisci, a nawet publicysci
zblizeni pogladami do marksizmu. Zespot czasopisma starat si¢ realizowaé glo-
szong przez siebie zasade, zgodnie z ktorg jedynym kryterium przynaleznosci do
ruchu personalistycznego, w gruncie rzeczy ponadwyznaniowego, gromadzace-
go zwolennikéw réznych koncepcji filozoficznych i politycznych, jest uznawa-
nie przez nich prymatu osoby ludzkiej®. Mozna by¢ wiec personalista katolikiem
i personalista komunistg, albowiem w kazdej z tych koncepcji mozna napotkac
dbaloé¢ o zachowanie i wzbogacenie wartosci osoby®. Nalezy réwniez wspomnied,
ze pismo angazowalo si¢ w wielkg debate filozoficzng ze wspolczesnymi kierunka-
mi my$lowymi, miedzy innymi z marksizmem, a takze w wydarzenia polityczne
we Frangji i na $wiecie.

> Ibidem, s. XII-XIII.

6 E. Mounier, Refaire la Renaissance, ,Esprit’, https://esprit.presse.fr/article/emmanuel-mounie
r/refaire-la-renaissance-30443 (dostep: 22.07.2022).

7 Zdecydowatem si¢ na przettumaczenie tytutu artykutu Refaire la Renaissance jako Odrobi¢ re-
nesans mimo wieloznacznosci samego refaire w jezyku francuskim. W ten sam sposdb przetozono go
bowiem w pierwszym polskim wydaniu: Co to jest personalizm? Oraz wybdr innych prac i monografii
Piotra Kosickiego Personalizm po polsku. Francuskie korzenie polskiej inteligencji katolickiej. Czytel-
nik musi mie¢ $wiadomos$¢, ze jezyk, jakim postugiwat sie Mounier, byl najblizszy formie poetyckiej,
gleboko metaforycznej, a w konsekwencji zmuszat kazdego czytajacego do odnalezienia wlasciwego
rozumienia uzywanych przez autora terminéw. Mounier nie wzywa do prostego ,,przerobienia” czy
»Zapoznania si¢ ponownie” z renesansem. Oczekuje od podzielajacych jego poglady tworczej reinter-
pretacji chrzescijanstwa w duchu odrodzenia.

8 T. Pluzanski, Mounier, Warszawa 1967, s. 7-12.

® Por. przedmowa w: E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?,s. 161.
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»Esprit” ukazywal si¢ w Paryzu do momentu kapitulacji Francji w czerwcu
1940 roku, nastepnie przenidst sie ze stolicy do Lyonu. Mounier kontynuowat wy-
dawanie pisma do sierpnia 1941 roku. Caly czas, pod stala obserwacja cenzoréw
Vichy, zwalczat w licznych publikacjach rzady Philippe’a Pétaina i innych kolabo-
rantéw!0, W sierpniu 1941 roku pismo zostalo zamkniete, a w 1942 Mounier trafit
do wigzienia pod zarzutem wspolpracy z Résistance.

Po zwolnieniu z wigzienia wrdcil w grudniu 1944 roku do Paryza, gdzie roz-
poczal okres swojej najbardziej ozywionej dziatalno$ci. Poza dzialalnoscig pisar-
ska Mounier duzo podrézowal — w ciagu pigciu lat odwiedzit Belgie, Szwajcarig,
RFN, Wlochy, Angli¢, Austrig, Danie, Szwecj¢, Norwegie i Polske (w 1946 roku).
Odbyt réwniez podréz do Afryki Srodkowej. Rezultatem wojazy stata sie proba ak-
tywnego zrozumienia sytuacji cywilizacyjnej oraz poszukiwanie drég oddzialywa-
nia mysli personalistycznej. Réwnocze$nie Mounier prowadzil korespondengje,
nieraz z ludzmi nieznanymi osobiscie, dotyczaca nie tylko interesow, ale przede
wszystkim wymiany myséli oraz nawigzywania dialogu. Wsrdd tej calej dziatalno-
$ci znalazt czas na glebokie, chrzescijaniskie, pelne mitosci zycie rodzinne!l.

Mounier zmart 22 marca 1950 roku w wyniku ataku serca, bedac u szczytu
swoich mozliwosci intelektualnych i publicystycznych. Zostawil po sobie 165 nu-
merdéw ,,Esprit”, ktore redagowal i w istotnej czesci zapetnil, oraz 15 ksigzek. Dzieto
jego zycia, czyli miesi¢cznik ,,Esprit’, przetrwato $mier¢ zalozyciela i jednoczesnie
pierwszego redaktora naczelnego!2.

Sytuacja wyjsciowa — kryzys XX wieku

Za punkt wyjécia swoich rozwazan Mounier przyjmuje kryzys cztowieka wy-
tworzonego przez cywilizacj¢ mieszczanska. Wedtug niego problematyczna sytu-
acja, w jakiej znalazt si¢ §wiat zachodni, ma swoje zrédto w kryzysie duchowym
tego czlowieka. ,Wydawalo mu si¢, ze osiggnal stan zwierzgcia rozumnego,
w ktorym zwycieski umyst opanowal ostatecznie cechy zwierzece, a szczescie
ostudzilo namietno$¢”!3> — Mounier ma tu na mysli cztowieka o$wieceniowego,

10 Jerzy Turowicz, a za nim Tadeusz Pluzanski przedstawiaja zupelnie inny obraz okresu wojen-
nego Mouniera, niz czyni to chociazby ks. dr Marek Langowski. Mozna réwniez znalez¢ inng wersje
— $wiadomej kolaboracji Mouniera z Vichy — zachowana we wspomnieniach Czestawa Mitosza.
Nalezy nadmieni¢, ze w okresie Vichy Mounier znajdowat si¢ w trudnej sytuacji rodzinnej — jego
corka zachorowala i umierala na jego oczach. Filozof musial wiec zapewni¢ rodzinie $rodki do Zzycia
i podja¢ prace zarobkowsa.

1T przyktademmozeby¢list, ktéryMounier napisaldoswojegochrzeéniaka Emmanuela Villey;zob.
https://personnalisme.wordpress.com/2016/03/05/list-na-pierwsza-komunie-swieta/ (dostep: 22.07.
2022).

12 T Phuzanski, op. cit., s. 7-12.

13 E. Mounier, Personalizm, [w:] idem, Wprowadzenie..., s. 102.
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ktory sam siebie ogtosil panem wszelkich rzeczy, pokladajac calos¢ swoich nadziei
w sile racjonalnego rozumu. Tymczasem
w ciggu stu lat zadano trzy dotkliwe ciosy tej cywilizacji, zbyt pewnej swojej row-
nowagi: Marks ujawnit bezlitosng walke glebokich sit spotecznych zamaskowang
pozorami réownowagi ekonomicznej. Dla Freuda réwnowaga psychologiczna ukry-

wa dzialanie instynktéw. Nietzsche wreszcie, jeszcze przed oddaniem glosu Dosto-
jewskiemu, obwiescit nihilizm europejskil4.

Czlowiek racjonalny okazal sie niedostatecznie przygotowany na rozterki we-
wnetrzne, zbyt niedojrzaly do zapanowania nad sobg i $wiatem oraz zbyt pyszny,
zeby zauwazy¢ pustke, w jakiej sie znalazt po zanegowaniu odwiecznych prawd.
W miedzyczasie wybuchly dwie wojny swiatowe, powstaly panstwa totalitarne
i $wiat obozoéw koncentracyjnych. Wszystko to pokazalo, do czego zdolny jest
czlowiek, ktdry nie ma juz wiary, nie poklada ufnoéci w nauce ani nie ma przed
soba zadnych obowigzkow i lojalnosci. Zakwestionowano wszystko, az nastgpila
szalenicza erupcja mrocznych sit targajacych czlowiekiem ,,okresu burzy”.

Po jej ustaniu nic nie wrécito do normy, a §wiat nie przypominal juz tego, czym
byl przed nastaniem totalizméw. Mounier byt przekonany, ze zagubiony czlowiek
musi znalez¢ na nowo oparcie i przypomnie¢ sobie o swoim zobowigzaniu wobec
rzeczywisto$ci naturalnej i osobowej. Wedtug niego nie byto to tatwe, gdyz ,nie
wiadomo juz, co to jest cztowiek, i kiedy si¢ widzi dzisiaj, jak zadziwiajace prze-
chodzi przemiany, mozna by pomysle¢, ze nie ma ludzkiej natury”!>. W pustke
aksjologiczna, w ten okaleczony przez okropienstwa wojny $wiat wdzierajg si¢ po-
glady ostre, ale nieodpowiadajgce na wymagania czasow.

Jedni ttumacza sobie: wszystko jest mozliwe dla cztowieka — i czerpia stad nadzie-
je; dla innych wszystko jest dozwolone czlowiekowi — i pozostawiaja mu zupelng

wolnoé¢; dla innych jeszcze wszystko jest dozwolone wobec czlowieka — i oto zna-
lezli$my sie w Buchenwaldzie!®.

Klimat nieustannego drzenia ludzkiej natury pozbawionej zakorzenienia w praw-
dach obiektywnych wprowadza jeszcze wigkszy nietad, zagubienie i osamotnienie
czlowieka. Wszystko ulega pomieszaniu, zmieniajg si¢ struktury spoteczne, ekono-
mia mierzy si¢ z powojennym kryzysem, odchodzg skompromitowane elity, a na
ich miejsce wyrastaja nowe. Nad wszystkim wisi widmo wojny, niepewno$¢ jutra
i poczucie bezsensu wszelkiego wysitku. Gdzie szuka¢ optymizmu i nadziei, kiedy
wszelkie istnienie biologiczne moze wyparowac w kilka sekund po wybuchu bom-
by atomowej?!” Mounier odpowie, wskazujac na ztoty $rodek: , miedzy niecier-
pliwym optymizmem zludzenia liberalnego czy rewolucyjnego a niecierpliwym

14 Thidem.

15 Tbidem.

16 Ibidem, s. 103.

17" Po raz pierwszy od diugiego czasu ludzi przesladuje mysl, ze koniec $wiata jest mozliwy, ze
grozba ta nam towarzyszy i Ze za naszego zycia moglaby zosta¢ urzeczywistniona” — E. Mounier, Na
czas Apokalipsy, [w:] idem, Chrzescijaristwo i pojecie postepu, Krakéw 1968, s. XX.

Rocznik Europeistyczny 7, 2022
© for this edition by CNS



W walce 0 miejsce osoby w Swiecie — studium krytyczne personalizmu rewolucyjnego

pesymizmem faszyzmoéw, wlasciwg droga cztowieka jest ten tragiczny optymizm,
w ktérym znajduje on swoja wlasciwa miare w klimacie wielkosci i walki”!8.

Francuski filozof zauwazal, ze wspoélczesny mu $wiat odgrodzit si¢ od osiggnieé
czlowieka, zdobywanych z trudem w procesie historycznego rozwoju. Uznal, ze
$wiat opetany jest przez usilne kwestionowanie samego pojecia cztowieka — ode-
branie mu duchowosci, indywidualnych cech, moralnosci, aspiracji, a nawet od-
mowienie samego istnienia ludzkiej natury.

Widzimy, jak zewszad podnosi si¢ przeciw temu pojeciu jaki$ gniew. Teatr, potem
powie$¢ rozszczepiajg je powoli. Z kolei malarstwo i rzezba zawziely si¢ przeciw
ludzkiemu obliczu w tym ksztalcie doskonatym, jaki przechowywaliémy dotad.
Jeden rozsadza rozum i znajduje przyjemnos¢ w odkrywaniu absurdu wszedzie
tam, gdzie rozum narzucal porzadek. Dla innego istnieje tylko rasa. Inny z kolei
rozprasza uczucia na odbicie ich odbi¢. Inny wreszcie zna tylko wrogie sobie klasy.
Nadciagajg filozofowie i stawiaja wniosek: nie ma istoty cztowieka i nie ma natury
ludzkiej. Czlowiek jest ruchoma nico$cia, ktora ksztaltuje $wiat, goniac za ztudze-
niem. Niekt6rzy uznaja jeszcze uwarunkowania ,,doli cztowieczej”, jakie$ granice
faktyczne lub formalne. Dla innych droga jest otwarta do absolutnej afirmacji jed-
nostki, rasy, narodu czy klasy; tylko proba sil, ich zdaniem, wyznacza granice sity'.

Zagubienie cztowieka posréd zametu spowodowanego przez niego samego to
prosta droga do spotegowania ustabilizowanego nietadu. Tego wlasnie obawiat si¢
Mounier, gdyz byt przekonany, ze cztowiek moze zaréwno wznies¢ sie w zgodzie ze
swoim transcendentnym przeznaczeniem i przekroczy¢ samego siebie, jak i moze
sam siebie doprowadzi¢ do zaglady.

Nie jest wykluczone, ze pewnego dnia negacja czlowieka przez czlowieka posunie
swoje szalefistwo az do zupelnego zniszczenia czlowieka przez czlowieka. Na na-
szych oczach rodza si¢ sposobne do tego narzedzia. Wydaje sie bardzo znamienne,
ze caly wiek XIX marzyt o syntezie materii i ze XX wiek zakldcil to marzenie, przy-
noszac wlasnie rozbicie atomu na uzytek przemystu. Czlowiek wspoélczesny uwaza
sie za absurdalnego, a moze jest tylko oblakany. Boje sie tego wariata, ktory wierzy,
ze uczony lub jego pelnomocnik — postawiony przed guziczkiem od powszechne-
go dobrobytu oraz drugim guziczkiem od totalnego wybuchu atomowego — z racji
samej uczonosci naciénie raczej guzik zbawienny niz §miercionoény. Nie wierzymy
juz w immanentny rozum, w naturalng dobro¢ ani w automatyczng organizacje.
Grozba ostatecznego szalenstwa, ktéra czai si¢ teraz w cieniu zycia, uczyni moze
nasza madro$¢ bardziej wymagajaca. W kazdym razie ta grozba polozyla juz kres
usmiechnietej Republice profesoréw. W zaraniu epoki liberalnej St. Just méwil, ze
szcze$cie jest pojeciem nowym w Europie. Teraz na firmamencie ludow zastepuje ja
trwoga. Nie jest juz ona ideg, ktora snuje si¢ po bezczynnych sercach. Trwoga stata
sie cialem, a raczej zelazem. Stala si¢ znowu towarzyszka czlowieka na skutek tego
wlaénie, dzieki czemu czlowiek chciat sie od niej uwolni¢??,

18 E. Mounier, Personalizm, s. 32-33.
19 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 195.
20 Ibidem, s. 198-199.
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Strach, niepewnos¢ jutra, brak wiary w Boga i ludzkos¢, rzeczywisto$¢ ludzkie-
go dramatu i beznadziei — oto, co wkradlo si¢ w serce czlowieka XX wieku. Nie
ma juz rzeczy niemozliwych dla cztowieka, ale nie ma tez rzeczy niemozliwych
wobec czlowieka.

Mounierowska krytyka liberalizmu

Francuski filozof stanowczo pozycjonuje personalizm w kontrze do indywi-
dualizmu. Charakteryzujac sytuacje jednostki w $wiecie liberalnym, odnotuje, ze
»$wiat ludzi nie jest rajskim ogrodem™!. Toczaca sie walka pomiedzy indywidu-
alnymi wolnos$ciami jednostek prowadzi do postawy rezygnacji z utrzymywania
stosunkéw miedzyludzkich lub do préby ,,przetwarzania oséb w obiekty fatwe do
opanowania: beda to biedacy dla filantropa, wyborcy dla polityka, dla jednego —
dzieci, dla innego — robotnicy”?2. Liberalny indywidualizm utrudnia wzajemna
komunikacje pomiedzy ludzmi, a czasami wrecz uniemozliwia zrozumienie siebie
nawzajem i w efekcie czyni obecno$¢ drugiego cztowieka zagrozeniem, przed kto-
rym mozna uciec lub prébowac je podporzadkowac.

Ta okrutna rzeczywistos¢, bedaca efektem indywidualizmu, wzmaga przekona-
nie w czlowieku o tym, ze wszelka komunikacja jest obciazona potrzeba opanowa-
nia drugiego czlowieka. Mounier podsumowuje t¢ sytuacje nastepujaco: ,,Spojrze-
nie drugiego cztowieka pozbawia mnie mojego $wiata, jego obecno$¢ zagraza mojej
wolnosci, jego wybor krepuje mnie. Milo$¢ jest wzajemng infekcja, jest piektem™?3,

Swiat, w ktérym drugi cztowiek jest jednocze$nie koniecznoscia i zagrozeniem,
sprzyja wytworom indywidualistycznej kultury, ktéra rozwija si¢, pozwalajac jed-
nostce na przybranie dowolnej maski. Ta gra masek ma na celu egocentryczne
zachowanie swojego ,ja” dla siebie i postugiwanie si¢ mirazami w kontaktach mie-
dzyludzkich. Jesli ,,indywidualizm jest systemem obyczajow, uczug, idei i instytu-
cji, ktéry organizuje jednostke w oparciu o postawe wyizolowania i obrony”?4, to
jest wprost sprzeczny z wymaganiami zycia osobowego. Mounier scharakteryzuje
6w owoc indywidualizmu, piszac, Ze tworzy on ,abstrakcyjnego czlowieka, bez
powigzan i wspdlnot naturalnych, najwyzszy bég posrod wolnosci pozbawionej
miary i kierunku, odnoszacy si¢ ku drugiemu z niechg¢cia, wyrachowaniem i z3-
daniami”?>. W perspektywie personalistycznej wszelki rozwdj osoby moze odby-
wac sie tylko ,,poprzez stale oczyszczanie sie z tkwigcego w niej indywiduum™?°,
Wynikaja z tego konsekwencje o charakterze fundamentalnie odmiennym niz

E. Mounier, Personalizm, s. 34.
22 Ibidem, s. 35.

23 Ibidem, s. 34.

24 hidem, s. 35.

25 Ibidem.

26 Ibidem, s. 36.
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w perspektywie liberalnego indywidualizmu. ,,Osoba istnieje, tylko zwracajac sie
ku drugiemu cztowiekowi, tylko poprzez drugiego cztowieka moze siebie poznac,
tylko w drugim cztowieku moze siebie odnalez¢”?”.

Charakterystyczng cechg krytyki demokracji liberalnej uprawianej przez Mo-
uniera jest ch¢¢ obrony demokracji przed liberalizmem. Francuski filozof uwa-
za, ze ustrdj parlamentarny, mimo niewatpliwych zastug, przestal odgrywac role
emancypacyjng i zamiast poszerza¢ sfer¢ wolnosci stoi na strazy proceduralnych
norm, hamujacych udzial szerokich mas w sprawowaniu rzadoéw.

Demokracja liberalna byta atakowana z réznych pozycji — od socjalizmu, przez
reakcjonizm, po nacjonalizm. Mounier oskarza systemy demokracji parlamentar-
nej o to, Ze ,,postaraly si¢ o zabezpieczenie — przynajmniej dla pewnej uprzywi-
lejowanej grupy spotecznej — wolnoéci mygli i dziatania, a takze wymiany mysli
i rywalizacji inicjatyw”28. Tym samym stawia sie po stronie krytykéw demokracji
formalnej, ktorzy stabos¢ ustrojow demokratycznych widzieli przede wszystkim
w tym, Ze nie byly one reprezentatywne dla spoteczenstw. Jest gleboko przekonany
o zmierzchu stronnictw ,,zwigzanych z liberalnym okresem demokracji, rozpro-
szonych miedzy ideologie, taktyke i klasy spoleczne, ktére chcac nie cheac wyra-
7ajq”%°. Zagubienie partii demokratycznych pomiedzy wymogiem skutecznosci,
wiernosci reprezentowanej ideologii a dazeniem do zdobycia wladzy czyni je cal-
kowicie pozbawionymi facznosci z rzeczywisto$cia spoteczng. Nie ma przed nimi
przysztodci, gdyz sama dynamika zmian spofecznych oraz nowe pola konfliktéw
wykraczaja poza przyzwyczajone do starych metod uprawiania polityki stronnic-
twa polityczne, siegajace korzeniami do XIX wieku.

Jest wiec rzecza nieuchronng, ze miejsce starego musi zaja¢ nowe, ozywcze,
bedace prawdziwa reprezentacja rozbudzonych dazen spoleczno-politycznych
mas. Mounier przyznawal, ze ,,marksistowska krytyka formalnej demokracji jest
w swojej istocie nieodparta™?. Nie mozna rozdzieli¢ praw politycznych od praw
gospodarczych, dlatego nawet model brytyjskiego parlamentaryzmu, ktéry u zara-
nia liberalizmu byl wzorem emancypacji, stal si¢ jedynie narzedziem wtadzy boga-
tych nad biednymi. Francuski filozof podsumuje swoje poglady w sprawie ustroju
parlamentarnego, piszac, ze ,panstwo parlamentarne jest juz tylko przezytkiem.
Jego kota obracajg si¢ w prozni, jego deklaracje sieja wiatr i zbieraja burze”>!. Dalej
da wyraz swojemu przekonaniu, ze jednym rozwigzaniem, ktére umozliwi oso-
bie pelne uczestnictwo w spoteczenstwie, bedzie zapewnienie nie tylko wolnosci
politycznej, ale tez réwnowagi ekonomiczno-spolecznej. ,,Demokracja polityczna
musi by¢ calkowicie przeorganizowana na skuteczng demokracje gospodarcza,

27 Ibidem, s. 37.

28 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 193.
2% E. Mounier, Personalizm, s. 115.

30 Ibidem, s. 116.

31 Ibidem.
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przystosowang do nowoczesnej struktury produkcji’32. Zblizy to Mouniera do
stanowiska socjalistycznego.

Refleksja dotyczaca kapitalistycznej formy gospodarowania zajmowata w pi-
$miennictwie Mouniera znaczace miejsce. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze korzystat on
w swojej analizie z dorobku mysli marksistowskiej. Wida¢ to szczegdlnie w za-
kresie formutowanych przez niego zarzutéw wobec kapitalizmu. Jednakze je-
$li przyjrzymy sie wczesnemu okresowi jego dziatalnosci, zauwazymy, ze Mo-
unier opieral si¢ na mysli Akwinaty i to z tej perspektywy pierwotnie atakowat
kapitalizm3?. Nalezy podkresli¢, za Tadeuszem Pluzanskim, ze francuski filozof
wychodzil z perspektywy personalistycznej, a nie marksistowskiej, a wigc za
»hieporéwnywalnie wazniejszy [uwaza] problem przywlaszczenia duchowego niz
materialnego”34. Dlatego tez uwypukla fakt, ze wlasnos¢ jest forma stosunku do
rzeczy o charakterze metafizycznym, a samo posiadanie nie jest absolutne. Jest ra-
czej formg zarzadzania i dysponowania rzeczami, a nie wladzy osoby nad nimi3>.

Tymczasem w kapitalizmie ,wlasnos¢ prywatna stanowi stale i niepodlegajace
kontroli posiadanie przez jednostke wszystkich dobr, jakie pozwala jej osiagna¢
ustr6j”30, Rzeczywistos¢, w ktorej wlasnos¢ kapitalistyczna stanowi zagarniecie
rzeczy, bedace dodatkowo chronione przez system prawno-instytucjonalny, to dla
Mouniera jawna niesprawiedliwo$¢ i uprzywilejowanie silnych wobec stabych, po-
siadajacych wobec aspirujacych. Filozof pisze, ze ,tak wyglada korzystna sytuacja,
ktérej — pod przykrywka takich wartosci jak wolnos¢, inicjatywa i porzadek —
bronig apologeci wlasnosci prywatnej”3”. Francuz formuluje calg liste zarzutéw
wobec kapitalizmu, ktory obwinia za uczynienie ,,z prawa do odpowiedzialnosci
prawa do lichwiarskiego zysku i bezkarnoéci”8. Dalej, demaskujac falszywe prze-
$wiadczenie, ze kapitalizm ,,pretenduje do obrony osoby — a miazdzy ja w anoni-
mowym mechanizmie pienigdza”3?, Mounier zarzuca mu depersonalizacje osoby,
a takze sprowadzanie wymiany ekonomicznej do czynnosci mechanicznej, powta-
rzalnej, niewnoszacej niczego do zycia osobowego. Kapitalizm przeinacza takze
wolnos¢, ktorej rzekomo ,,broni — a dlawi ja za pomoca ekonomicznego wyzysku
spolecznego i tajemniczych oligarchii”*®, Wypacza ,inicjatywe — lecz przyznaje
prawo do niej tylko tym, ktérzy s3 u wladzy™*!. Przygode zycia osobowego, wszel-
kie ryzyko cynicznie uznaje, jednocze$nie ,,zabezpiecza si¢ przed nim solidarno-

32 Ibidem.

33 T Pluzanski, Metafizyka wlasnosci i utopia spoteczna, [w:] idem, Mounier, s. 96-111.
34 Ibidem, s. 96.

35 Ibidem, s. 188.

36 Ibidem, s. 191.

37 Ibidem.

38 Ibidem, s. 192.

39 Ibidem.

40 Ibidem.

4 Ibidem.
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écig gangsteréw, do ktorej zaczynaja przylaczaé sie réwniez panstwa’#2, Wreszcie
kapitalizm krytykuje ,,nielad, wyciagajac z tego argument przeciwko organizacji
kolektywnej, ale gdzie jest ten ustroj, w ktéorym »byle kto zajmuje si¢ w sposéb
nieokreslony byle czymy, jesli nie wtasnie w kapitalistycznych radach administra-
cyjnych i zarzadach?”43,

Mounier jest gteboko przekonany, ze ,,kapitalizm w swoich réznorodnych for-
mach dochodzi w Europie swego kresu”*. Po dowiadczeniu kryzysow pierwszej
polowy XX wieku nie byl to gtos odosobniony czy nowatorski. Liberalizm okazat
sie bowiem staby i nieskuteczny wobec ekspansji faszyzmow.

Mounier wobec faszyzmu

Dla francuskiego filozofa faszyzm jest zjawiskiem, ktore narodzilo si¢ jako od-
powiedz na ziejaca pustke aksjologiczng, powstala po ustaniu dominujacego wpty-
wu chrzesdcijanstwa na czlowieka zachodniej cywilizacji. W takich warunkach wie-
lu pragnelo rzuci¢ si¢ w slepy mit przygody. ,,Byto to, wobec przecietnosci, nudy
i rozpaczy, pokusa wielu spoéréd najlepszej mtodziezy w poczatkach XX wieku™>,
Mounier przywoluje mysl wyrazong przez bohatera powiesci Nadzieja, autorstwa
Andrégo Malraux: ,,Czlowiek aktywny i zarazem pesymistyczny jest lub bedzie fa-
szystg, o ile nie ma wiernoéci poza sobg™¥. Ci, ktérzy stuza wartosciom, ale nie
s3 im wierni, upajaja si¢ samym dzialaniem, ktdre staje si¢ obsesyjnym fetyszem.

Oszolomieni dzialaniem, wyzwolonym od jakiejkolwiek reguty i przesyconym na-

mietnoécig zycia intensywnego, zwroca si¢ ku czemus, co mozna by nazwac szalen-

stwem dzialania: u natur ubogich bedzie to niespokojne i zdradzajgce przecigtno$é

podniecenie, u najsilniejszych egzaltacja egzaltacja i potega?’.

Mamy tu do czynienia z cztowiekiem przygody, dla ktérego nie ma juz zadnych
granic, bo jego calym istnieniem jest brniecie naprzéd w poszukiwaniu wyzwan,
ktdre definiujg jego istnienie, abstrahujac od wymagan zycia duchowego i reflek-
syjno$ci. Dla Francuza ten typ cztowieka, wskutek wypelniajacej go glebokiej i pa-
ralizujgcej pustki, musi si¢ utwierdza¢ w swoim postepowaniu poprzez skrajnos¢
odczuwania.

Jego naznaczonej $miercia samotnosci nie pozostaje juz nic poza rzuceniem sie
w szalenstwo zycia wyjatkowego i okazalego, poza wyzwaniem rzuconym prze-

szkodom, regulom, zwyczajowi, poza szukaniem w paroksyzmie $rodka zastepu-

jacego zywa wiarg48,

42 Ibidem, s. 193.

3 Ibidem.

44 E. Mounier, Personalizm, s. 106.
45 Ibidem, s. 104.

46 Ibidem.

47 Ibidem, s. 93.

48 TIbidem, s. 104.
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Czlowiek XX wieku musi spali¢ sie w eksterioryzacji, zeby poczug, ze prawdzi-
wie zyje. Nienawidzi §wiata, ktory wydaje mu si¢ obrzydliwie nijaki i obcy. Dlatego
»chce on pozostawi¢ gdzies, na tej przekletej ziemi, chocby za cene okrucienstwa,
trwaly rys po to, aby si¢ upewni¢ co do tej egzystencji, ktérej nawet szal nie zdola
uczynié¢ oczywistg .

Wedtug Mouniera oddawanie si¢ we wladanie takiemu szalenstwu jest jak ,,nar-
kotyk majacy pomo6c w zapomnieniu o problemach, narkotyk zarezerwowany dla
tych, ktérzy chca mu sig ofiarowa¢™?, Faszystowski szat zwraca sie ku temu wszyst-
kiemu, czego nie moze lub nie chce opanowa¢. Rewolucja nazistowska nie byla
zainteresowana prawda, mysla czy jakakolwiek formg racjonalnego odczuwania.
Francuski filozof przywotuje w tym kontekscie zdanie przypisywane Goeringowi:
,Kiedy stysze, ze kto§ méwi »duch«, wyciggam rewolwer”>!. Nazistowska niena-
wis¢ do chrzescijanstwa wynika z faktu, ze nie akceptuje on niczego, co mogtoby
»ostabia¢” cztowieka typu totalitarnego. Chrzescijanistwo za$, ze swoja gleboko za-
kodowang mito$cig blizniego, podnoszeniem stabszego i wartoscia ludzkiego zy-
cia per se, wzbudza furie w pragnacym mocy, sily i totalnego zwycigstwa naziscie.

Podobnie sytuacja ma si¢ z awersja do intelektualizmu w kazdej postaci. Hi-
tler ,wpoil swojej partii nienawis¢ do intelektualistow, tych »zalosnych nedzarzy,
ktérzy “intelektualizmen, jak tarcza zastaniajg swoje drzace ciata«”2, Figura in-
telektualisty jest dla totalisty symbolem wahania, watpliwo$ci, braku dynamiki,
kompromitujgcej stabosci i braku woli. Nazizm kieruje swoje zarzuty nawet wobec
o$wieceniowego rozumu, ktory postrzega jako site rozktadows.

Wygodna analiza prowadzona z dala od ryzyka losu, rozpuszczajaca wszystko, cze-
go dotyka, po to, aby sobie pozwala¢ na luksus dopuszczenia wszystkiego i zdra-
dzania wszystkiego; analiza, ktéra przez samo jej praktykowanie uchyla si¢ od

walki, od zaangazowania, od wiernosci, ktéra gardzi cialem i zmigkcza charakter

— oto wrég tych zapalczywych mlodziencow3.

Tak naprawde totalistyczna krytyka rozumu nie kwestionuje jednak samego
rozumu, a pewna koncepcje czlowieka, ktérego chce delegitymizowac i pogra-
zy¢ w niebycie. ,,Bezposrednim celem tej pretensji do rozumu jest »czlowiek ro-
zumny«, w racjonalistycznym i malomieszczanskim znaczeniu tego okredlenia
— ten, ktorym kieruja pozbawione zycia idee i ktéry w ich cieniu urzadza sobie
$wiat drobnych radosci”>*. Nazizm nie ma do zaoferowania niczego poza nihili-
styczng potrzeba burzenia dla samego aktu zmiany. Mounier przywoluje stowa
niemieckiego narodowego rewolucjonisty i pisarza Ernsta von Salomona:

4 Ibidem.

>0 Ibidem.

51 Cyt. za: E. Mounier, Odpowiedzialnos¢ mysli chrzescijariskiej, [w:] idem, Co to jest persona-
lizm?, s. 95.

52 Ibidem.

3 Ibidem.

>4 Ibidem.
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Wszedzie, gdziesmy przeszli, zostawaly tylko ruiny, popioly, resztki zarzacego sie
drewna, jak wielki wrzdd na ogoloconych polach. Sztandar dymu znaczyt nasza
drogg. Zapalaliémy stos, na ktérym plonely nie tylko martwe przedmioty: nasze na-
dzieje, nasze aspiracje plongty tam réwniez; prawa burzuazji, wartosci cywilizowa-
nego $wiata to wszystko tam ploneto; resztki stownika, pozostalosci wiary w rzeczy
i w idee tego czasu, caly ten zakurzony kram, ktory jeszcze wlekliémy w naszych
sercach®.

Nazizm jest czysta furig przeciwko $wiatu, przeciwko czlowiekowi, jego aspi-
racjom i wolnosciom. Ostro atakuje samg istote bycia czlowiekiem. Sigga swoja
niszczycielska mocg nawet dalej, bo odbiera wszelka szans¢ na prawdziwie wyzsze
uduchowienie. Gmatwa osobe ludzka w jedng wielkg czystke, czynigc spustoszenie
zardéwno wewnetrzne, jak i zewnetrzne.

Jak mozna teraz dostrzec w pelni, Mounier nie rozpatruje faszyzmu jako ty-
powej doktryny politycznej; nie skupia si¢ na organizacji ani technice wiladzy.
Pochodzenia faszyzmu nie doszukuje si¢ w refleksji polityczno-filozoficznej,
a w wewnetrznych rozterkach rozdzierajacych cztowieka ,,okresu burzy” Za punkt
wyjscia faszyzmoéw uznaje ,,surowy pesymizm wobec czlowieka — jak luteranizm,
filozofia Hobbesa i wigkszos¢ autorytarnych systeméw politycznych [ktére] —
wlasnie w nieugietym autorytecie wtadzy szukajg obrony przeciw wiecznemu nie-
bezpieczenistwu anarchii, rozkladajacemu niesforne stworzenie™®.

Mounier wobec marksizmu
i praktyki panstwa realnego socjalizmu

Marksizm w przeciwienistwie do totalizmu nazistowskiego byt dla personali-
zmu Mouniera partnerem do dyskusji. Francuz uwazal, ze marksizm jest w istocie
racjonalny i nie tylko mozna, ale wrecz trzeba, aby chrzedcijanstwo prowadzilo
z nim dialog w celu pelnego zrozumienia drogi osoby w nadchodzacych czasach.
Antychrzedcijanskie ostrze marksizmu Mounier ttumaczyl jako niezrozumienie
przez marksistow tego, ze krytykuja nie chrzescijanistwo, a pewien rodzaj cywiliza-
cji chrzescijanskiej — cywilizacji burzuazyjnej, ktéra wypacza odwieczne prawdy
zawarte w tej religii.

Marksizm zarzuca wszystkim filozofiom ducha, a zwlaszcza chrze$cijanstwu, swo-
jego rodzaju odwrdcenie si¢ od ,cztowieka rzeczywistego, zyjacego w rzeczywi-

stym $wiecie” na rzecz ,czlowieka sumienia” albo ,czlowieka religijnego”, ktory
ucieka od swego losu w mglisty §wiat mistyfikacji®’.

Filozof dostrzega, ze w marksistowskiej krytyce religijnej zawiera si¢ troska
o czlowieka jako byt ekonomiczny, o jego sytuacje zyciowa, o wezwanie do walki

55 Cyt. za: ibidem, s. 96.
56 E. Mounier, Personalizm i chrzescijatistwo, [w:] idem, Wprowadzenie..., s. 174.
57 E. Mounier, Odpowiedzialno$é..., s. 97.
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o siebie, a nie bierne oczekiwanie na cud. Lenin w pracy Socjalizm i religia napi-
sal, ze ,Religia — to opium ludu. Religia — to rodzaj duchowej gorzalki, w ktorej
niewolnicy kapitatu topia swe ludzkie oblicze, swoja potrzebe zycia, ktére by cho¢
troche bylo godne czlowieka™8. Dostrzezenie tego stanu odretwienia, w ktory
ma wprawia¢ cztowieka religia, jest dla Mouniera stuszng obserwacja, ale dotyczy
on chrzescijanskiego idealizmu, ktéremu Francuz przeciwstawia chrze$cijanski
realizm. Mounier odnotuje, ze: ,Marks sadzi, ze przeciwstawia si¢ »mistyfikacji
chrzescijanskiej«, tymczasem przez to samo wypacza, w fatalny sposdb, zasadnicze
twierdzenia chrzeécijanskiego realizmu”>°.

Kontrujac si¢ z argumentacjg marksistowska, Mounier przypomni, ze ,,central-
nym twierdzeniem kazdej filozofii chrzescijanskiej jest, ze rozum tkwi w bycie, a nie
w $wiadomosci”®. Opozycja marksizmu wobec chrzeécijanstwa jest tylko pozor-
na — ,,przeciwstawianie si¢ chrzescijanstwa komunizmowi jest przede wszystkim
przeciwstawianiem sie chrzescijanistwa idealizmowi”®!. Mounier przyjmuje zarzut
marksizmu wobec chrzescijanstwa, uznajac, ze nie nadazylo ono za zmianami, za
»pochodem ludzkosci” Ma jednak nadzieje, ze chrzescijanstwo oczyszczone z sen-
tymentalizmu, ucieczki w duchowg prywatnos¢, zajmie miejsce obok marksizmu,
z ktérym wiecej je taczy, niz dzieli.

Mounier mierzy si¢ z faktem, ze my$l marksistowska opiera si¢ na materia-
lizmie. Dostrzega pasujagce mu argumenty materializmu, ktéry w jego optyce
stusznie przeciwstawia si¢ ckliwemu sentymentalizmowi i odwracajacemu osobe
od zaangazowania spirytualizmowi. Stwierdzajac, ze ,wspdlczesny materializm
nie zdaje sobie sprawy, jak dziwnie bliski jest tu tradycji chrzescijaniskiej”®?, dekla-
ruje potrzebe staniecia po stronie sit wymagajacych od czlowieka powstrzymania
subiektywizmu jako gléwnej deformacji zycia duchowego. Zgadzajac si¢ z krytyka
idealizmu wplecionego przez wieki w chrzescijanstwo, zauwaza, ze ,wszystko, co
materializm zarzuca réznorodnym formacjom chrzescijanskim, jest w rzeczywi-
stoéci obce chrzescijanstwu, pochodzi z klimatu, ktory zarazil wszystkie wspolfcze-
sne sity historyczne, nawet sam socjalizm”®3.

Wedlug francuskiego filozofa to wlasnie prawdziwe chrzescijanstwo, w swo-
jej oczyszczonej istocie, jest zdolne do prawdziwego dialogu z materializmem.
Przypominana przez Francuza chrzescijanska jednos¢ ducha i ciala sprawia, ze
materializm wita on jako sojusznika w walce zagrozeniami epoki. ,,Nie istnieje
dla cztowieka zycie duszy odcigte od zycia ciafa, nie ma reformy moralnej bez jej
techniczno-organizacyjnego wyrazu, a w momentach kryzysu nie ma rewolucji

58 Ibidem.

59 Ibidem, s. 104.

60 Thidem, s. 105.

61 Thidem, s. 104.
E. Mounier, Co fo jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 211.
63 TIbidem, s. 213.
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duchowej bez rewolucji materialnej”®*. Prawdziwie chrzeécijanstwo i materializm
spotykaja sie podczas swoich historycznych wedrowek i tacza si¢ na drodze do
humanizacji ludzko$ci. Analiza marksistowska i analiza na gruncie etyki chrzesci-
janskiej pokrywaja sie:

Ujawnienie przez marksizm burzuazyjnego idealizmu i jego spotecznej hipokryzji

bylo i by¢ moze bedzie waznym wkladem do poszukiwanego humanizmu. Mysl

Marksa stanowi kapitalng wskazowke, z ktdra wlasnie chrze$cijanie czuja si¢ histo-

rycznie bratersko zwigzani®®.

Mounier dostrzega w marksizmie wiecej wartosci, ktore zblizajg go do refleksji
personalistycznej. Marksizm pochyla si¢ wszak nad realnymi problemami czlo-
wieka, dazac do poprawy losu tych najbardziej gnebionych przez uwarunkowania
wytworzone przez kapitalizm. ,,Marksizm wszedzie, gdzie moze si¢ wypowie-
dzie¢, pozyskal zaufanie $wiata nedzy... dla tego swiata symbolizuje on obecnie
wyzwolenie”®®, Dla francuskiego filozofa to dowéd zywotnosci i czystosci intencji
tkwigcych w istocie marksizmu. Stawiac si¢ po stronie najstabszych i by¢ oredow-
nikiem ich spraw to w optyce personalistycznej gleboko chrzescijanskie i huma-
nistyczne podejscie.

Cywilizacja, jakiej oredownikiem chcial by¢ Francuz, miala by¢ personalistycz-
na i wspolnotowa. Marksizm, ktéry na swoich sztandarach niést kolektywizm, byt
dla Mouniera szansg dla §wiata osobowego na zatrzymanie proceséw rozkladu,
ktére odcisnal na nim kapitalizm. ,,Gdy pasozytniczy rozwdj ducha posiadania
niszczyl klasy uprzywilejowane w swojego rodzaju egocentrycznym, przeciwnym
personalizacji procesie rozpadania si¢ zbiorowosci — réwnoczesnie kolektywizm
skupiat w sobie aspiracje do wspdlnoty™®’.

Ruch osoby skierowany na zewnatrz, ku drugiemu cztowiekowi, to fundament
rozwoju osobowego w perspektywie personalistycznej. Dlatego Mounier uwazat,
ze kolektywizm, podejmujac si¢ walki o cztowieka, odpowiada na wyzsza potrzebe
powstrzymania rozkladu. Zauwazal takze, ze marksistowski kolektywizm opierat
si¢ na solidnej podstawie — wykluczonych, tych, ktérym naturalnie przychodzit
odruch wspdlnotowy, bo zmusita ich do tego sytuacja. ,,Aspiracje [wspdlnotowe]
przetrwaly niemal nietknigte w masach ludowych na skutek zyciowego niedostat-
ku i solidarnosci powstalej w biedzie®8,

Jednoczesnie filozof zachowywat §wiadomos¢ trudnosci i skomplikowania wy-
zwania, jakie stoi przed kolektywizmem, ktéry musi $cierac sie ze stale rozszerza-
jacym sie i ugruntowanym rozkladem. ,Niestety, choroba mieszczanska zaczyna

64 Ihidem.

65 T. Pluzanski, op. cit., s. 133; cytat pochodzi z Manifestu w stuzbie personalizmu.
66 Thidem, s. 134.

67 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 222.
68 Ihidem.
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przenika¢ réwniez do mas ludowych i z kolei rozkladac¢ je; wielkim zadaniem ko-
lektywizmu jest zatrzymanie postepéw tej $miertelnej choroby”®.

Nie sposob nie odnies¢ wrazenia, ze dla Mouniera projekt komunistyczny byt
nie tylko inspiracja i wielkg okazja na pobudzenie $wiata osobowego w walce o wy-
zwolenie, ale tez potencjalnym sojusznikiem personalizmu. Diagnozy marksizmu
dotyczace sytuacji ekonomicznej cztowieka pokrywaly sie z refleksja personali-
styczng. Potrzeba organizacji spoleczenstwa w duchu wspolnotowego wysitku to
dokfadnie to, czego chciat Francuz. To za$, co w marksizmie bylo antyreligijne,
Mounier traktowat jako nadbudowe, ktéra musi zelze¢ w momencie, kiedy ko-
munizm wejdzie w dojrzalo$¢ i zrozumie, ze czlowiek egzystuje w rzeczywistosci
zaréwno materialnej, jak i duchowej. W tej nadziei upatrywat szansy na chrystia-
nizacje¢ projektu komunistycznego i wystapienie personalizmu we frondzie walki
o lepsze jutro dla ludzko$ci.

Personalizm rewolucyjny
droga rozwoju cztowieka

Droga polityczna personalizmu prowadzi pomig¢dzy $ciezkami liberalizmu, to-
talizmu, egzystencjalizmu i nihilizmu. Mounier wystrzega si¢ przed zrobieniem
z personalizmu systemu czy ideologii. W sposdb oczywisty wynika to z charakteru
personalizmu jako postawy i stosunku wobec zycia oraz jego aktualno$ci ponade-
pokowej, ktére wybiegaja poza ciasne ramy historycznych idei. Dlatego filozof, nie
wykluczajac powstania partii personalistycznych”?, widzial zwigzki personalizmu
z polityka partyjna raczej jako forme promieniowania personalizmu na ugrupo-
wania polityczne.

Personalizm, by wzig¢ przyklad bezpoérednio nas dotyczacy, cho¢ juz wzbogacony
wieloma do$wiadczeniami, nie narzuca w sposob konieczny takiej czy innej formy
dziatania historycznego. Jego ewentualng przyszlos¢ polityczng bedzie ksztaltowa¢
nowa, zalezna od miejsca i czasu, mysl tworcza. W okreslonych okolicznoéciach
moze on inspirowac¢ utworzenie ruchu czy nawet partii, ktéra si¢ ukonstytuuje wo-
kot wasnych celow, by je zaszczepiaé na przychylnym podiozu’!.

W praktyce oznaczalo to, ze dla Francuza poszukiwanie sojusznikéw dla per-
sonalizmu nie moglo ograniczac si¢ do konkretnego obozu politycznego w danym
kraju. Mounier chciat pozostawi¢ sprawe maksymalnie otwartg, tak aby persona-
lizm moégt odnajdywa¢ drogi politycznego zaangazowania dostosowane do czasu,
sytuacji politycznej w konkretnym panstwie i wiernoéci ideatom, a nie taktyce po-
litycznej.

9 Ibidem.

70 Przykladem partii, ktéra powstata z inspiracji personalizmem mounierowskim, jest wietnam-
ska, katolicko-nacjonalistyczna Cin Lao (Personalist Labor Revolutionary Party).

71 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 181.
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W jego optyce personalizm musi by¢ skupiony wokot osi mysli i osi dzialania.
Nie moze stuzy¢ jako ideologia do ttumaczenia wszystkiego, ktora poprawia samo-
poczucie, gdyz jego zadaniem jest wznieca¢ ogien w cztowieku, a nie uklada¢ go do
snu posréd wyobrazen, niepewnosci i dobrej woli.

Oczywicie, mozna by zalozy¢ personalizm abstrakcyjny — jako dazenie tak ogdl-
ne i tak oderwane od historii, ze nadawaloby si¢ do rozmaitych celow. Ale jesli do

istoty ludzkiej osoby nalezy to, ze musi by¢ umiejscowiona, to personalizm moze

sie utwierdza¢ tylko w konkretnej sytuacji historycznej”2.

Taki rodzaj ,wydmuszki’, niebioracej pod uwage uwarunkowan, koniecznosci
zaangazowania i walki o podniesienie osoby, bytby niczym wigcej jak alibi dla ko-
lejnej mutacji indywidualizmu. Mounier jednoznacznie przeciwstawia sie wszyst-
kim tym, ktérzy wykorzystujg termin ,personalizm” do zatrzymania wysitkéw
personalistow rewolucyjnych na rzecz uzdrowienia $wiata w walce o terazniej-
sz0$¢ 1 przyszlos¢ osoby.

Na nieco szerszej plaszczyznie wielu ludzi usituje pod personalistyczng firma ukry¢
obrone liberalizmu. Z takich gloszonych przez personalizm wartosci, jak osoba
ludzka, wolno$¢, inicjatywa, tworzg rodzaj calego ,antymarksistowskiego” syste-

mu, w ktoérym trafne przestrogi bezladnie si¢ mieszaja z odruchami obrony istnie-
jacego porzadku spolecznego’?.

To celowe dzialanie, ktére pod haslem personalizmu wyraza dazenie do zama-
skowanej obrony liberalizmu, a w oczach Mouniera stanowi zagrozenie dla odbio-
ru personalizmu wéréd ludzi i pradéw, ktore daza do zmiany. Rolg personalizmu
w sytuacji historycznej lat powojennych jest podjecie wyzwania walki, dlatego
»higdy nie dosy¢ bedzie powtarzaé, ze nasz personalizm nie jest w swym punkcie
wyjécia zogniskowany na postawie politycznej, ale ze jest integralnym wysitkiem
zrozumienia i przezwyciezenia catosci kryzysu cztowieka w XX wieku”’4, To, co
personalizm ma do zaproponowania, to nie czysta abstrakcja, forma intelektualnej
zabawy dla kawiarnianych intelektualistow, odlegtych od dramatu Zycia, tylko ze-
lazna dyscyplina w dazeniach, poparta analizg. ,Kazda propozycja personalizmu
rodzi sie na skrzyzowaniu sadu o wartoéciach i sadu o faktach””>. Obowigzkiem
politycznie zorientowanego personalisty jest zatem nie ustawa¢ w poszukiwaniu
wartosci, znajdujacych si¢ we wszelkiej aktywnosci ludzkiej, a nastepnie konfron-
towac je z rzeczywistoscig spoleczng i instytucjonalno-prawng, tak aby wyluska¢
z dzialania to, co w nim wartosciowe. Nie moze ulega¢ dynamice rozwoju, ale tez
nie moze separowac si¢ od niego; nie wolno mu porzuca¢ dzialania, ale tez nie
wolno mu zapominac o poddawaniu go stalej ocenie.

72 Ibidem, s. 194.
73 Ibidem, s. 242-243.
74 Ibidem, s. 194.
75 Ibidem, s. 195.
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Niechybnie zblizajaca si¢ proba sit w walce o przysztos¢ czlowieka prowadzi
personalizm do bojowych wnioskow.
Mito$¢ jest walka; Zycie jest walkg przeciw $mierci; zycie duchowe jest walka prze-

ciw bezladowi materialnemu i blogostanowi. Osoba u$wiadamia sobie siebie sama
nie w stanie ekstazy, ale w stanie walki. Sila jest jednym z jej gtéwnych atrybutéw’®.

W nadchodzacym $wiecie nie bedzie juz miejsca dla starego typu chrzescijan

— tych, ktdrzy cenili wyzej spokdj nad zaangazowanie. Personalizm jako awangar-
da chrzescijanskiej mysli musi obudzi¢ w cztowieku prawidiowe rozumienie tego,
co w zyciu wazne: wartosci istnienia czysto osobowego, ustabilizowania osoby jako
bytu posrod zametu epoki.

Pomaga¢ jednoczesnie staloéci cztowieka i jego przemianie — oto nasz cel w sa-

mym sercu tego kryzysu. Miedzy furig nihilizmu, wolg rewolucji i poczuciem zy-

wych tradycji istnieja ukryte zwiazki: one to wlasnie przeciwstawiaja te tendencje

duchowi konserwatyzmu. Rewolucja XX wieku winna da¢ cztowiekowi wspdtcze-

snemu racjonalne narze¢dzie techniczne i sprawiedliwg organizacje spoteczng. Ale

jej zadaniem jest takze przywrdcenie mu racji zycia i $§mierci, a przede wszystkim

— spoistosci wewnetrznej”’.

Mounier chce, zeby personalizm zatroszczyl si¢ o to, co w czlowieku stanowi
o0 jego wyjatkowosci, zywotnosci, sile i powotaniu do personalizacji §wiata. Dla-
tego personalizm stawia sobie za zadanie przypomnie¢ wspolczesnym ludziom
o tym, ze zycie trzeba przejs¢ w zgodzie z jego wymaganiami, ale nalezy pamie-
ta¢ o nieuchronnosci $mierci i mimo to nie zrazac sig, nie popada¢ w pesymizm
i stagnacje. Francuz chcialby, zeby czlowiek zdal sobie ponownie sprawe z tego,
ze ,o0soba osigga pelnie¢ dojrzatosci dopiero wtedy, kiedy dokona wyboru rzeczy
drozszych nad zycie”’8. Aspiracja filozofa bylo, aby personalizm przebudzit i wy-
rwal z letargu wspolczesnego cztowieka, tak aby przygotowac go do podjecia trudu
walki o lepszy, sprawiedliwszy i zorganizowany $wiat, w ktérym cztowiek bedzie
mogl rozkwitngé, zostawiajac za soba traumy terroru lat wojennych.

Ta walka si¢ jednak nie odbedzie bez odnalezienia w osobie ludzkiej sity, ktora
pomoze jej przeciwstawi¢ sie trudnosciom i sprawi, Ze znajdzie ona w sobie od-
wage do stawienia czola wyzwaniom personalizacji $wiata. Mounier nie ma wat-
pliwosci, Ze opor sit depersonalizacji bedzie stawal na drodze cztowieka. Tak jak
zreszta dzieje si¢ od zarania dziejéw. Dlatego koniecznoscig jest zrozumienie, ze
»polityka nie jest celem ostatecznym, pochfaniajagcym wszystkie inne. Jednakze
polityka, nawet jezeli nie jest wszystkim, to jest we wszystkim””®. Personalista musi
przy tym zdawac sobie sprawe z prostego faktu, Ze bez jego udziatu, bez jego zaan-
gazowania po stronie sit rewolucyjnych nietad epoki bedzie przybieral na sile. Tym

76 E. Mounier, Personalizm, s. 61.

77 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 198-199.
78 E. Mounier, Personalizm, s. 61-62.

79 Ibidem, s. 113.
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wigkszym bedzie wyzwaniem zatrzymanie tego procesu, im dluzej ludzie beda po-
zwalali, aby decyzje zapadaly bez ich udziatu.

Szerokie upodmiotowienie mas ludowych w spoteczenstwach zachodnich otwo-
rzylo mozliwo$¢, aby kazdy cztowiek moglt wzig¢ udzial w walce o lepsze jutro.
Nie moze by¢ jednak inaczej, bo osoba ludzka wykuwa sie tylko w walce. ,,Nie do
pomyslenia jest spoleczenstwo, tad czy prawo nienarodzone ze starcia sil, niewy-
razajace stosunkow, jakie zachodza miedzy silami, nieopierajace swojego istnienia
na sile”®, Nigdy nie mozna zapomina¢ o tej prostej prawdzie.

Historia ludzkosci nie toleruje politycznej stabosci. Na drodze zmiany staly,
stoja i sta¢ beda putapki, w ktére — bez odpowiedniej samodyscypliny — wpadaé
moga nawet najznakomitsi mysliciele, o ile dadzg si¢ pochtong¢ wytworom swoich
umysiow, nie stawiajac przed nimi wymogu weryfikowalno$ci w zyciu spolecznym.
»Utopia panstwa spoczynku i harmonii, »krdlestwo obfitosci«, »krolestwo prawa,
»wieczny pokoj« s3 aspiracjami wyrazajacymi sie w dazeniu ustawicznym i nigdy
niekoriczacym; nie pozwalajmy, aby ostabilo si¢ ono w dziecinnych marzeniach™8!.
Tylko podazajac droga trwalego zaangazowania, cztowiek moze sta¢ si¢ dojrzaly,
a tylko bedac dojrzatym, moze zmierzy¢ si¢ z koniecznymi poswigceniami i kom-
plikacjami, jakie przed nim stoja.

Stosujac si¢ do wymagan walki, osoba ludzka, nawet zwalczajac dzika furie nie-
nawisci, musi zachowywa¢ swiadomos¢, ze

prawdziwy problem polega na tym, aby$my angazujgc sie w trwajaca w dziejach
ludzkosci walke sil, odczuwali réwnocze$nie powotanie do walki przeciw panowa-
niu sily i sytuacji opartych na przemocy. [...] Na co dzien natomiast zycie osobo-
we jest stawieniem czola przemocy przez przemoc; wyeliminowa¢ kazdy przejaw
agresywnosci z zachowania, przedwczesnie roztopi¢ meska site w idealistycznych

uludach to oderwa¢ wojownika od rzeczywistosci, formowa¢ btogo u$miechnie-
tego eunucha’2.

Jak widzimy, personalizm to nie nawolywanie do pacyfizmu czy przewrazli-
wienia, ale przygotowanie osoby do okrutnych realiéw zycia w $wiecie, w ktérym
bierne wstrzymywanie si¢ od zaangazowania jest atrybutem naiwnych. Mounier
domaga sig, zeby cztowiek odnalazl w sobie tego bohatera, jaki pchal ludzkos¢ do
postepu przez cale dzieje.

Francuski filozof nie jest utopijnym anarchista; wie, Ze sama sita moze sta¢ si¢
przyczynkiem do naduzy¢. Dlatego pochyla si¢ nad kwestig wladzy w postulowa-
nym personalistycznym tadzie. Uznaje, ze

centralnym zagadnieniem dla personalizmu jest problem prawowitosci wladzy spra-

wowanej przez jednego czlowieka nad drugim, co wydaje si¢ by¢ w sprzecznoséci
ze stosunkiem miedzyosobowym. [...] Wtadza musi by¢ oparta wylacznie na osta-

80 Ibidem, s. 62.
81 Ibidem.
82 Ibidem.
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tecznym przeznaczeniu osoby, musi ona szanowac to przeznaczenie i przyczynia¢

sie do jego urzeczywistnienia®3,

Mounier nie przemienia si¢ w zwolennika silnej, niczym nieograniczonej wia-
dzy. Ani przez moment nie zapomina o tym, ze ludzie sg sobie réwni i ze optymal-
ny ustréj wymaga odnalezienia takiej formuty ulozenia relacji migdzyosobowych,
aby zysk jednego nie byt strata drugiego.

Francuz, precyzujac swoj poglad na panstwo, przypomina zarzuty stawiane
personalizmowi. Jednocze$nie wykazuje, ze gléwna troska personalizmu rewolu-
cyjnego jest to, zeby panstwo nie stalo si¢ wyrazicielem chaosu pogladéw i postaw,
ale raczej niezalezng, oparta na prawnych ramach agora dla wielu gtoséw i nurtow
politycznych, reprezentatywnych dla danego spoleczenstwa.

Moéwiono niekiedy, ze personalizm wymaga opowiedzenia si¢ za ,,panstwem plura-
listycznym” o wladzy podzielonej i wzajemnie zabezpieczajacej si¢ przed naduzy-
ciami. Formula ta jednak niesie w sobie ryzyko popadniecia w sprzecznosci; trzeba
by méwié raczej o panistwie, ktore jest w stuzbie pluralistycznego spoteczenistwa®4.

To istotna r6znica, gdyz panstwo personalistyczne ma zapewnia¢ przestrzen dla
jak najpelniejszej reprezentacji i wychowywa¢ masy w duchu myslenia wspdlnoto-
wego, a nie stanowi¢ folwark dla politycznych awanturnikdéw, ktérzy wylacznie po-
glebiajg chaos i ustanowiony nietad. W perspektywie chrzescijanskiej wazne jest,
zeby oddali¢ pokuse utozsamiania wladzy panstwowej z dzialaniem boskiej tran-
scendencji: ,Panstwo nie jest stuga Boga, jest ono naturalnym spoteczenstwem,
przeznaczonym do zapewnienia wspolnego dobra doczesnego. Jego wladza inaczej
pojmowana jest nieuprawniona”®>. Wtadza pafistwowa realizuje sie przy tym wy-
tacznie w przestrzeni doczesnej i nigdy nie moze siega¢ po to, do czego nie zostala
powotana. Panstwo jest tylko i az narzedziem do zapewnienia dobrobytu dla jego
obywateli oraz zagwarantowania im godnego zycia.

Personalizm musi zaja¢ pozycje rewolucyjna, wlaczy¢ si¢ w nurt rewolucyjny,
bo tylko tak moze zadba¢ o wartosci humanistyczne, ktérych chce bronic.

Personalizm nie przeciwstawia sie socjalizmowi czy komunizmowi. Wszystko za-
lezy od tego, o jakim personalizmie, socjalizmie czy komunizmie méwimy. Mark-

sistowska krytyka alienacji i cale Zycie ruchu robotniczego jest przesiakniete per-

sonalizmem, podobnie jak liberalna wizja ,,pigknej epoki” konica XIX wieku i pasja

prawodawcza Rewolucji Francuskiej®®.

Mounier zauwaza, ze to wlasnie komunisci i socjalisci wstrzasajg posadami sta-
rego $wiata, i uznaje za konieczne zblizenie i wzajemne przenikanie si¢ obu perspek-
tyw. W swoim poszukiwaniu zwigzkéw miedzy marksizmem a personalizmem szed}
daleko, doszukujac si¢ podobienstw miedzy marksizmem i myslg chrzescijanska.

83 Ibidem, s. 114.
84 Thidem, s. 117.
85 E. Mounier, Personalizm i chrzescijatistwo, s. 164.
86 Ibidem, s. 193.
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Rozwo¢j cywilizacji nabiera dla chrzeécijanina pelnego sensu poprzez stopniowe
zapewnienie jej coraz lepszych warunkéw. Kazdy postep w tym kierunku (postep,
a nie wygodna fikcja, jaka zakladaja liczne ,wolnoéci” typu liberalnego) jest istotng
zdobyczg duchowa. Sw. Tomasz opisuje i potepia jako ,,niewole” pewien stan, niezbyt
odlegly od alienacji Marksa, a polegajacy na tym, ze rzadzacy, wykorzystujac sprawo-
wang wladze dla wlasnej korzysci, traktuja czlowieka jako narzedzie tej korzysci®”.

W ten sposob Mounier zaprzega marksizm do walki o wyzwolenie czlowieka
z kajdan alienacji ekonomicznej. Oczywiscie bierze pod uwage wylacznie aspekt
pozytywny marksistowskiej krytyki stosunkéw ekonomicznych, nie skupiajac si¢
na konsekwencjach, do jakich moze prowadzi¢ zniesienie klasy proletariatu.

Przed personalizmem stalo doniosle zadanie: zaangazowac sig, wzig¢ udzial
w wielkim zadaniu rewolucji XX wieku; stana¢ rami¢ w ramie z sitami, ktére do-
magaja sie zniesienia ustanowionego nietadu i przywrdcenia godnosci osobie. Do
tego trzeba

wlaczy¢ personalizm w przebieg historycznego dramatu obecnej epoki, nie wystar-
czy powtarzaé: osoba ludzka, wspdlnota, pelnia cztowieczenstwa itd. Trzeba mo-
wié réwniez: koniec zachodniej burzuazji, nastanie socjalistycznych struktur, nowa
funkcja klasy robotniczej. Trzeba tez z roku na rok coraz bardziej posuwac naprzéd
analize sif i mozliwosci. Bez tego personalizm staje si¢ ideologia do wszystkiego,
stepia si¢ jego rewolucyjne ostrze, zostaje wprzegniety w stuzbe konserwatywnego
lub reformistycznego lenistwa. Filozofia-or¢z — jak go nazywano — staje si¢ filozo-

fig-maska: mistyfikacja we wlaciwym znaczeniu tego stowa88.

Mounier z zapatem godnym rewolucjonisty postuluje, aby personalisci rzucili
sie w wir walki. Ostatecznie uznaje, ze to diagnoza marksistowska jest najblizsza
temu, co potrzebne jest, aby zmierzy¢ si¢ z kryzysem XX wieku. Nalezy zaznaczy¢,
ze Francuz identyfikuje potencjal rewolucyjny w socjalizmie ze wzgledu na jego
blisko$¢ problematyce mas ludowych.

Marksizm stusznie podkresla pewien prymat czynnika gospodarczego. Nie doce-
niajg go na ogodl jedynie ci, ktérym nie dokucza nerwoza codziennego chleba. [...]
Nie wynika stad, Ze wartosci gospodarcze sg wartosciami jedynymi lub ze przewyz-
szaja inne: prymat czynnika gospodarczego jest przejawem historycznego nietadu,
ktéry trzeba przezwyciezy¢®?.

Stale zachowuje jednak §wiadomo$¢, ze tam gdzie marksizm chce zakonczy¢
swoja walke, tam personalizm chce wygra¢ dla czlowieka wyzwolenie duchowe.
Mounier jest przekonany, ze diagnozy bliskie personalizmowi i marksizmowi ida
w jednym kierunku. W socjalizmie widzi odpowiedZ na niemy krzyk cztowieka,
ktéremu odebrano kontrole nad wlasnym zyciem.

87 Ibidem, s. 166.
88 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 242.
89 E. Mounier, Personalizm, s. 106.
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Wywrdcenie ustabilizowanego nietadu, z czym zgadza sie francuski filozof, wy-
maga krokéw radykalnych. Zniesienie starego, liberalnego §wiata moze nastapi¢
tylko poprzez likwidacje przezytkow starej epoki.

Personalizm rzeczywiscie uwaza, ze struktury kapitalizmu stajg dzisiaj na drodze
ruchu dazacego do wyzwolenia cztowieka i Ze winny zosta¢ zburzone na korzys$¢
socjalistycznej organizacji produkeji i konsumpcji. Nie my$my ten socjalizm wy-
myslili. Narodzil si¢ on z bélu ludzkiego i rozmyslan ludzi nad beztadem, ktéry
ich uciska. Nikt nie potrafil go zrealizowa¢ bez tych ludzi, ktérzy odnalezli socja-
lizm we wlasnym losie. Z ludzkiego punktu widzenia dwa zwigzane z tym wyma-
gania s3 najwazniejsze. Socjalizm nie powinien zastapi¢ imperializmu intereséw
prywatnych przez tyranig sil kolektywnych: trzeba wigc znalez¢ dla nich strukture
demokratyczna, nie ostabiajac jednocze$nie surowosci metod, jakie bedzie musiat
stosowac¢, by wprowadzic¢ i nastepnie chroni¢ swoje pierwsze zdobycze. Z drugiej
strony — z konieczno$ci musi on w naszej cywilizacji przemystowej by¢ kierowany
przez zorganizowangy elite kierownicza, ale poniewaz nasze spoleczenstwa sa spo-
feczenistwami o strukturze ztozonej, musi dazy¢ do tego, by kierowniczy osrodek
uzyskal mozliwie jak najszersza aprobate®.

Mimo swojego wsparcia dla rewolucji socjalistycznej francuski filozof dostrze-
ga jednak zagrozenia i ze wszech miar stara si¢ przestrzec tych, ktérym idealy re-
wolucyjne sg bliskie. Twierdzi, ze prawdziwie socjalistyczny tad wymaga demo-
kratycznej struktury, aby nie przerodzil si¢ w kolektywistyczny totalizm, ktory
w miejsce stosunkow kapitalistycznych wprowadzi tyrani¢ anonimowego aparatu
administracyjnego. Rownie wazne dla Mouniera jest to, aby zadba¢ o jak najpow-
szechniejszg legitymizacje nowej, porewolucyjnej wladzy wéréd mas ludowych.

Obie te przestrogi pozwalajg sadzi¢, ze Mounier nie stal si¢ naiwnym obserwa-
torem zmian w panstwach realnego socjalizmu. Nawet sprzyjajac zmianom, jakie
w nich zachodzily, przynajmniej dostrzegal zagrozenie przerodzenia sie rewolucji
socjalistycznej w kolejny totalizm. Oczywiscie filozof pozostaje tagodny w ocenie
socjalizmu, jakby mial §wiadomos¢, ze kazda rewolucja ma ciemne strony. Dlatego
tez poziom tolerancji dla komunizmu jest u Mouniera nieporéwnywalnie wiekszy
niz dla liberalizmu czy faszyzmu. Nie bedzie przesada powiedzenie, ze francuski
filozof utozsamia si¢ z ideatami socjalizmu, ale zachowuje przy tym dystans, ktory
umozliwia mu przewidzenie, ze najwiekszym wyzwaniem w $wiecie socjalistycz-
nym bedzie utrzymanie ciezaru wartosci niesionych pod czerwonym sztandarem,
kiedy rewolucja okrzepnie i zacznie poddawac si¢ nieuchronnej degeneracji — jak
kazda przed nig.

Nie przeciwstawiamy kapitalizmowi ustroju zbudowanego z gotowych czgéci. Go-
spodarka poddana jest ciaglosci. W ciele kapitalizmu pojawia si¢ juz pierwszy zarys
$wiata socjalistycznego, jezeli przez socjalizm rozumie si¢: zniesienie kondycji pro-
letariatu, zmiane anarchicznej gospodarki opartej o zysk na gospodarke zorganizo-
wang w oparciu o calo$ciowe perspektywy osoby; uspolecznienie, bez upanstwo-
wienia, tych sektoréw produkeji, ktére powodujg alienacje gospodarcza; rozwdj
zycia zwigzkowego; rehabilitacje pracy; promocj¢ wbrew paternalistycznym kom-

90 E. Mounier, Co to jest personalizm?, [w:] idem, Co to jest personalizm?, s. 250-251.
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promisom osoby robotnika; prymat pracy nad kapitatem; zniesienie klas utwo-
rzonych przez podzial pracy i bogactwa; prymat odpowiedzialnosci osobistej nad
anonimowoécig aparatu. Wybor socjalizmu jako gléwnego kierunku reorganizacji
spolecznej nie oznacza bynajmniej zgody na wszystkie kroki, ktére mozna podjaé
w jego imieniu. Jedli tu socjalizm zdaje si¢ zasypiaé, dwdzie gubi si¢ lub wypacza
pod dziataniem aparatu administracyjnego lub policyjnego, tym pilniejsza staje sie
potrzeba socjalizmu odnowionego, réwnoczesnie stanowczego i demokratycznego.
Odkrycie go jest wlasnie zadaniem Europy i ku niemu prowadzi obecna droga po-

lityczna personalizmu. Przyszlo$¢ okaze, czy powinien i$¢ takze innymi drogami,

w zaleznoéci od nauki historii®!.

Z raz obranej drogi nie ma jednak odwrotu i rolg personalizmu bedzie cywili-
zowac rewolucje, tak aby nie zapomniata o swym tadunku wartosci personalizuja-
cych i nie ugiela si¢ pod ogromem wyzwan, jakie beda przed nig staly.

Wielkie nadzieje i oczekiwania Mouniera zwigzane z rewolucja socjalistyczna
mialy w sobie co$ ze $wieckiego wyznania wiary w idealy sprawiedliwosci, row-
nosci i braterstwa ludzkosci. Czlowiek wylaniajacy sie z dogasajacych zgliszczy
pozostawionych przez dzialania wojenne nie byt juz tym samym u$miechnietym
i potulnym barankiem, bezrefleksyjnie akceptujacym ustalony nietad. Nie byt juz
dziewietnastowiecznym optymista, przekonanym, Ze moze wszystko, a granice
jego mozliwosci wyznacza tylko jego wlasna wyobraznia. Nie byt tez cztowiekiem
pokornie klaniajacym si¢ Bogu, ktéry w religii znajdowat odpowiedzi na wszelkie
dylematy Zycia. Zrywajac wiezi faczace go ze starym $wiatem, nie tylko pozba-
wil si¢ tozsamosci, ale przede wszystkim odcial si¢ od harmonizujacego wptywu
chrzescijanistwa. Nastepnie oddal si¢ szalenstwu eksterioryzacji i wpadl w szal
niszczenia. W koncu nie mial nad soba Zadnych obiektywnych powigzan, ktére
ograniczalyby jego pasje, takze autodestrukeji.

Budzac si¢ w nowej rzeczywisto$ci, przystajac na chwile, moze wreszcie spoj-
rze¢ w przeszto$¢ i dokonac bilansu. Wybor, przed jakim stoi, jest wyborem miedzy
zyciem zgodnym z jego transcendentnym powotaniem a oddaniem si¢ chaosowi
zadzy, ktora miotata nim w pierwszej potowie XX wieku. Nowy poczatek nie musi
przy tym oznacza¢ ponownego zerwania z przeszloscig i zaczynania na nowo.
Czlowiek musi odnalez¢ w sobie i swoich dzielach to, co warto$ciowe, i podda¢
sie samodyscyplinie, aby wrdci¢ na droge wyzwolenia. Musi znowu przekroczy¢
siebie i zacza¢ rozpatrywac siebie jako istote dojrzala, zyjaca w konkretnych uwa-
runkowaniach ($wiat natury i §wiat osobowy), majaca konkretne zobowiazania
(wymog personalizacji), rozwijajaca si¢ w nieustajagcym procesie wznoszenia sie
(dialektyka zycia osobowego) oraz wyrazajaca si¢ w akcie/wyborze (dzialanie).
Tylko odkrywajac na nowo swoja czysto cztowiecza droge, moze uchronic siebie
przed poddaniem si¢ depersonalizacji. Walczac z kryzysem XX wieku, czlowiek
musi zachowa¢ umiar i zadbac o to, aby jego zapal rewolucyjny zmiotl z piedestatu
jedynie to, co konieczne, aby ludzko$¢ mogta sie wyzwolic.

91 E. Mounier, Personalizm, s. 107.
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Mozna zoperowaé Europe XX wieku, nie zaszpecajac jej. Na te wlasnie mozliwos¢
stawiamy, o nig walczymy: aby rewolucyjne nadzieje nie ograniczyly konieczno-
$ci zwigzanych z rewolucja oraz aby konieczno$ci rewolucji nie zagrozily jej na-
dziejom®?,

To kolejna przestroga, ktéra Mounier, niejako w testamencie, zostawia silom
dazacym do zmiany. Bedac przekonany, ze wszyscy ludzie sg bra¢mi, przynajmnie;j
w oczach Boga, Francuz rozumie wymagania rewolucji jako wspoélne dzieto tych,
ktdérzy zdobeda si¢ na odwage walki o lepsze jutro. Ponad ideami, ponad wszelkimi
wspanialymi receptami na uzdrowienie ekonomii, polityki czy spoleczenstwa jest
cztowiek.

A gdyby mialo si¢ tak nieszczesliwie zlozy¢, ze nasze idealy oddzielilyby nas od
naszych braci w walce, zadaniem naszym byloby kroczy¢ razem z tymi bra¢mi az

do pojednania, idee bowiem sg niczym bez ludzi — jedynie oni mogg je ozywia¢®>.

Niezaleznie wiec od tego, czy to socjalista, czy to katolik, jesli uznaje za swoja
prawde o wyjatkowosci osoby ludzkiej i jej powotaniu do personalizacji $wiata,
jest dla Mouniera bratem w walce z kryzysem XX wieku — na kazdym poziomie:
zar6wno materialnym, strukturalnym, politycznym, jak i duchowym.

Podsumowanie

W artykule przedstawilem poddane selekcji, syntezie i komentarzowi watki
mysli Emmanuela Mouniera, ktére jednoznacznie okreslaja personalizm rewolu-
cyjny jako alternatywny sposob ujecia kryzysu cztowieka dwudziestowiecznego.
Koncepcje spoteczno-filozoficzne tego filozofa tworza komplementarng i caloscio-
wa odpowiedz na zdiagnozowane przez niego problemy. Personalizm rewolucyjny
faczy w sobie aspekty diagnozy rzeczywistosci spoteczno-politycznej ze sformu-
fowaniem odpowiedzi na zaobserwowane wyzwania stojace przed czltowiekiem.
Zaprezentowane w tekscie diagnozy, przyczyny kryzysu oraz postulaty mechaniki
zmiany zawarte w koncepcji personalizmu rewolucyjnego Mouniera mogg by¢ in-
spirujace takze w sytuacji kondycji wspolczesnego czlowieka, ktory nadal mierzy
sie z problemami, ktorych historyczna forme opisat Francuz.

Odpowiedz na pytanie, czy ludzka podmiotowos¢ nadal jest zagrozona, a jesli
tak, to przez jakie zjawiska, wymagalaby jednak przeprowadzenia dalszych badan.
Stad nasuwa si¢ pytanie badawcze, czy metoda analizy praktykowana przez Mo-
uniera moglaby by¢ narzedziem poznawczym w rzeczywistosci nowego wieku.
W mojej ocenie tendencje zaobserwowane przez filozofa, takie jak: ryzyko zwia-
zane z postepem technologicznym, dobrowolne wyrzekanie si¢ wolnosci przez
czlowieka czy zagrozenie zdominowania horyzontéw osoby ludzkiej przez mate-

92 Ibidem, s. 251.
93 Ibidem, s. 252.
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rializm, sg aktualne wspolczesnie. Sytuacja wspoélczesnego czlowieka jest jednak
bardziej skomplikowana, niz bylo to w czasach Mouniera, ze wzgledu na ewolucje
uwarunkowan spotecznych, gospodarczych i politycznych. Wspolczesny czto-
wiek nadal mierzy sie tymczasem z alienacja, ktéra w istotnym stopniu wptywa na
podmiotowo$é, poczucie sprawczosci i relacje spoleczne”*. Okolicznos¢, jaka jest
spoleczne funkcjonowanie w sytuacji niepewnosci, ktéra zdiagnozowal Mounier,
moze mie¢ potencjal w analizowaniu strategii spolecznych obieranych przez lu-
dzi® takze wspélczesnie.

Wyzwaniem, jakie dostrzegam, przed badaczami personalizmu rewolucyjnego
Mouniera, ktérzy uznaja wartos¢ poznawczg jego metod analizy, jest koniecznos¢
wyekstrahowania ich z kontekstu sytuacyjno-historycznego mysli francuskiego
filozofa.
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