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Spoteczny wymiar nowych mediow.
Diaspory narodowe i etniczne
jako wspolnoty wirtualne

Abstrakt: Wspolczesne media cyfrowe wyzwalajg aktywno$¢ uzytkownikéw internetu wspottworza-
cych dyskurs online sprzyjajacy konstruowaniu wspolnotowej tozsamosci. Szczegélnie wyraznie obser-
wujemy to w funkcjonowaniu w przestrzeni wirtualnej wspélczesnych diaspor narodowych i etnicz-
nych, ktérym nowe media stworzyly warunki do dyskusji i dialogu, wspomagajace ponowna integracje
i samoidentyfikacje. Wazng role w tym procesie odgrywa lokalna tradycja kulturowa i pamig¢ wspol-
notowa o folklorystycznym rodowodzie, kreujaca regionalng symbolike kazdej diaspory, co zaprezento-
wano w artykule na przyktadzie emigracji zydowskiej z bylego Zwigzku Radzieckiego w Izraelu, polskiej
w Stanach Zjednoczonych, skoncentrowanej wokét tradycji podhalanskiej, diaspory ofiar — Polakow
z Kazachstanu i zapomnianych uchodzcéw z czaséw pierwszej wojny swiatowej (tak zwane biezenstwo)
oraz polskich Zydéw zmuszonych do wyjazdu z Polski w 1968 roku. W owych wspélnotach wirtualnych
zachodzi proces kreowania wlasnej tozsamosci diasporycznej opartej na wspoélnocie emocji i pamieci
zaréwno lokalnej, jak i globalnej tozsamo$ci.

Stowa kluczowe: diaspora narodowa i etniczna, wspolnota wirtualna, tozsamo$¢ kulturowa, e-folklor.

Pojawienie si¢ mozliwo$ci wykorzystania internetu do komunikacji spotecz-
nej bez watpienia wyzwolilo w uzytkownikach Sieci potrzebe wspotuczestniczenia
w procesie obiegu interesujacych ich tresci, ktore z miejsca uzyskuja globalny (nie-
oficjalny) charakter, a takze do poszukiwania nowych, wlasnych wersji czy inter-
pretacji zdarzen, zaspokajania emocji niezbednych do zintegrowania konkretnej
wirtualnej wspoélnoty. Internet po prostu inspiruje uzytkownikéw do tworzenia
zupelnie nowych zjawisk, wyzwala — jak to nazwal Henry Jenkins — oddolna
konwergencje:
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wiele sposrod tego, co tworzy publicznosé, jest modelowane na wzdér materialéw zaczerpnietych
z kultury popularnej, wchodzi z nimi w dialog, reaguje na nie lub sprzeciwia si¢ im i/lub jeszcze
zmienia ich przeznaczenie. [...] Kultura komercyjna — odkad pogrzebala starg kulture ludowa —
stala si¢ dobrem wspdolnym!.

Jenkins dostrzega jednak w konwergencji oddolnej paradygmat kultury lu-
dowej (interaktywno$¢, wspdlnotowosé, twdrcza aktywnos$é amatordw, ,,mikso-
wanie” tradycji, synkretyczno$¢), kultury wprawdzie ,,zepchnigtej do podziemia®
przez komercyjne media masowe, ale tak zywotnej, Ze doprowadzito to w efekcie
do powstania kultury popularnej. ,,Innymi stowy — dopowiada — kultura popu-
larna jest tym, co zdarza si¢, gdy kultura masowa znow staje sie kulturg ludowg”.
Chodzi oczywiscie gléwnie o relacje zachodzace pomiedzy uzytkownikami inter-
netu w trakcie aktywnego odbioru tresci, ktore jednoczesnie podlegaja procesowi
reinterpretacji i kreowania wizji §wiata zgodnej z akceptowanym w danej grupie
systemem wartosci. Internet zatem inspiruje tworzenie nowych zjawisk, ale za-
wsze, krazac w sieci, podlegaja one spolecznej akceptacji, zyskujac tym samym
wymiar wspdlnotowej aktywnosci.

Spoleczny wymiar medidéw cyfrowych jest po prostu ich cechg rudymentar-
ng; skoro interaktywnos$¢ jest ich nieodlaczng cecha, wyzwalaja one aktywnos¢
odbiorcow, ktorzy jednoczesnie staja sie interaktywnymi podmiotami. Wydaje sie
zatem, ze spoleczny wymiar mediow nalezy analizowac z perspektywy wspolczes-
nego interakcjonizmu symbolicznego. Jak stwierdzil Herbert Blumer, klasyk tej
orientacji badawczej, interakcja symboliczna

jest procesem tworczym, rzadzacym si¢ wlasnymi prawami. Uczestnicy muszg zbudowac whasne li-
nie zachowania za pomocg ustawicznej interpretacji linii dziatania partnera. [...] musza uchwyci¢,
przeksztalci¢ lub dostosowaé wlasne zamiary, pragnienia, uczucia i postawy; podobnie musza oce-
ni¢ stopien dopasowania norm, wartosci i nakazéw grupowych do sytuacji tworzonej przez dziatania
innych. [...] oparcie na fundamencie interakcji symbolicznej nadaje ludzkiemu zyciu grupowemu
charakter rozwijajacego si¢ procesu i sprawia, ze nie jest ono jedynie produktem struktury psycho-
logicznej czy spotecznej®.

Koncepcje Blumera rozwinal miedzy innymi Erving Goffman, dla ktérego

przedmiotem zainteresowania interakcjonizmu symbolicznego nie jest jednostka jako taka, jej psy-
chiczne stany, lecz relacje syntaktyczne, ktdre tacza dzialania uczestniczacych w interakeji osob. Jest
nim suma dzialan, sama interakcja, tj. wzajemna zalezno$¢ dzialan jej uczestnikow, a nie osobne dzia-
tania indywiduéw*.

! H. Jenkins, Kultura konwergencji. Zderzenie starych i nowych mediéw, przel. M. Bernato-
wicz, M. Filiciak, Warszawa 2007, s. 135.

2 Ibidem, s. 9.

3 H. Blumer, Interakcjonizm symboliczny. Perspektywa i metoda, przet. G. Woroniecka, Kra-
kéw 2007, s. 53.

4 E. Halas, Interakcjonizm symboliczny. Spoleczny kontekst znaczen, Warszawa 2006, s. 131. Na
te perspektywe badawczg spotecznego aspektu interaktywnosci, takze w sztuce, zwraca uwage Ryszard

Studia i Perspektywy Medioznawcze 2, 2020
© for this edition by CNS



Spoteczny wymiar nowych mediéw. Diaspory narodowe i etniczne 173

Ta prawidlowos$¢ interakeji symbolicznej wyjasnia specyfike wspodlczesnej
kultury uczestnictwa, aktywnie rozwijajacej sie w spotecznosciach wirtualnych.

Juz Michael Herzfeld pisal o konieczno$ci porzucenia ,zainteresowania me-
diami jako takimi i skupieniem si¢ na ich konsumentach i producentach jako akto-
rach spotecznych™. Wedlug niego celem antropologa jest badanie szeroko pojetej
publicznodci, a ,etnografia daje nam mozliwo$¢ idealnego dostepu do miejsca,
w ktorym zbiegaja si¢ z jednej strony lokalne formy percepcji i praktyki, z drugiej
za$ produkowane na skale masowg formy przedstawienia”®, albowiem media —
jak to okreslit — ,tworza przestrzen, w ktérej dochodzi do gry wyobrazni i kon-
struowania tozsamosci’’, tworzg swoistg ,arene’, na ktorej ujawnia sie zbiorowa
wyobraznia i inteligencja. Stynna wegierska folklorystka Linda Dégh sugerowa-
fa nawet na poczatku lat dziewieédziesigtych XX wieku, Ze ,,media »uwalniaja«
folklor, umozliwiajagc mu »rozkwit i nadajac wiecej autorytetu niz kiedykolwiek
przedtem«”8. Co wigcej, mechanizmy wspo6ttworzenia wspolnotowej tozsamosci
zachodzace w trakcie twdrczego procesu folklorystycznego wyznaczaja w wirtu-
alnej przestrzeni sfer¢ zdominowang przez e-folkor (czy tez jak chcg inni — przez
cyberfolklor). W tej sferze zreszta Robert G. Howard dostrzega funkcjonowanie
»dialektu sieci’, ujawnianego w trakcie ekspresji folklorystycznej realizowanej
w spolecznosci online. Dodatkowe uzasadnienie funkcjonowania aktywnosci
folklorystycznej w wirtualnej przestrzeni odnajdujemy w koncepcji Piotra Zawoj-
skiego, ktory analizujac wspolczesng cyberkulture, zwrécil tez uwage, ze stanowi
ona ,,swego rodzaju powré6t do wartosci obecnych w kulturach opartych na wspot-
obecnosci przekazu i jego kontekstu, charakterystycznej dla spoteczenstw z domi-
nujgcym przekazem ustnym”.

Spoteczny wymiar nowych mediow jest szczegdlnie wyrazny w sytuacji funk-
cjonowania wspolczesnych diaspor narodowych i etnicznych, ktéorym nowe media

stwarzajg warunki do dyskusji, dialogu i nawigzywania stosunkéw miedzy rozmaitymi jednostkami,
rozproszonymi wprawdzie terytorialnie, ale tworzacymi jednak wspdlnoty wyobrazni i zaintereso-
wari zwigzanych z ich rozproszonymi w diasporze glosami i umiejscowieniem!°.

W. Kluszczynski, Sztuka interaktywna. Od dziela-instrumentu do interaktywnego spektaklu, Warsza-
wa 2010, s. 177.
5> M. Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoteczeristwie, przet. M.M. Pie-
chaczek, Krakdw 2004, s. 406.
6 Ibidem, s. 410.
7 Ibidem, s. 417.
8 Cyt. za: R.G. Howard, Electronic hybridity: The persistent processes of the vernacular web,
»Journal of American Folklore” 121, 2008, s. 200.
® P. Zawojski, Cyberkultura. Syntopia sztuki, nauki i technologii, Warszawa 2010, s. 107.
10° A. Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, przet. Z. Pucek, Kra-
kow 2005, s. 288. Wiarygodno$¢ tej tezy wzmocnil antropolog osobistg refleksja: ,Na ulicach ame-
rykanskich miast sie¢ polityki rasowej zarzucana jest dzisiaj szerzej niz kiedykolwiek przedtem. [...]
W warunkach nieustannej oscylacji miedzy sytuacja dystansu zwiagzang z moja postkolonialng, dia-
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Zdaniem Arjuna Appaduraia owe diaspory pod wptywem komunikacji za po-
srednictwem nowych mediow, a zwlaszcza internetu, ulegaja istotnym przeksztal-
ceniom, co przeanalizowal migdzy innymi na przykladzie Hinduséw mieszkajg-
cych w Stanach Zjednoczonych Ameryki, ktérzy

zachowuja bezpos$redni kontakt z wydarzeniami w Indiach zwigzanymi z etniczna przemocy, legity-
mizacjg panstwa i polityka partyjna i juz sam ten dialog kreuje nowe formy ich powiazan, konwersacji
i mobilizacji w ramach ,,polityk mniejszosciowych” na terenie Stanéw Zjednoczonych. Tym samym
osoby najzywiej angazujace sie za posrednictwem mediéw elektronicznych w indyjska polityke sg
réwniez najbardziej zaangazowane w proby reorganizacji polityki diaspory w poszczegdlnych mia-
stach i regionach Stanéw Zjednoczonych!.

»Elektroniczna mobilizacja” sprzyja ozywianiu problemoéw lokalnych w rdz-
nych wspolnotach, nie tylko etnicznych i narodowych, lecz takze wsréd migrantow
czy uchodzcow znajdujacych sie w nowych miejscach osiedlenia, przesiedlencéw
przezywajacych ,traume deterytorializacji”. Internet inspiruje bowiem nie tylko
rozwdj nowych wspoélnot, ale tez wspomaga ponowng integracje i samoidentyfi-
kacje wspdlnot rozbitych z ,,porwanymi” wieziami, wspierajac tworzenie wirtu-
alnych wspolnot emocji i doswiadczen. Sprzyja to oczywiscie powstawaniu silnie
zintegrowanych wirtualnych grup spotecznych, ktérych cztonkowie za posredni-
ctwem komputera podejmuja konwersacje i grupuja ludzi analogicznie myslacych,
czujacych i poszukujacych odpowiedzi na podobne pytania. Dzigki grupom dys-
kusyjnym lub grupom wsparcia powstaje przestrzen inspirujaca ludzi do tworczej
aktywnosci, albowiem — co podkresla Malgorzata Jacyno —

nowe technologie sprzyjaja wylanianiu si¢ nowego modelu zycia, o ktérym mozna powiedzie¢, ze jest
zyciem prywatno-publicznym. Prywatny wymiar tworzonej przez nich przestrzeni wykorzystywany
jest do budowania ,wysp prywatnoéci” — ,,rodziny zewnetrznej” lub relacjonowania perypetii zwig-
zanych z poszukiwaniem i tworzeniem opakowan tozsamosciowych!2.

Internet moze nawet doprowadzi¢ do powstania nowych, wylacznie wirtu-
alnych spolecznosci, ktore nie sg ani wspoélnotami sasiedzkimi, ani wspolnotami
miejsca. Kazimierz Krzysztofek przywoluje na dowod opisany przez amerykan-
skich antropologéw przyklad wymartego indianskiego plemienia Oneida. Otéz
okazalo sie, ze

przetrwalo biologicznie troche osobnikéw przyznajacych sie do pochodzenia, ktorzy postanowili sie
odtworzy¢ kulturowo: zaczeto rekonstruowa¢ dzieje plemienne, narzecze, korespondowac z wladza-
mi stanowymi w celu uzyskania dostepu do traktatéw pokojowych. Rozrzuceni po Stanach potomko-
wie odnaleZli si¢ na terytorium internetowym, ,,zaanektowali” cz¢$¢ sieci, stworzyli wspdlnote wirtu-

sporyczng i akademicka tozsamoscig [...] a przykra rzeczywistoscia, w ktérej codzienne spotykam
sie z usitowaniem wepchniecia mnie w ramy rasowej, mniejszo$ciowej i plemiennej przynaleznosci,
teoria mierzy sie z praktykq” (ibidem, s. 250-251).

' Ibidem, s. 290.

12 Technologie cyfrowe a techniki self, z Malgorzata Jacyno rozmawia Agata Nowotny, ,,Kultura
Popularna” 2010, nr 1, s. 80.
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alna. Zadne dotychczasowe medium nie stworzylo im takiej mozliwo$ci. Powstala nowa spolecznos¢,
ktora z pewnoscia nie zubaza, a wzbogaca kulture!>.

Badanie diaspory z perspektywy folklorystycznej

Obecnos¢ przekazow folklorystycznych w przestrzeni wirtualnej skltonila
dwie badaczki — Marie Jelenewska i Larise Fiatkowa — do zbadania diaspory
zydowskiej z perspektywy folklorystycznej. Przeprowadzily one badania wsrod
Zydéw z bylego Zwigzku Radzieckiego, ktérzy w latach dziewieédziesiatych XX
wieku wyemigrowali do Izraela. Same zreszta tez osiedlity si¢ w tym czasie w Izra-
elu, co bez watpienia wzbogacito refleksyjnie analize zgromadzonego materiatu'®.
W ciagu trzech lat (1999-2002) zarejestrowaly od stu czterdziestu trzech rosyj-
skojezycznych emigrantéw ,,0sobiste opowiesci’, ktdre nie tylko sa nieodtacznym
elementem uroczysto$ci rodzinnych, lecz funkcjonuja takze jako samodzielny ga-
tunek w emigracyjnych programach stacji radiowych i w rosyjskojezycznej prasie
publikowanej w Izraelu oraz pojawiajg si¢ w wirtualnym obiegu — na réznych
forach internetowych. Wszystkie te opowiesci — wigzace si¢ zaréwno z przezy-
ciami emigrantéw przed podjeciem decyzji o wyjezdzie z kraju rodzinnego, jak
i z doswiadczeniami zwigzanymi z zamieszkaniem w Izraelu — uznaly autorki
za folklor emigrantéw. Niezwykle interesujace opracowanie opublikowaly
najpierw w jezyku angielskim (,,poniewaz nauka izraelska jest silnie zameryka-
nizowana”), a pézniej w dwutomowej rosyjskojezycznej publikacji'®, ktora — jak
wyjasniajg autorki — nie jest ,,prostym, autorskim przekladem, ale faktycznie sa-
modzielng pracg’, albowiem przynosi wiele dodatkowego materiatu. Zdaniem Je-
leniewskiej i Fialkowej folklor zydowskiej diaspory jest kulturowym fenomenem,
potwierdzajagcym wazng role folkloru w integrowaniu si¢ migrantéw w nowym
kraju osiedlenia, umozliwia sledzenia procesu ,wrastania” w przestrzen kulturowa
Izraela i integrowania sie z autochtonami. Poniewaz wigekszo$¢ emigrantéw z by-
tego Zwigzku Radzieckiego, osiadtych w réznych krajach $wiata, utrzymuje z soba
kontakty droga internetowa, wedlug badaczek nalezy analizowa¢ t¢ diaspore
w kontekscie nowego zjawiska — ,transnacjonalnego migracyjnego strumienia’!®.
Takie usytuowanie emigrantéw z jednej strony wyraznie podtrzymuje ich kulturo-

13 K. Krzysztofek, Wirtualna reterytorializacja: czy istnieje lokalnos¢ w cyberprzestrzeni?, [w:]
Oblicza lokalnosci. Ku nowym formom zycia lokalnego, red. J. Kurczewska, Warszawa 2008, s. 403.

4 Maria N. Jeleniewskaja wyemigrowata w 1990 roku z Sankt Petersburga, a Larisa L. Fiatkowa
w 1991 roku z Kijowa.

15 M. Enenesckas, JI. ®uankosa, Pycckas ynuya e espeiickoti cmpane. Mccnedosanue ponv-
Kknopa amuzpanmos 1990-x e Mspaune, cz. 1, 2, Mocksa 2005.

16 Por. L. Fialkova, M. Yelenevskaya, Incipient Soviet diaspora: Encounters in the cyberspace,
»Narodna Umjetnost — Croatian Journal of Ethnology and Folklore Research” 42, 2005, nr 1.
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w3 tozsamos¢ uksztattowana w kraju, z ktérego wyemigrowali, z drugiej za$ sprzy-
ja nawigzywaniu kontaktéw i spotkaniom (takze wirtualnym) z rozpoznawanymi
w nowej przestrzeni wspélziomkami, cho¢ nie zawsze emigranci z jednego kraju
moéwigcy tym samym jezykiem postrzegaja siebie jako cztonkow tej samej grupy.
Bez uwzglednienia powigzan opowiesci emigrantéw z bylego ZSRR z literaturg ro-
syjska i sSrodkami masowego przekazu oraz dyskusji na forach internetowych ana-
liza jakosciowa zgromadzonych opowiesci bytaby powierzchowna, tym bardziej ze
znaczng role w integrowaniu rosyjskich imigrantéw zydowskich w Izraelu odgry-
wa portal internetowy COIO3 Izrael i my'”. Autorki badan uznaly, ze

Folklor odgrywa wazna role w rozwoju symboliki diaspory. Powstajaca mitologia postradzie-
ckiej emigracji, przekazywana jest ustnie lub w internecie, rozpowszechniana w migracyjnych gaze-
tach i czasopismach, przedrukowujgcych artykuty jedne od drugich, i w telewizji kablowe;?,

moze zatem wplyna¢ — ich zdaniem — na proces przeobrazenia ,,rosyjskiej zagra-
nicy” w mocng rosyjska diaspore.

W kontekscie prezentowanych wnioskéw ciekawe s badania Kamili Dabrow-
skiej na temat polskich Zydéw z Dolnego Slaska zmuszonych do wyjazdu z Polski
w 1968 roku. Przynalezg oni do tak zwanej diaspory ofiar, ludzi przesladowanych
z powodow etnicznych, religijnych czy ideologicznych: ,,Z ojczyzny wypychala je
wrogo$¢ ze strony rzadzacych”!®. Wiekszo$¢ z nich nie postugiwala sie jezykiem
jidysz, nie znata Zydowskiej tradycji ani religii, a sam wyjazd z rodzinnego kraju
wywolat u nich ciezka traume, ,,stosunek czesci z nich do kraju dziecinstwa nace-
chowany jest dystansem, krytycyzmem i czesto wyrazng niechecig’?. Jesli nawet
nie integruje ich wspolnota doswiadczen, to jednak taczg ich wspomnienia wspdl-
nych przezy¢ z dziecinstwa i mtodosci, w czym wspomaga ich internet:

dyskusyjne grupy internetowe s miejscem ,,narracyjnych sesji” — miejscem praktykowania pamieci,
sluzacym wymianie autobiograficznych narracji. Prowadza one do tworzenia historii grupy — ,,na-
szej historii”, ,historii naszego pokolenia’, ,,historii dolno$laskich Zyd(’)w”, swycieczki 68”21,

Tym samym wspomagajac indywidualne narracje autobiograficzne, wspot-
tworza pamie¢ wspdlnotows, ktdra zdaniem badaczki utatwia nadanie sensu wias-
nemu losowi. Najwiekszy oficjalny blog emigracji z marca 1968 roku — www.
reunion68.com — laczy polskich Zydéw?> — oprécz umozliwienia wymiany

17 https://souz.co.il (dostep: 15.06.2019).

18 M. EneneBckas, JI. ®uankosa, op. cit. cz. 2, s. 163.

9 A. Walaszek, Polska diaspora, [w:] Polska diaspora, red. A. Walaszek, Krakéw 2001, s. 11.

20 K. Dgbrowska, Od autobiografii do historii — konstruowanie pamigci indywidualnej i zbio-
rowej Zydow mieszkajgcych na Dolnym Slgsku po II wojnie swiatowej, [w:] Obserwacja uczestniczgca
w badaniach historycznych, red. B. Wagner, T. Wislicz, Zabrze 2008, s. 32.

2L Tbidem, s. 33.

22 Leo Leszek Kantor, byly nauczyciel akademicki w opolskiej WSP, zmuszony do wyjazdu z Pol-
ski w 1968 roku, mieszka w Szwecji, jest publicysta i dokumentalista filmowym (por. http://www.
tvn24.pl/wroclaw,44/to-bedzie-trudny-film-dla-prawdziwych-polakow-leo-kantor-kreci-dokument-
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wspomnien obecnego pokolenia piecdziesigcio- i sze$¢dziesieciolatkdw wspoma-
ga miedzy innymi dziatalnoé¢ badawcza Muzeum Historii Zydéw Polskich POLIN
w Warszawie, dostarczajac informacji o losach powojennych emigrantow.

Wspotczesne diaspory polskie
jako diaspory wirtualne

Diaspora polska jest bardzo zréznicowana, tworzy ja zaréwno wspomniana
»diaspora ofiar” (ludzi zmuszonych do opuszczenia kraju, deportowanych, uchodz-
cow ratujacych si¢ przed przeSladowaniami), ktorej wariantem jest ,diaspora
wojownikéw”?, jak i ,diaspora pracy” (dobrowolne wyjazdy ludzi ,,za chlebem”).
Jednak charakter diaspory zalezy przede wszystkim od kraju, w ktérym osiedlili si¢
Polacy. By istnie¢ jako diaspora, muszg dbac o zbiorowa pamig¢, odkrywac wiasne
ponadlokalne powigzania, ktére obecnie realizowane sg takze (albo gtéwnie) za po-
$rednictwem internetu.

Wieloletnie i obszerne badania dotycza przede wszystkim Polonii amerykan-
skiej. Natomiast uprofilowane folklorystycznie prowadzi Anna Brzozowska-Kraj-
ka, $ledzac proces formowania si¢ diaspory podhalanskiej w kulturze amerykan-
skiej. W opowiesciach ,,post-migracyjnych z kraju rodzinnego”, ktore przechowuja
»zamrozone w czasie” do$wiadczenia przodkow, ,dekodowane i interpretowane
w kategoriach ostatnich przezy¢ przed-migracyjnych oraz post-migracyjnego
statusu i zainteresowan jednostek i calych grup etnicznych”, dostrzega ona
postepujacy proces tworzenia tozsamos$ci diasporycznej. Zmienia si¢ on
wyraznie pod wplywem nowych mediéw: ,elektroniczne informacje »superau-
tostrady« tworza nowe formy komunikacji wazne dla konstruowania nowych
i zréznicowanych »wspdlnot wyobrazonych«”?, jednak proces ten jest wyraznie
zroznicowany. ,Diasporyczne tozsamosci s3 réwnoczesnie lokalne (o réznych
stopniach zachowywania tradycji starych i przyswajania nowych) i globalne. Sg
one sieciami miedzynarodowych identyfikacji obejmujacych wspdlnoty wyobra-
zone i napotkane”?. Zdaniem Brzozowskiej-Krajki tozsamos¢ diasporyczng cha-
rakteryzuja przede wszystkim: wspolna nazwa, mit wspoélnych przodkéw, wspolna
pamie¢ historyczna, polski katolicyzm (,,zywe celebracje” o charakterze religijno-

-0-zydach,340558.html, (dostgp: 20.06.2019). Okreslit Reunion’68 jako ruch ,jednoczacy polskich
Zydéw-emigrantéw i bliskie im osoby. Ma okolo 5 tys. uczestnikow mieszkajacych w Europie, Izraelu,
Ameryce, a nawet Hongkongu” (www.reunion68.com/?page_ide=2, dostep: 20.03.2020).

23 A. Walaszek, op. cit., s. 9.

24 A. Brzozowska-Krajka, Etnokultura w diasporze. Migdzy regionalizmem a amerykaniza-
cjg, Lublin 2012, s. 28.

25 Ibidem, s. 29.

26 Ibidem.
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-etniczno-patriotycznym?’), zwyczaje lub jezyk oraz poczucie facznosci z ojczyna,
a dokladniej z regionem. Przewaza jednak przede wszystkim orientacja na prze-
szto$¢, co istotnie zmienia charakter tradycji folklorystycznej, w ktérej ekspono-
wane s3 ,opowiadania dotyczace osobistych doswiadczen [...]. Te opowiadania
z Nowego Swiata, jako wyraz tendencji indywidualistycznych i prywatnego ob-
licza etnicznosci [...] s3 waznym S$rodkiem do utrwalenia wspolnoty etnicznej
i wewnatrzrodzinnej”?8, a takze kreowania dumy etnicznej. Dopowiedzmy, domi-
nacja ideologii regionalistycznej, obok goralskiej diaspory w Ameryce, wystepuje
tez w diasporze Slagzakéw i Kaszubow.

Regionalnos$¢ diaspory polskiej w Stanach Zjednoczonych koncentruje sie
jednak gtéwnie wokot tradycji podhalanskiej, Swiadomie kreowanej przez Zwigzek
Podhalan Péinocnej Ameryki, co przejawia si¢ miedzy innymi w eksponowaniu
tradycji ludowej kraju przodkéw (rézne formy festiwalowego folkloryzmu), w ,,sa-
kralizacji etnicznosci” i ,folkloryzacji religii” oraz w programowej dbatosci o au-
tentyzm przywolywanych wzoréw. Owe wzory popularyzowane sa wspélczesnie
przede wszystkim przez internetowy portal Zwigzku?’, na ktérym na biezgco pre-
zentowane sg tez wszelkie formy aktywnosci goralskiej wspolnoty polonijnej, roz-
norodne zdjecia i obrazy popularyzujace sposoby kultywowania tradycji. Zdaniem
Anny Brzozowskiej-Krajki ,,dzieki swej wyraznej kulturowej osobowosci goralska
subkultura etniczna identyfikowana jest nierzadko w $rodowisku pozapolonijnym
z calg polska grupg etniczng™?. Autorka w zasadzie potwierdzita, cho¢ na przy-
ktadach zarejestrowanych w zupelnie innej scenerii, teze Jeleniewskiej i Fialkowej,
iz folklor, a zwlaszcza folkloryzm sceniczny, odgrywa wazng role w integrowaniu
grupy i rozwoju symboliki diaspory, podporzadkowanej ,wiernosci prawzorom”
wspomagajacym tworzenie wspolnot ,wyobrazonych”.

* % X

»Diaspora polska nie jest fenomenem historycznym. Trwa nadal, a spotecz-
noséci diaspory podlegaja wielorakim przeobrazeniom™! — podsumowuje swa
analize Adam Walaszek, zwracajac miedzy innymi uwage na specyfike pewnych
skupisk diaspory (niczym ,wysp”), ktére cho¢ pozornie zanikaja czy zamieraja,

to jednak ,0odradzajg si¢ nagle. Tak bylo przeciez w przypadku Polakéw wysied-

27 Ibidem, s. 97.

28 A Brzozowska-Krajka, T.A. Orr, ,,Polonia bez $cian” a folklor polsko-amerykatiski, ,,Lite-
ratura Ludowa” 2004, nr 2, s. 52.

2 www.appa.org (dostep: 20.08.2019).

30" A. Brzozowska-Krajka, op. cit., s. 134.

31 A. Walaszek, op. cit., s. 29.
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lonych do Kazachstanu — to skupisko diaspory odzyto wyraznie po roku 1990732,

Po przymusowych latach izolacji Polacy zestani w 1936 roku do Kazachstanu
mogli w koficu nawigza¢ za posrednictwem mediéw kontakt ze §wiatem, a prze-
de wszystkim z Polska, do ktérej wyjazdy jednak nie zawsze nastrajaly ich op-
tymistycznie. Luba Jakubowska, ktora urodzila si¢ w Kazachstanie i reprezentuje
trzecie pokolenie zestanicow, a sama okreslita siebie jako ,,Polke kazachstanska’,
prze$ledzita proces kreowania wlasnej tozsamosci przez Polakow z Kazachstanu®?.
Wyeksponowala istotng role rodziny, a w niej pokolenia ,,dziadkéw” podtrzymu-
jacych funkcjonowanie jezyka polskiego i obrzedowosci religijnej w domu, jednak
nastepne pokolenia nie byly juz tak sprawne w postugiwaniu sie jezykiem polskim,
na co zwrdcili tez uwage wezeéniejsi badacze:. Jakubowska uzasadnia te sytuacje
mentalnym usytuowaniem Polaka w przestrzeni pogranicza kulturowego, wszak
z chwilg otwarcia granic badaczka potwierdzita stopniowe odradzanie si¢ rodzi-
mej, polskiej tradycji, zaréwno religijnosci ludowej, jak i emocjonalnej identyfi-
kacji z kulturg polska, jednak nie w calej polskiej diasporze. Wazna rol¢ odegrata
tu telewizja satelitarna (polski kanat Polonia dociera do najmniejszych wsi w Ka-
zachstanie), biblioteka w Domu Polskim w Jasnej Polanie oraz internet i telefony
komorkowe.

Weale nie trzeba obecnie mieszka¢ w Polsce, by uczestniczy¢ posrednio w kulturze czy polity-
ce tego panstwa. [...] Osoby majace dostep do Internetu moga przegladac polskie strony lub pisac e-
-maile zamiast listw. [...] Polska nie jest juz tak daleka i nieosiggalna jak kiedys.

Najbardziej otwarte okazalo si¢ pokolenie wnukow, ktére skorzystalo z moz-
liwosci studiowania w Polsce, cho¢ bywalo, ze po przyjezdzie do Polski dociera-
ty do nich zaskakujace sygnaly: ,,przez rdzennych Polakéw nie byli za Polakéw
uwazani”.

Znacznie bardziej poglebione badania odradzajacej si¢ tozsamosci kazach-
stanskich Polakéw przeprowadzita Julia Salacinska-Rewiakin, poniewaz prze-
analizowala ,relacje repatriantow” z perspektywy etnologicznej/folklorystyczne;.
Roéwniez urodzila si¢ w Kazachstanie w rodzinie polskiej deportowanej z Ukrainy
w 1936 roku, mogla zatem pozyskac wiele wypowiedzi z kregu rodzinnego. Wyraz-
nie przeciwstawila jednak proces ksztaltowania si¢ tozsamosci Polakéw zyjacych
w Kazachstanie procesowi ,,przepracowywania’ tej tozsamosci przez kazachstan-
skich Polakéw osiedlajacych si¢ po 2000 roku na prawach repatriantéw w woje-

32 Ibidem, s. 22.

33 L. Jakubowska, Tozsamos¢ kulturowa Polakéw z Kazachstanu w kontekscie tendencji globali-
zacyjnych, Legnica 2011, http://www.dbc.wroc.pl/Content/12237/L.%20Jakubowska_Tozsamosc_kul-
turowa_Polakow_z_Kazachstanu.pdf.

34 Por. Z. Jasiewicz, Polacy z Ukrainy w Kazachstanie, ,,Lud” 15, 1992; S. Szynkiewicz. Polacy
w Kazachstanie. Swiadomo$¢ etniczna i stosunki z obcymi, ,Etnografia Polska” 40, 1996.

3 L. Jakubowska, op. cit., s. 274.

36 Ibidem, s. 275.
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wddztwie zachodniopomorskim. Wspoélnota pamiegci analizowana z perspektywy
trzech pokolen dowodzi znaczacej roli utajnionej pamieci rodzinnej, ktéra utrwa-
lita wiedze o traumatycznej przesztosci najstarszego pokolenia. Po latach przymu-
sowego milczenia mozna ja na powr6t uaktywnic. ,,Pamiec ofiar zaczeta odgrywac
coraz wieksza role w budowaniu zbiorowych tozsamosci”¥” — twierdzi badaczka,
chociaz zalezalo to od spotecznego i politycznego kontekstu. Jednym z istotnych
elementow przesadzajacych o podjeciu decyzji o wyjezdzie z Kazachstanu na state
byt wyidealizowany obraz Polski, ktory w przekazywanej przez lata pamieci utaj-
nionej podlegal mitologizacji i sakralizacji. Bez watpienia wplywaty tez na to pro-
mocyjne dzialania Senatu RP oraz Stowarzyszenia ,Wspdlnota” obecne réwniez
na stronach internetowych Zwigzku Polakéw w Kazachstanie®® i na Facebooku®.
Niestety po przyjezdzie do Polski nastgpit dla wielu czas bolesnej konfrontacji wy-
idealizowanego obrazu z zastang rzeczywisto$cig?’ wymuszajacy reinterpretacje
pamieci, w ktorej deportacja zajmuje kluczowe miejsce.

Zapomniang diaspore ofiar tworzg dawni mieszkancy Podlasia, ktorzy
w 1915 roku wraz z ludzmi z bylych zachodnich terenéw Imperium Rosyjskiego
w panice i chaosie uciekali na wschdd przed armig niemiecky. To pierwsze ma-
sowe uchodzstwo w czasach nowozytnych, zachowane w pamieci ofiar pod ro-
syjska nazwa ,biezenstwo’, ocalila od zapomnienia i wprowadzila do publiczne-
go dyskursu Aneta Prymaka-Oniszk, ktdra jak sama o sobie méwi, jest wnuczka
biezencow urodzong pdt wieku po powrocie rodziny z Rosji: ,,Pamigtam niewiele.
Prawie nic. Bo ile z podstuchanych opowiesci dorostych moze zapamigtaé dzie-
cko? [...] Biezenstwo. Tak babcia i wszyscy wokot nazywajg ten czas. Musi by¢
wazny, skoro historia $wiata dzieli si¢ na przed biezenstwem i po biezenstwie™*!.
Co ciekawe, inspiracja do podjecia tematu byta dla niej lektura w bibliotece uni-
wersyteckiej starego podrecznika do historii, w ktérym przypadkowo natrafita na
stowo ,biezenstwo™ ,Czuj¢ si¢, jakbym odnalazla kawatek mojego $wiata, tego
pominietego przez muzeum w Sokolce i przez szkoly — zaréwno wiejska pod-

stawdwke, jak i biatostockie liceum. Teraz czytam o nim w ksigzce naukowej”*2.

37 1. Salaciniska-Rewiakin, Deportowani i repatrianci. Trzy pokolenia kazachstanskich Polakéw
wobec problemu tozsamosci, Warszawa 2014, s. 27.

38 www.polonia.org/kazach.htm (dostep: 12.08.2019).

3 facebook.com/zpk.kz (dostep: 12.08.2019).

40 . Satacinska-Rewiakin, op. cit., s. 134-141.

41" A. Prymaka-Oniszk, Biezeristwo 1915. Zapomniani uchodzcy, Wolowiec 2016, s. 9. Ksigzka
ukazala si¢ w ttumaczeniu na jezyk ukrainski w 2019 roku.

42 Ibidem, s. 11.
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Aneta Prymaka-Oniszk wykonala imponujacg prace, dotarla do wielu rodzinnych
relacji, prowadzila strong internetowa www.biezenstwo.pl, gromadzila dokumen-
ty, listy, pamietniki, fotografie, zalozyla profil na Facebooku, by w stulecie tamtej
tragedii opublikowac¢ jesienig 2016 roku fascynujacy reportaz o zapomnianych
uchodzcach. Po publikacji ksigzki, co nie bez emocji odnotowuje autorka, odzywa-
ja sie prawnuki bohateréw uwzglednionych w reportazu. Odtad przybywa wspo-
mnien i relacji na stronie internetowej, toczg si¢ rozmowy na Facebooku??, , hi-
storie prawie detektywistyczne” nadsytaja wnukowie, listy pisza praprawnukowie
odkrywajacy zapomniane historie rodzinne, przybywa dokumentoéw, zdjec, tocza
sie rozmowy na forach**, , dalsza historia biezenstwa zaczyna si¢ sama pisad™®.
Powstaje wspolnota emocji i pamigci, ktéra Zyje waznymi dla niej zdarzeniami,
wkraczajac zdecydowanie w przestrzen kulturowg Podlasia, pojawiaja si¢ informa-
cje o spotkaniach autorskich, o premierach filmowych, spektaklach teatralnych,
na YouTubie przybywa relacji filmowych z miejsc pamieci®®. Swoistym symbolem
zaistnienia biezenstwa w przestrzeni publicznej jest odstoniety w czerwcu 2019
roku mural Babci Gieni umieszczony na $cianie dziesigciopietrowego wiezowca
w Bialymstoku, promujacy akcje ,,wyslij pocztéwke do babci’, zyczliwie przyjety
przez mieszkancow miasta. Tak oto ,,corka biezenki spoglada teraz na Bialostoc-

~ .47
czan, a oni na nig”™*’.

Podsumowanie

Wspdlczesne media cyfrowe, wyzwalajac aktywno$¢ uzytkownikéw i umoz-
liwiajac im prowadzenie dyskursu online, wspdttworza jednoczesnie tozsamos¢
okreslonych grup spotecznych, co szczegdlnie wyraznie ujawnia si¢ w procesie
funkcjonowania w przestrzeni wirtualnej diaspor narodowych i etnicznych. Jak
sie okazuje, ,»zwykle« prowadzenie witryny, »banalne« informacje zamieszczone
na portalach, »normalne« rozmowy prowadzone na forum — ukazujg zupelnie

43 facebook.com/biezenstwo (dostep: 20.08.2019).

44 Pewne rzeczy nas jako potomkow biezericow dzielg, wiele waznych $wiat $wietujemy osob-
no. Jedni nazywaja si¢ dzi$ Bialorusinami, inni prawostawnymi Polakami, inni w ogéle si¢ nie okre-
$laja, jeszcze inni stali si¢ katolikami. A rocznice biezenstwa $wietujemy razem. To jest taka wspolna
historia, wspdlna tozsamo$¢. To nas zbudowalo takze jako pewna wspdlnotg” — méwi Joanna Troc
w trakcie rozmowy prowadzonej w cyklu ,,Co nam zostalo z biezenstwa’, https://biezenstwo.pl/co-
-nam-zostalo-z-biezenstwa/joanna-troc-rezyserka-spektaklu-biezency-zrealizowanego-z-grupa-mlo-
dziezy-w-muzeum-bialoruskim-w-hajnowce/ (dostep: 20.08.2019).

45 facebook.com/biezenstwo/dalsze-losy-biezenvow (dostep: 20.08.2019).

46 Przede wszystkim mozna obejrze¢ tam film dokumentalny Biezericy 1915-1922 (rez. Jerzy
Kalina) zrealizowany w 2017 roku przez Bielsat Film w koprodukgji z miastem Bialystok.

47 Gazeta Wyborcza” Bialystok, 14.06.2019.
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nowe wcielenie wspélnoty identyfikujacej sie z etnicznym odréznianiem™8. Ana-
liza tego procesu z perspektywy etnologicznej/folklorystycznej, sledzenie rozwija-
jacej si¢ na forach internetowych konwersacji powiazanej z rozwojem symboliki
diaspory, dostarcza wielu przykladéw powstawania wyobrazonych wspdlnot emo-
cji, zintegrowanych etnoobrazami, ktére w $lad za Appaduraiem uznaé trzeba za
»stale zmieniajacg si¢ ludzkg panorame konstytuujacg $wiat”¥. Internet nie tylko
inspiruje aktywno$¢ istniejacych juz wspolnot, lecz takze wspomaga powstawanie
nowych, gtéwnie wirtualnych wspolnot. Zdaniem Manuela Castellsa owe wspdl-
noty ,wydaja si¢ silniejsze niz zazwyczaj przypisuja to im obserwatorzy. Istnieja
mocne dowody wzajemnego wspierania si¢ w sieci, nawet miedzy uzytkownikami
polagczonymi ze sobg stabymi wieziami”*°. Potwierdzajg to etniczne i narodowe
wspoélnoty funkcjonujace w sieci, zwlaszcza te, w ktérych dochodzi do ponow-
nego wzmocnienia integracji wynikajacej z potrzeby doprecyzowania kulturowe;
tozsamosci. Przesledzi¢ to mozna chocby na przykladzie Karaimoéw, reprezentan-
tow najmniejszej mniejszosci etnicznej w Polsce, ktorych funkcjonowanie w sieci
od momentu ,wylaniania si¢ ich z »niebytu«, a raczej z realnych, rozproszonych
wspolnot™! doktadnie przeanalizowal Longin Graczyk. Oficjalne uruchomienie
domeny www.karaimi.org w 2003 roku i drugiej formy ,wirtualnego bytowania
Karaiméw” — Forum Karaimskiego — szybko doprowadzilo do zintegrowania
sie Karaiméw zyjacych w Polsce i na Litwie, wykreowalo proces tworzenia wlasnej
tozsamosci, wspolnoty identyfikowanej posiadaniem wlasnego jezyka i religii.

Popularno$¢ karaimskiego forum jest jak esencja tozsamosci indywidualnej i zbiorowej, napro-
wadza zarazem na fenomen wspélnot, ktére od hord i gromad — po wspoélczesne narody i nowople-
miona zapelniaja realne obszary, wirtualne przestrzenie, kartki ksigzek i rozpraw™2.

Mysle, ze do podobnych przemyslen skloni¢ moga takze inne mniejszosci et-
niczne w Polsce obecne w wirtualnej sieci — przede wszystkim Kaszubi, Slazacy
i Romowie.
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