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Islamization, modernization, and civiliational analysis

Abstract: The paper consists of three parts. In the first one, I consider the valid-
ity of the “civilizational paradigm” in contemporary social sciences and humanities,
with special emphasis on philosophy and comparative historiographical studies.
In the second one, I juxtapose selected Western approaches to civilization—those
of Arnold Toynbee, Fernand Braudel and Corroll Quigley—with the perspective
proposed by Ibn Khaldiin, the scholar and thinker widely recognized as the fath-
er of (modern) social sciences, especially those focused on or at least related to
civilizational investigations. In the third part of the article, I raise questions about
the prospects of reforming and reviving civilizations which undergo a crisis or ex-
perience a twilight phase in their development. Finally, in the context of the idea
of Islamization of thought and knowledge, as postulated by Abdulhamid Abusu-
layma, I address the question of the relationship between civilization and religion.
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Cywilizacje we wspoélczesnych naukach spotecznych
i humanistycznych

Na przetomie XX i XXI wieku zaczal sie powrot w naukach spotecznych i hu-
manistycznych do paradygmatu cywilizacyjnego!. Gléwna role w tym ruchu ode-
graly dyscypliny i programy badawcze, takie jak studia postkolonialne, historio-
graficzne badania poréwnawcze nad spoteczeristwami i gospodarka, perspektywa
systemow-swiatéow czy odczytana na nowo tradycja makrosocjologii i poréwnaw-
czej mysli socjologicznej i spotecznej od M. Webera przez N. Eliasa do teorii mo-
dernizacji i zwielokrotnionych nowoczesnosci S.N. Eisenstadta czy J.P. Arnasona.
W 2009 roku ukazat sie¢ monumentalny, czterotomowy podrecznik na temat cywi-
lizacji2. Tymczasem w pierwszej edycji rownie monumentalnej i kanonicznej Inter-
national Encyclopedia of the Social Sciences z 1968 roku hasto ,cywilizacja” czy
scywilizacje” w ogole nie wystepuje?. K. Kumar zauwaza, ze obecny renesans idei
cywilizacji pojawia sie po dtugim okresie milczenia, a gléwne skupiska publikacji
na ten temat nalezy lokowaé¢ w okresie od lat trzydziestych do sze$édziesiatych
XX wieku?. Trudno wskazaé jednoznacznie konkretne przyczyny ponownego uzna-
nia problemu cywilizacji za pelnoprawny przedmiot badan w naukach spotecznych
i humanistycznych — 7z ich podrecznikami i encyklopediami wlacznie®. Nalezy
w tym kontekscie wspomnieé¢ z pewnoscia o wydarzeniach z 11 wrzesnia 2001 roku
oraz o dyskusji na temat zderzen cywilizacji wywotanej publikacja glosnej ksiazki
S.P. Huntingtona, bez rozstrzygania kwestii, czy zamachy terrorystyczne i wojna
z terroryzmem sg przejawami lub potwierdzeniem istnienia konfliktéw miedzycy-
wilizacyjnych.

Zarowno w swiecie akademickim, jak i w dyskursie publicystycznym sytuacja
na S$wiecie zaczeta by¢ analizowana przez odniesienie do takich zagadnien jak kry-
zys Zachodu czy tozsamos¢ Zachodu zestawianych ze wzrostem czy odrebnoscia-
mi Azji, przede wszystkim Chin, Indii i Japonii. Kwestia specyfiki i swoistosci
kulturowej i cywilizacyjnej wystepuje regularnie w refleksjach i przedsiewzieciach
badawczych odnoszacych sie do relacji miedzy spoteczenistwami i panstwami na
Swiecie, nie tylko w ramach dyskursow na temat globalnej Realpolitik, ale rowniez

! Pojecie to stosowane jest zwykle w odniesieniu do koncepcji zderzeri cywilizacji S.P. Huntingtona
(Zderzenie cywilizacji i@ nowy ksztalt tadu Swiatowego, thum. H. Jankowska, Warszawa 2007), ktora
okresla sie jako zmiane paradygmatu we wspotczesnych naukach o polityce. W niniejszym kontekscie
termin ten stosowany jest w szerszym znaczeniu jako obecnosé¢ wymiaru cywilizacyjnego w analizach i re-
fleksjach (o charakterze filozoficznym) dotyczacych spoleczeristwa, polityki, gospodarki, kultury i historii.

2 Civilization, B. Bowden (red.), t. 1-4, London-New York 2009.

3 International Encyclopedia of the Social Sciences, D.L. Sills (red.), t. 1-17, New York 1968 (dalej:
1ESS).

4 K. Kumar, The return of civilization — and of Arnold Toynbee?, ,Comparative Studies in Society
and History” 56 [4] (2014), s. 816-817, p. 3. Zastoj ten mozna dostrzec rowniez, analizujac spis tresci
poszczegblnych toméw wspomnianego wezesniej podrecznika pod redakcja B. Bowdena, ukazujacych
daty publikacji artykutow, ktore skladaja sie na poszczegolne jego rozdziaty.

> W drugim wydaniu IESS haslo cywilizacja juz wystepuje — zob. N. Naqvi, Civilization, [w:|
International Encyclopedia of the Social Sciences, W.A. Darity Jr. (red.), t. 1, New York 2008, s. 557
559.

6 S.P. Huntington, op. cit.
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w zwigzku z perspektywami dialogu, porozumienia, budowania pomostéw i tego,
co powinno lub moze taczy¢ ludzkosé. Warto tu zwrocié uwage na dwie konkretne
perspektywy, w ktorych podejmowane jest zagadnienie cywilizacji. Jedna z nich
dotyczy badania losow ludzkosci i trajektorii rozwoju spoteczeristw z rozpatry-
waniem potencjalnych dalszych ich etapow czy stadiow w zwiazku z interakcjami
miedzy kultura (spoleczenistwem) a natura ($Srodowiskiem). Mozna tu wspomnie¢
na przyklad o majacych popularnonaukowy charakter pracach Jareda Diamonda,
takich jak Strzelby, zarazki, maszyny’ czy Upadek®, eksplorujacych problematyke
konca ludzkosci w obliczu zagrozen ekologicznych. Pierwsza z tych ksiazek oferuje
miedzy innymi interpretacje nadrzednych, to jest ekologicznych, oraz bezposred-
nich, czyli technologicznych, czynnikéw wplywajacych na réznice miedzy cywiliza-
cjami, a nawet zderzenia miedzy nimi. Do nurtu tego naleza tez publikacje bardziej
akademickie (cho¢ jednoczesnie popularne i zdobywajace uznanie szerokiej pu-
blicznosci) autorstwa Felipe Fernandeza-Armesta (przede wszystkim jego Millen-
nium? oraz Cywilizacje'’), definiujacego i badajacego cywilizacje w odniesieniu do
historycznych zmagan (oraz potrzeb) poszczegolnych spoleczenstw w kontekscie
konkretnych wyzwan srodowiskowych!!.

Druga warta wyroznienia perspektywa we wspoOlczesnym renesansie idei cy-
wilizacji jest program historii globalnej czy historii $wiatowej. Reprezentuja go
miedzy innymi J. Needham, W. McNeill, M. Hodgson, J. Goody, K. Pomeranz,
D. Christian, V. Lieberman, G. Gunn, J.N. Pieterse i J.M. Hobson. Jego celem jest
zaproponowanie mniej europocentrycznych, a bardziej ekumenicznych uje¢ relacji
miedzy spoleczenistwami (cywilizacjami). Ten pluralistyczny, porownawczy nurt
badan powstal w wyniku zakwestionowania rozwijanej od XVIII wieku klasycz-
nej i neoklasycznej historiografii spoteczno-gospodarczej. Jej wiodacym motywem
byly proby ,dowarto$ciowania” fenomenu nazwanego przez E. Jonesa ,cudem eu-
ropejskim”, bedacego — jak na przyktad w przypadku glosnej pracy D. Landesa
Bogactwo 1 nedza narodéw — pewnego rodzaju neoweberowska teoria dziejow ka-
pitalizmu, ujeta w aspektach moralnych i kulturowych (cywilizacyjnych).

Mimo krytycznej i polemicznej wobec wczesniejszych uje¢ postawy przytoczo-
ne koncepcje rozwijane sg czesto w nawiazaniu do najwazniejszych, klasycznych
teorii cywilizacji, szczegolnie tych, ktore cechuje wieloaspektowosé oraz dynamizm,
jak opisywane jest to w pracach miedzy innymi A. Toynbee’ego, F. Braudela,
C. Quigleya oraz w jednym z pierwszych systematycznych dziel na temat dziejow
cywilizacji, al-Mugaddima Ibn Chalduna.

7 J. Diamond, Strzelby, zarazki, maszyny. Losy ludzkich spoteczeristw, thum. M. Konarzewski,
Warszawa 2000.

8 J. Diamond, Upadek. Dlaczego niektdre spoteczenistwa upadly, a innym sie udalo, ttum. J. Lang
et al., Warszawa 2007.

9 F. Fernandez-Armesto, Millennium: A History of the Last Thousand Years, New York 1995.

10 F. Fernandez-Armesto, Cywilizacje. Kultura, ambicje i przeksztatcanie natury, tham. M. Grabska-
-Rynska, Warszawa 2008.

K. Kumar, op. cit., s. 818-819.
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Dynamika spoleczenstw i cywilizacji wedtug Ibn Chalduna

Trudno jednoznacznie zakwalifikowaé dzieto Ibn Chalduna (1332-1406) w kate-
goriach dyscyplin i obszaréw badawczych. Wspotczesnie jest on uznawany za teo-
retyka spoleczenstwa i polityki, ktory jest zadziwiajaco nowoczesny pod wzgledem
stosowanych metod, stawianych tez i wynikéw. Twierdzi sie niekiedy, ze nalezy go
okresli¢ wrecz mianem ojca socjologii i nauk o polityce w obowiazujacym dzisiaj
akademickim podziale pracy!?. Zwraca si¢ takze uwage na wymiary epistemolo-
giczne i metodologiczne jego dziela, ktére wedtug tego odczytania uznawane jest
za $cisle filozoficzne, jako krytyka abstrakcyjnego racjonalizmu 6wczesnej arabsko-
-muzulmanskiej filozofii i kalam (teologii spekulatywnej). W tym znaczeniu dzieta
Chalduna sa gtosem w dyskusji w obrebie §wiata muzutmanskiego na temat relacji
miedzy objawieniem a wiedzg racjonalng, ortodoksja a filozofia; problematyka ta
zostala wyznaczona przez publikacje Tahafut al-falasifa'® (Niespojnosé filozofow)
Al-Ghazali’ego. Rozdzial 6 al-Muqaddima, zawierajacy filozoficzng refleksje na te-
mat implikacji idei i pojeé, takich jak ‘asabiyyah, ‘umran, badawt czy hadari, sta-
nowi prawie jedna trzecia objetosci tej pracy'4.

Ibn Chaldun rozumie teorie dynamiki cywilizacyjnej jako dyscypline obejmujaca
badania nad cyklami wzrostu i zmierzchu panstw, wladzy suwerennej czy sukcesji
dynastycznych. Ujmuje ja jako nauke o cywilizacjach, organizacji zycia spoltecznego
ludzi (‘ilm al-‘umran al-basari) lub o spolteczenstwach ludzkich (‘im al-igtima’
al-insanz). Obydwie te dyscypliny stanowia czes¢ ogolnego korpusu wiedzy okre-
slonego jako nauki (wiedza) o spoleczeristwie (‘ilm al- ‘umran)'®. Tak rozumiana
socjologia Ibn Chalduna ma z koniecznosci charakter historyczny. Jego studium tej
problematyki nie sprowadza sie jednak po prostu do rejestrowania i raportowania
wydarzen z odlegtej lub blizszej historii. Przedmiotem rozwijanej przez niego nowej
nauki o spoleczenistwie jest cykliczny rozwdj czy proces, ktéremu podlegaja cywi-
lizacje (parnstwa) — od narodzin, przez umacnianie sie, ostabianie, az do upadku
i zastapienia (pokonania) przez inne panstwo (wladze, potege cywilizacyjna).

Autor al-Muqaddima bada pod tym katem dzieje wybranych panstw Maghrebu
(Afryki Polnocnej) i arabskich. Skupia sie tu przede wszystkim na roéznicach pod
wzgledem organizacji spoteczeristwa w przypadku ludéw pasterskich wedrownych

12 Por. przyp. 2. Jednak na przyktad S.F. Alatas (Ibn Khaldun, Oxford 2013, s. 56-58), przedsta-
wia argument o faktycznej marginalizacji dzieta Ibn Chalduna w obrebie wspoétczesnych nauk spotecz-
nych z powodu ich europocentrycznego kanonu. Koncepcje Chalduna uwzgledniane sa w studiach so-
cjologicznych i politologicznych, ale prawie wytacznie w obrebie problematyki dotyczacej spoteczenstw
muzuhmanskich: bliskowschodnich (arabskich) czy poinocno-afrykanskich. Alatas postuluje pelne wla-
czenie jego dorobku do nauk o polityce lub spoleczenstwie, na identycznych prawach jak ma to miejsce
w przypadku K. Marksa, M. Webera czy E. Durkheima. W takim kontekscie zwraca na przyktad uwage
na wartosciowos¢ i doniostosé recepcji al-Mugaddima w okresie Imperium Osmanskiego jako przyktad
nie tylko nie-europocentrycznego, ale i preeuropocentrycznego odczytania tej pracy — ibidem, s. 68—73;
zob. takze M. Onder, F. Ulasan, Ibn Khaldun’s cyclical theory on the rise and fall of sovereign powers:
The case of Ottoman Empire, ,Adam Akademi — Sosyal Bilimler Dergisi” 8 [2] (2018).

13 W niniejszym artykule zastosowana zostala transkrypcja naukowa terminéw z jezyka arabskiego
opracowana przez Instytut Studiow nad Islamem.

147, Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldin, London-New York 2003, s. 2; zob. takze O. Leaman,
Foreword, [w:] Z. Ahmad, op. cit., s. x.

15 S.F. Alatas, op. cit., s. 20, 46.
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oraz tych osiadlych. Obszary badan, ktorymi sie zajmuje, sa jednak okreslone jesz-
cze bardziej precyzyjnie:

1. spoteczenistwo (‘umran) ogdlnie oraz wedtug jego sktadowych;

2. spoteczenstwo wedrowne (beduiriskie) (al-‘umran al-badawt); spoteczenstwo
(grupy) plemienne (gaba’il) oraz ludy pierwotne (al-wahsiyyah);

3. panstwo (system dynastyczny) (al-dawlah); wladza krolewska (mulk) i kalifat
(khilafah);

4. spoteczenistwo osiadle (al- ‘wumran al-hadart); miasta,;

5. rzemiosto, praca zarobkowa, zawod.

Zdaniem Syeda Alatasa obszary te odpowiadaja takim wspolczesnym dziedzi-
nom badan socjologicznych, jak: ekologia cztowieka czy ekologia spoteczna, socjo-
logia wsi, socjologia polityczna, socjologia miasta i socjologia pracy!S.

Tabela 1. Pigé¢ ogélnych stadiéw rozwoju historycznego suwerennych systemow spoleczno-politycznych
wedtug Ibn Chalduna

Stadium Cechy

Stanowienie Stadium sukcesu; silna ‘asabiyyah (solidarno$é) i wiezi spolteczne; spoteczeri-
stwo niecywilizowane; wysoki stopien rycerskosci; zdolni wojownicy; szcze-
gblne znaczenie godnosci i dumy; maly szacunek do bogactwa; przywodca
jest wybierany sposrod czlonkéow grupy i réwny im, posiada ograniczona
wtadze; heroizm; wysoka lojalnosé wzgledem przywodcy; silne przywiazane
do tradycji i religii; okres badawi (zycia wiejskiego); petna kontrola nad pod-
danymi, podlegtosé¢ poddanych; rozpoczecie poboru podatkoéw; poszukiwanie
kontaktow z innymi panstwami; obrona granic (donioste znaczenie wojska);
brak silniejszej wladzy na tym samym terytorium.

Personalizacja
wladzy

Przywodca z wladza absolutna; poczatek rozumowej (racjonalnej) ‘asabiyyah;
armia zawodowa; lojalnosé jednostek tylko wobec przywodcy.

Wzrost i ekspansja
(czas relaksu i wy-
ciszenia)

Odpoczynek i pokoj; wielkie osiagniecia w architekturze, literaturze, nauce
i sztuce, poczatki hadart (zycia miejskiego); brak zagrozenia zewnetrznego
i wewnetrznego; bogate panstwo; regulacje podatkowe i w dziedzinie rolnic-
twa; nowe prawa; narodziny luksusu; okres najsilniejszego paiistwa; wspar-
cie dla sztuk, nauk i rzemiosta; rozwoj artystyczny; redystrybucja bogactwa
wsrod poddanych; proby dalszego rozwoju panstwa; silna gospodarka; ogolny
dobrobyt.

Stagnacja (spelnie-
nie i czas pokoju)

Zadowolenie i pokéj; przywodey pragna nasladowaé swoich poprzednikow;
tesknota za przesztoscia; niedoswiadczeni przywodcy o stabych charakterach;
niekompetentna biurokracja; pozadanie i dazenie do luksusu; brak odwagi;
brak gotowosci do walki; komfortowe zycie; rozrzutny styl zycia; zadza pie-
niadza; dotarcie do naturalnych granic; zte nawyki.

Upadek i rozpad
(czas strat i roz-
trwonienia)

Tracenie i trwonienie; panstwo cierpiace na staro$¢; brak pieniedzy; nielojal-
na armia; niemoralne prowadzenie si¢; proba nasladowania silnych parstw;
podwazanie dokonan przodkéw; brak silnej ‘asabiyyah, aby utrzymac kontro-
le nad panstwem i go bronié.

Zrodlo: opracowanie wlasne na podstawie M. Onder, F. Ulasan, op. cit., s. 237.

16 Ibidem, s. 21.
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Powyzej zarysowana problematyka badawcza analizowana jest w oparciu na
dwoch kluczowych pojeciach: ‘umran, to jest system organizacji spotecznej (koope-
racji), oraz ‘asabiyyah, czyli solidarnoéé¢ lub poczucie przynaleznosci do grupy!'”.
Dwa gtowne systemy organizacji i kooperacji spotecznej to spoteczenistwa wedrowne
(beduinskie, pustynne) oraz spoleczenstwa miejskie. Te pierwsze stopniowo prze-
ksztalcaja sie w te drugie dzieki wzrostowi produkcyjnosci i bogacenia sie. ‘Umran
dotyczy poszczegolnych zasad dziatalnosci i aktywnosci o charakterze (w wymiarze)
zaréwno materialnym, jak i duchowym. Zycie w ramach pierwotnego, wedrownego
systemu spolecznego zwiazane jest z realizacja dziatan nastawionych przede wszyst-
kim na zapewnienie bezpieczenistwa zycia i przetrwania, w ramach najprostszych
potrzeb. Z kolei zycie osiadle, miejskie prowadzi do stopniowego réznicowania sie —
powstania instytucji, pojawienia sie produkcji, budownictwa, rozwoju nauki i sztuki
(zaspokajanie coraz bardziej zlozonych potrzeb)!®. Jednak z biegiem czasu — Ibn
Chaldun szacuje dlugosé trwania catego cyklu ewolucji spoteczenistw (cywilizacji)
ludzkich na okoto 120 lat — w zaawansowanym systemie osiadtym pojawiaja sie
korupcja i niemoralnosé, bedace wynikiem ciaglego, niezaspokojonego dazenia do
luksusu i posiadania. System ekonomiczny zaczyna szwankowaé, rosng wydatki,
nakladane sg coraz wyzsze podatki, spada produkcja i efektywnos¢ gospodarcza,
a dochody si¢ kurcza. Spoleczenstwo miejskie w koricu upadal?.

‘Asabiyyah to najbardziej znane pojecie z obrebu teorii spoteczenstwa i cywili-
zacji Ibn Chalduna. Intensywnos¢ i rodzaje solidarnosci, to jest spojnosci, poczu-
cia przynaleznosci do grupy, badane w al-Mugaddima, maja na celu umozliwienie
wgladu w istote analizowanych spoteczenistw. W ujeciu Chalduna silna ‘asabiyyah
jest przeciwstawiania stabej, za§ rodowodowa — racjonalnej. Nalezy podkresli¢, ze
chodzi tu nie tylko o aspekt duchowy czy psychologiczny tego rodzaju powiazan
miedzy jednostkami czy grupami ludzi, ale rowniez o ich wymiar i manifesta-
cje o charakterze materialnym oraz instytucjonalnym, a zatem o system ekono-
miczny, instytucje paistwowe i publiczne, zasady organizacji spoleczenstwa itd.?°
‘Asabiyyah to nie tylko uczucie i poczucie przynaleznosci, ale tez — jak zauwazaja
Murat Onder i Fatih Ulagsan — wspolne (zbiorowe) dziatania zaréwno laczace, jak
i antagonizujace. Prowadzi to do umacniania jednej grupy kosztem innej. Odgrywa
ona zatem jednoczesnie role konstruktywna i destruktywna?!.

17 M. Onder, F. Ulagan, op. cit., s. 235.

18 J. Bielawski, Ibn Chaldun, Warszawa 2000, s. 28.

19 M. Onder, F. Ulagan, op. cit., s. 239.

20 S F. Alatas, op. cit., s. 21, 23.

2L M. Onder, F. Ulagan, op. cit., s. 241-242. Zob. takze U. Hassan, Ibn Haldun Metodu ve Siya-
set Teorisi, Ankara 2011, s. 194-195. Zagadnienie antagonizujacej/niszczacej funkeji ‘asabiyyah jest
czesto podejmowane szczegolnie w najnowszych publikacjach dotyczacych probleméw i napie¢ na tle
ideologicznym czy wyznaniowym w $wiecie muzulmanskim — zob. np. M.Y. Gada, Ethnic violence
and conflict: The dynamics of Ibn Khaldun’s theory of asabiyyah, ,Jibn Haldun Calismalar: Dergis” 3 [2]
(2018); oraz D.A. Mehraban, M. Mirahmadi, Neo-Asabiyyah; conceptual development of Ibn-Khaldun’s
notion of Asabiyyah regarding the formation process of ISIS, ,Pizhuhish-i Siyasat-i Nazari: Research
in Political Science” 24 (2018-2019). Podkresla si¢ tez podobieristwo rozumienia i stosowania pojecia
‘asabiyyah przez Ibn Chalduna do idei hegemonii rozwinietej przez Antonia Gramsciego oraz w ramach
wspolczesnej teorii stosunkow miedzynarodowych — por. np. F. Yalvag, Ibn Khaldan’s hstorical sociol-
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Tabela 2. Style zycia Badawr (wiejski) i Hadar? (miejski)

Badawr (wiejski styl zycia)

Hadarr (miejski styl zycia)

Pierwszy, najbardziej pierwotny typ spoteczeri-
stwa, zrodlo cywilizacji, panstw, kultur itd.; zy-
cie niecywilizowane.

Ostatni, najbardziej rozwiniety typ spoleczen-
stwa, najwyzsze i ostatnie stadium cywilizacji,
panstw, kultur itd.; zycie cywilizowane.

Niska wielko$¢ i gestos¢ populacji, wedrowny
i beduinski styl zycia.

Wysoka wielkos¢ i gestosé populacji, powstanie
miast.

Mniejsza inteligencja, wigksza szczerosé, wicksza
odwaga, pewnos¢ siebie, samowystarczalnosé,
szorstki charakter.

Wigksza inteligencja, mniejsza szczerosé, knucia,
mniejsza odwaga, zaleznos$¢, miekki charakter.

Brak zréznicowania pracy, niewiele zawodow
nastawionych na przetrwanie (hodowla i uprawa
ziemi).

Wysoka réznorodnosé pracy (sztuki, rzemiosto,
moda, nauka itd.).

Ograniczony i pozwalajacy na utrzymanie same-
go siebie dochdd, zaspokajanie podstawowych
potrzeb.

Wartosé¢ dodatkowa, hojnosé, luksus, komfortowe
zycie.

Wiezy krwi (relacje oparte na pokrewienstwie),
silne relacje taczace czlonkow klanow, doniostosé
czystosci krwi, wieksze znaczenie stosunkéw po-
krewienstwa, silne poczucie solidarnosci grupo-
wej, plemiennosc.

Wiezy rozumu (‘asabiyyah rozumu), brak czysto-
$ci krwi, mniejsze znaczenie stosunkéw pokre-
wieristwa, rozne typy wiezow i relacji (religijne,
narodowe, grupowe, zawodowe), mniejsze poczu-
cie solidarnosci grupowej.

Brak ztych nawykow.

Przyjemnosci, ktorym towarzysza wyrzuty su-
mienia, oslabianie wartosci moralnych.

Silna lojalnosé wobec religii, obyczajow i trady-
cji.

Mniejsze przywiazanie do religii,
i tradycji.

obyczajow

Wielkie znaczenie godnosci i honoru, mniejsze
znaczenie bogactwa.

Mniejsze znaczenie godno$ci i honoru, wieksze
znaczenie bogactwa.

Lojalnos¢ wobec nieformalnych regul spotecz-
nych, mniej formalne reguty i mniejszy zakres
kar ze strony rzadzacych.

Mniejsze przywiazanie do regul formalnych, wie-
cej praw nakladanych przez rzadzacych.

Dominujacy analfabetyzm lub minimalne wy-
ksztalcenie.

Daznosé¢ do edukacji, wyzszy poziom wyksztal-
cenia.

Zrodlo: opracowanie wlasne na podstawie M. Onder, F. Ulasan, op. cit., s. 240.

ogy and the concept of change in wnternational relations theory, |w:| Islam and International Relations:
Contribution to Theory and Practice, D. Abdelkader, N. Manabilang Adiong, R. Mauriello (red.), Bas-
ingstoke 2016; por. tamze bogate odwotania bibliograficzne do literatury na ten temat, s. 96-97, p. 14).
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Islamizacja wiedzy

Pojecie ,jislamizacja wiedzy” moze wywolaé¢ nieporozumienia, a nawet zanie-
pokojenie — szczegdlnie w przypadku zwolennikéw koncepcji zderzen cywilizacji,
ktorzy wskazuja na niebezpieczeiistwo islamizacji Europy czy islamizacji Zachodu.
W sensie $cistym ma ono charakter terminu technicznego, stosowanego w obrebie
niektérych nurtéw wspoétezesnej mysli muzutmanskiej?? w zwigzku z debata na
temat relacji miedzy nowoczesnym $wiatem a doktryna islamu. W jej ramach
stawiane jest pytanie o mozliwo$é modernizacji, to jest uzgodnienia z wyzwaniami
dzisiejsze]j rzeczywistosci, po otwarciu sie na nie spoleczenstw muzulmanskich we
wszystkich ich aspektach (nauki, $wiatopogladu, relacji miedzyludzkich, panstwa,
praw 1 instytucji, technologii, gospodarki itd.). Mozna tu ponownie odniesé¢ sie do
koncepcji cywilizacji A. Toynbee’ego i jego badan nad losem religii i religijnosci
w obliczu zmieniajacych sie uwarunkowan dotyczacych dynamiki form spotecz-
no-politycznych?. W niniejszym kontekécie postuguje sie pojeciem ,islamizacja
wiedzy”, wskazujac na jego jeszcze inny, choé¢ zwiazany z powyzej wskazanymi, wy-
miar. Chodzi tu o dyskusje na temat do$¢ odleglej — ale wciaz waznej i budzacej
kontrowersje — przeszltosci, konstytutywnej dla zrozumienia fenomenu poczatkow
islamu jako religii oraz projektu cywilizacyjnego i spotecznego. Oczywiscie, nie
ma przy tej okazji mozliwosci choéby pobieznego zreferowania, a tym bardziej
refleksyjnego ustosunkowania sie do istoty, poszczegdlnych niuanséw oraz losow tej
debaty. Chodzi tu jedynie o jej wspomnienie, ogblne przywolanie, w celu ukazania
szerszego kontekstu i wymiaréw problemowych (taczacych z soba perspektywe
przeszlosci — nawet tej najdalszej — oraz teraZniejszosci 1 przyszioscei) przed-
siewzie¢ realizowanych miedzy innymi przez Abdula Hamida AbuSulaymana czy
Ismaila al-Faruqi’ego, dwoch gltownych wspottworcow i reprezentantdéw instytucji
Miedzynarodowego Instytutu Mysli Muzulmarskiej, gtéwnego osrodka wspieraja-
cego i realizujacego idee islamizacji wiedzy.

Mianem islamizacji w wielu wspotczesnych publikacjach, ale i obszarze badaw-
czym jako takim, dotyczacych narodzin i rozwoju islamu w jego pierwszych wie-
kach istnienia okresla sie proces nabywania $§wiadomosci odrebnosci i tozsamosci
— religijnej, a wkrétce rowniez cywilizacyjnej, z wszystkimi tego konsekwencjami
— przez mlode spoleczenstwo wyznawcow, nasladowcow i kontynuatoréw Proroka
Muhammada. Oto jak proces ten opisuje prof. Janusz Danecki, w swoim podrecz-
niku Podstawowe wiadomos$ci o islamie — wciaz niezastapionym dla polskiego
czytelnika kompendium wiedzy na temat islamu:

Czasy podbojow i pierwszej dynastii Umajjadow stanowia okres ekspansji terytorialnej i ksztatto-
wania si¢ zreboéw paristwa arabskiego, a zatem byly etapem arabizacji swiata. Ten pierwszy etap mial
charakter odsrodkowy, byl wyjsciem na zewnatrz, arabizacja $wiata, narzucaniem wtadzy Arabow i ich

22 H. Dzilo, The concept of “Islamization of knowledge” and its philosophical implications, ,Jslam
and Christian-Muslim Relations” 23 [3] (2012).

23 A. Toynbee, Islam, Zachod i przyszlosé, [w:] idem, Cywilizacja w czasie proby, Warszawa 1991; zob.
takze A. Chmielewski, Saving Christianity through the Benedict Option, ,OpenDemocracy” 17.05.2017,
https://www.opendemocracy.net/en/can-europe-make-it /saving-christianity-through-benedict-
-option/# ftn8 (dostep: 15.12.2020).
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jezyka. Natomiast nastepna dynastia, Abbasydzi, dokonata dzieta budowy nowej cywilizacji. Byl to
drugi etap cywilizacyjny: dosrodkowy, ktory oznaczal tworzenie kultury muzulmarnskiej, kiedy to rozne
niearabskie ludy wnosily swoje dziedzictwo i wlaczaly je do nowej kultury muzulmariskiej |...]. Islami-
zacja polegala zatem na wlaczaniu w krag kultury muzulmanskiej osiagnie¢ innych cywilizacji. Taka
integracja wymagala nadania nowym elementom pewnej sankcji, a mianowicie wiaczenia ich do wlasnej
tradycji. Uznano, ze zapozyczane wartosci wcale nie sa obce, lecz wywodza si¢ z arabskiej przesztosci
kulturowej. Tym samym zapewniano im powszechna akceptacje. Ta retrospektywna kreacja rzeczywi-
stosci lezata u podstaw sukcesu islamu. Ona tez zadecydowala o tym, ze prawo muzulmarskie stato
sie tak doskonate, ze umozliwito wielkiemu imperium funkcjonowanie przez kilkaset lat, a samo prawo
przetrwalo do dzisiaj2.

Takie ujecie problemu islamizacji moze oznaczaé¢ zwrocenie uwagi na fakt do-
konywania sie — w okresie od I do III wieku AH (VII-IX wiek) — zlozonych
proceséw zwiazanych z ustanawianiem i rozwijaniem kontaktéow, wspolzaleznosci
miedzy spoteczenistwami i ich kulturami, co jest podkreslone przez Daneckiego.
Moze tez stanowié probe argumentacji na rzecz okreslonej wizji poczatkéw islamu
— drog, sposobdéw, a takze strategii jego legitymizacji i uznania w obrebie srodo-
wiska cywilizacyjno-spotecznego, w ktérym sie on rodzit.

Zgodnie z ta druga argumentacja religia ta pojawila sie stopniowo jako poli-
tyczna zasada uprawomocnienia (oraz utrzymania dzieki mobilizacji i spojnosci
rodzacej sie wspolnoty) wladzy w srodowisku poczatkowo $wieckim lub neutral-
nym pod wzgledem religijnym (narodziny mahometariskiego w oparciu o polityke
administracyjna i ludnogciowa Imperium Umajjadéw?®). Taka perspektywa teo-
retyczna i historiograficzna pociagga za soba liczne konsekwencje, miedzy innymi
te wskazujace na rzekoma proliferacje (i fabrykacje) hadisow, opowiesci na temat
wypowiedzi i dziatan Proroka, uznawanych za jedno ze Zrédel prawoznawstwa
i prawodawstwa w islamie. Wedtug tej interpretacji, skoro wcze$niejsza wspolno-
ta nie miata charakteru religijnego, muzutmarnskiego, to i nie miaty go réwniez
opowiesci o Proroku (Sunna Proroka), ktore w jej obrebie funkcjonowaly. Jak
wykazuje jednak Wael Hallaq, nie do utrzymania jest zatozenie, ze sunny, ktore
pojawily sie wezesniej — przed upowszechnieniem hadith (tradycja) Proroka —
nie byly postrzegane przez 6wczesnych muzulmanéw jako nie- czy pozareligijne,
a prawoznawstwo muzulmanskie (oraz wtasciwe przejscie od okresu przed hadith
do hadith) zaczelto sie dopiero wraz z formalng kodyfikacja zaproponowana przez
al-SafiTego’. Zaréwno istniejace juz wowczas biografie (sira), jak i Sunna Proroka
mialy charakter religijny i stanowily czesé¢ samoswiadomego (podlegajacego inter-
pretacji, ale tez podlegajacego naturalnym — niekiedy glebokim — przemianom)
doswiadczenia religijnego 6wezesnych muzulmanow. Zrodla religijne obejmowaly
tez w tym przypadku sunan Towarzyszy oraz Pierwszych Kalifow. SafiT dokonat
ich systematyzacji i klasyfikacji, opierajac sie na stosowanej spojnie metodologii,

24 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2014, s. 43.

% J. Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford 1979, s. 191.

%6 W. Hallaq, The Origins and Ewvolution of Islamic Law, Cambridge 2005, s. 103. Zob. takze
J. Danecki, op. cit., s. 74-76. Muhammad ibn Idris-SafiT (zm. 204 AH/819) — zalozyciel i wiodacy
uczony szafi’ickiej szkoly prawa muzulmanskiego (madhab).
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nie dokonujac jednak transformacji prawa muzulmanskiego do postaci, ktéra przy-
brato ono pézniej i w ktorej znane jest do dzisiaj?’.

W niniejszym artykule polaczone zostaly dwa rozumienia terminu ,jislamizacja”
— tego zwigzanego z pytaniem o otwarcie sie islamu i cywilizacji muzulmanskiej
na nowoczesnos¢ oraz tego odnoszacego sie do (przywotujacego przyktad) przeszlo-
Sci, kiedy to islam rodzil sie jako religia oparta na autentycznym doswiadczeniu
religijnym i duchowym jego wyznawcéw, a nie jako ideologia podbojow konstru-
owana i wcielana w zycie na uzytek przysztej politycznej historiografii zbawienia,
po wymazaniu historii prawdziwej?®. W tak zarysowanym kontekscie nalezy ujaé
zagadnienie misji i odnowy cywilizacyjnej zwiazanej z ideg islamizacji wiedzy, ktora
moze by¢ rozumiana opacznie (konfrontacyjnie). Kluczem jest tutaj powrot do du-
chowosci w systemie myslowym (intelektualnym) islamu, nie definiowanej jednak
w ramach kolejnej opozycji i pary przeciwienstw rozum kontra wiara, ale ujmo-
wanej w perspektywie fenomenologicznej (Ismail Faruqi rozwijal swoja mysl pod
wplywem koncepcji Maxa Schelera, ktoremu poswiecit swoja rozprawe doktorska
Usprawiedliwienie Dobra. Metafizyka i epistemologia wartosci®®) i poréwnawczej,
odnoszacej sie do doswiadczenia duchowego (czyli doswiadczenia wartosci, w tym
tej najwyzsze] — Swietosci) cztowieka i catej ludzkosci, ktore jest dalekie od wiesz-
czonego swego czasu powszechnego, uniwersalnego odczarowania rzeczywistosci.
Paradoksalnie, jak argumentuje Jasser Auda, takiego odwrocenia od ,zaczarowa-
nia odczarowaniem” potrzebuje dzisiaj pilnie przede wszystkim $wiat muzulmanski
z jego dominujaca instrumentalizacja, utylitaryzacjg i technokratyzacja (nawet
w ramach nurtéw uznawanych za najbardziej fundamentalistyczne i tradycjonali-
styczne) religijnosci®. Islamizacja wiedzy ujeta z tak szerokiej i inkluzywnej per-
spektywy jawi sie jako przetarcie intelektualnych, epistemologicznych szlakow dla
— by¢ moze stanowiacej kontynuacje tego programu, ale z pewnoscia rozwijanej
i bedacej mozliwg dzieki niemu, a by¢ moze i przez niego zapoczatkowanej —
prawdziwej, transkulturowej i trancywilizacyjnej integracji wiedzy>!.
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