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Nikt w to nie uwierzy — zauwazyta mniszka.

— Jesli ludzie uwierzyli stowom Pisma Swietego — odpow-
iedziala Fernanda — nie widze, czemu mieliby nie uwierzy¢

moim!.

I G.G. Marquez, Sto lat samotnosci, thum. G. Grudziniska i K. Wojciechowska, Warszawa 2003,

s. 316.
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94 1. Zieminski, Chrzescijarnistwo: powstanie i upadek mitu

Wielowatkowoséé i wielowarstwowosé ksiazki Tomasza Polaka®? sprawia, ze nie
sposob oddaé jej sprawiedliwosci w krotkim omoéwieniu. Rozbudowane, subtelne
i wnikliwe wywody, przekraczajace waskie granice poszczegédlnych dyscyplin ba-
dawczych, pozwalaja uznaé System koscielny za wzorcowy przyktad humanistyki
integralnej. Poddajac analizie chrzescijaniski mit, Polak korzysta z najnowszych
metod réznych dziedzin, poczawszy od hermeneutyki biblijnej, przez historie, ekle-
zjologie, lingwistyke, psychologie spolteczna i socjologie po teorie systemow. Row-
nie owocne okazalo sie osadzenie analiz w schemacie pojeciowym zaczerpnietym
z nauk empirycznych (jadro — powloka), przypominajacym schemat stosowany
przez Imre Lakatosa, zgodnie z ktorym teorie naukowa tworza trzy elementy:
nienaruszalny rdzen, pas ochronny i elementy zmienne3. Operujac wyrazistszym
schematem dualistycznym, Polak ukazuje chrzescijanistwo jako system koscielny,
w ktorym powtok moze byé¢ wiele, jadro jednak pozostaje zawsze to samo (s. 39).
Calos¢ wywodu — zgodnie z tytulem ksigzki — spajaja literackie opowiesci Ber-
tolda Brechta, bedace wyrazem autoironii i autokrytycyzmu Tomasza Polaka wo-
bec whasnych tez (s. 23). Bohater Brechta, tytutowy pan K., przypomina geometre
K. z powiesci Kafki, ktory — wezwany do zamku — nigdy nie zdotal do niego
wejsét. Obaj literaccy panowie K. nie tylko wywoluja skojarzenie z Kosciotem
(niem. Kirche), lecz zderzaja sie z systemem, ktorego nie potrafia przeniknac;
powodem jest to, ze sami stanowia jego cze$¢®. Sugeruje to, ze system kocielny
mozna zrozumie¢ jedynie z zewnatrz, dopoki bowiem jestesmy jego elementem, to
panujace w nim pojecia i obyczaje uwazamy za oczywiste (s. 13-14).

Tytultowy system koscielny to
zespOl wyobrazen i powiazanych z nimi regul postepowania, ktére od potowy pierwszego wieku naszej
ery decyduja o tym, ze chrzescijanistwo istnieje w formie ,,JKosciota” czy tez ,,Kosciotow”. ,System kosciel-
ny” nie utozsamia si¢ po prostu z tym czy innym Kosciolem, ale stanowi zasade i wewnetrzng formute
istnienia kazdego chrzescijaniskiego Kosciota w kazdym momencie jego historii. (s. 13)

Zmaczy to, ze religia chrzescijaniska nie istnieje poza systemem koscielnym, kto-
ry jest jej rdzeniem, stanowiac warunek mozliwosci (historycznie zroznicowanych)
wspolnot, instytucji, doktryn czy rytuatow (s. 16, 20).

Na pierwszy rzut oka mogloby sie wydawaé, ze Polak konkretyzuje i rozwija
teze Leszka Kotakowskiego, zgodnie z ktora religia nie moze przetrwaé bez sztyw-
nych struktur instytucjonalnych; z tego powodu nawet najbardziej radykalni refor-

2 T. Polak, System koscielny, czyli przewagi pana K., Poznaii 2020, s. 263. Dalej ksiazke cytuje
przez podanie numeru strony w nawiasie.

3 Por. W. Sady, Spér o racjonalnosé naukowa. Od Poincarégo do Laudana, Wroctaw 2000, s. 241-248.

4 Por. F. Kafka, Zamek, ttum. K. Radziwill, K. Truchanowski, Warszawa 1983.

> K. zamienil sie caly w stuch. A wiec zamek mianowal go geometra. Z jednej strony bylo to dla
niego niepomyslne, gdyz $wiadczylo, o tym, ze w zamku wszystko potrzebne o nim wiedziano, ze roz-
wazano uklad silt i beztrosko podjeto walke. Z drugiej strony jednak bylo to réwniez pomyslne, gdyz
dowodzilo, ze — jak mniemal — nie doceniono go i ze bedzie mial wiecej swobody, niz mogt to z gory
przewidywac. A jesli uwazano, ze przez to protekcjonalne uznanie jego zawodu geometry bedzie mozna
trzymac go stale w szachu, to zachodzila pomytka; wstrzasnal nim lekki dreszcz, i to wszystko” — ibi-
dem, s. 9-11.

Studia Philosophica Wratislaviensia, vol. XV, fasc. 4 (2020)
© for this edition by CNS



Studia Philosophica Wratislaviensia XV, 4 (2020) 95

matorzy musza tworzy¢ wlasne Koscioly®. W rzeczywistosci jednak wywod zawar-
ty w Systemie koscielnym dotyczy sprawy bardziej fundamentalnej, a mianowicie
samej mozliwosci istnienia religii (takze w wymiarze instytucjonalnym); z tego po-
wodu autor nie bada zadnego konkretnego Kosciota chrzescijanskiego, lecz system,
ktory te Koscioty warunkuje. Wprawdzie przyznaje, ze systemu koscielnego nie da
sie obroni¢ (s. 15), to jednak celem ksiazki nie jest rewizja religii chrzescijanskiej,
ale ukazanie jej istoty — tak w wymiarze historycznym, jak i strukturalnym.

Kluczowym elementem systemu koscielnego jest postaé¢ Jezusa; wprawdzie on
sam uwazal siebie jedynie za odnowiciela judaizmu (nawiazujacego osobista relacje
z Bogiem), to jednak w dziejach chrzescijaristwa funkcjonuje jako Mesjasz i zato-
zyciel Kosciota (s. 15). Swiadczy to, ze system wchlonat Jezusa, ignorujac jego
rzeczywiste przestanie i postugujac sie nim do wtasnych celow; decydujace okazalo
sie jego ubodstwienie przez uczniow (s. 15, 19).

Chrzescijaristwo funkcjonuje jako sprawna maszyna spoleczna, nastawiona na
rywalizacje z innymi maszynami, ktorej celem jest zaspokajanie potrzeb tworza-
cych ja ludzi (s. 32-34), przy czym ,uczestnicy maszyny dopiero poprzez swoje
w niej uczestnictwo uswiadamiaja sobie, czego w istocie pragna i jakie potencjaly
tworza, uruchamiajac swoj projekt” (s. 34). Tak rozumiany system koscielny jest
wyposazony w mechanizm obronny, zgodnie z ktérym za prawde uznawane sa je-
dynie idee go potwierdzajace, te zas, ktére mu przecza, uchodza za falsz. ,Sprzeciw
jest odbierany jako potwierdzenie, bo oznacza, ze »prawda« (nasza) ma »wro-
gow «” (s. 37). Swiadczy to, ze system koscielny dziata w btednym kole: sam siebie
definiuje, sam siebie uzasadnia, sam sobie przypisuje (wylaczna) stusznosé, a takze
prawo do oceny innych systemow jako blednych (i wrogich). Rownoczesnie jednak
Kosciol nie dopuszcza krytyki samego siebie z perspektywy innych systemow spo-
tecznych; powodem ma by¢ jego $wietosé, ktorej nie mozna zrozumieé¢ z zewnatrz.

Funkcjonowanie tak rozumianej machiny spoteczno-religijnej Polak opisuje za
pomoca szesciu tez, stanowiacych zasadniczg tresé ksigzki. Teza pierwsza glosi, ze
system koscielny ,niebezpodstawnie [wyr. — T.P.] powoluje sie na zalozy-
cielska role Jezusa” (s. 21), nawet jesli powstanie nowej religii dokonato sie whrew
jego rzeczywistej misji i nauczaniu (s. 21). Decydujaca role odegrata idea boskosci
Jezusa, ktorej swiadectwem mialo byé zmartwychwstanie (s. 46-48); wprawdzie
sam Jezus za Boga sie nie uwazal, to jednak wiara ta stata sie fundamentem chrze-
Scijanstwa (s. 52-53, 75). Potwierdzeniem sa teksty Ewangelii, majace pierwotnie
charakter kultyczny (s. 68); powstale na potrzeby tworzacej sie wspolnoty religij-
nej, ukazujace nie to, kim byt Jezus, lecz to, w co wierzyli (i jak postrzegali samych
siebie) pierwsi chrzescijanie (s. 79): ,,[...] wspolnoty wezesnokoscielne postuguja sie
obrazem Jezusa dla wlasnych celow: objasniaja swa tozsamosé i swdj sposob poste-
powania, odwolujac sie do narracji taczacych odniesienia do historycznych dziatan
Jezusa 7 fikcja stuzaca aktualnym potrzebom wspolnoty” (s. 76). Kosciot stworzyt
zatem wlasng doktryne, ktorej trescig nie jest rzeczywisty Jezus, lecz jego mito-
logiczna interpretacja, wynikajaca z doraznych potrzeb (s. 45). Wprawdzie chrze-

6 Por. L. Kotakowski, Swiadomosé religijna i wiez koscielna. Studia nad chrzescijaristwem bezwy-
znaniowym X VII wieku, Warszawa 1997.
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Scijanstwo powstato z inspiracji historycznego Jezusa z Nazaretu, to jednak prze-
obrazito go w mityczng posta¢ Syna Bozego; zadne tymczasem dane nie pozwalaja
stwierdzi¢, ze byt on Bogiem ani ze uwazal sie za Boga (s. 75). Nie planowal tez
stworzenia nowej religii; jego celem byto jedynie ustanowienie bardziej intymne;j
relacji z Bogiem (s. 65-66, 79). Ten proces odnowy przerwala $mier¢ na krzyzu,
z ktorej apostotowie uczynili kamiert wegielny chrzescijanistwa (s. 43, 65-66).

Jednym z powodow ubodstwienia zmartego Jezusa bylo — przezywane przez
uczniow — poczucie beznadziejnosci i kleski; na krzyzu legly bowiem w gruzach
ich mesjaniskie nadzieje (s. 43, 64, 67). Apostolow przygniatalo tez poczucie winy
wobec mistrza, ktorego opuscili w chwili aresztowania (s. 81, przyp. 54); wedlug
Polaka, swiadomos¢ ta legta u podstaw przeksztatcenia kleski w triumf. Wprawdzie
wedltug ludzkich miar misja Jezusa zakonczyta sie porazka, to jednak Bog przekul
ja w zwyciestwo, wskrzeszajac zmartego (s. 43). Dzieki temu rowniez zdrada apo-
stotow przestata by¢ zlem, okazujac sie wing szczesliwa, umozliwiajaca zbawienie
$wiata (s. 80).

Prébujac wyjasnié, jak doszto do ubdstwienia Jezusa, Tomasz Polak nie podaza
sladami Rudolfa Bultmanna, ktorego zdaniem idea zmartwychwstania w pierwot-
nym chrzescijaristwie nie oznaczata powstania z grobu, lecz egzystencjalna przemia-
ne uczniow, ktorzy odkryli prawdziwy sens nauki Jezusa. Wedtug Polaka kluczowa
byta swiadomo$¢ winy; wprawdzie uczniowie nie ocalili Jezusa, to jednak nazwali
go Mesjaszem i proklamowali jego zmartwychwstanie (s. 65-67, 131). Jezus stal sie
w ten sposob narzedziem samowiedzy pierwszych chrzescijan, ktorzy — poprzez
mitologizacje jego losu — budowali wlasna tozsamosé religijna i spoteczng. Skoro
bowiem Bog wskrzesit Jezusa, to znaczy, ze rowniez jego wyznawcow uznal za ple-
mie wybrane (s. 81), dzieki czemu ludzie zepchnieci na spoteczny margines mogli
sie poczué solg ziemi. Podobnie tez jak on zostal odtracony przez $wiat i zabity,
tak oni sa obiektem przesladowari; skoro jednak Bog wskrzesil Jezusa, to ocali tak-
ze jego wyznawcow (s. 81, przyp. 55). Mit Jezusa jako Boga uswiecal w ten sposob
takze pierwotna wspoélnote chrzescijan.

Wyznawcow Jezusa cechowal zaréwno anarchizm (odrzucali zastany porzadek
$wiata), jak i autorytaryzm, wynikajacy z przekonania o posiadaniu boskiej praw-
dy (s. 81); te dwa aspekty tworza zreby systemu koscielnego. Wprawdzie Jezus
nie zaltozyl Kosciota (s. 42), to jednak zostal nazwany Synem Bozym, ktory po
to przyszedl na swiat, aby go stworzy¢ (s. 54-55); wiare te podziela takze prote-
stantyzm (s. 52, 59). Sednem legendy chrzescijanskiej jest wiec przekonanie, ze
wszystkie dziatania Jezusa byly kosciototworcze (s. 51, 56). Niektorzy teologowie
idg jeszcze dalej, uwazajac, ze Kosciol jest nie tylko celem misji Jezusa, lecz takze
gtownym powodem, dla ktorego istnieje swiat (s. 57); odwiecznym wszak planem
Boga mialto by¢ zbawienie ludzi za posrednictwem Syna dzialajacego w Kosciele.
,Jak ujmuje to koscielna samoswiadomosé, Kosciol to dziatajacy dzis Jezus Chry-
stus, Mesjasz i Syn Bozy” (s. 51). Centrum religii chrzescijariskiej nie jest zatem
teologia (Bog) ani chrystologia (Jezus), lecz eklezjologia (Kosciot). Paradoksalnie
zatem, to nie Jezus zatozyt Kosciol, lecz Kosciol uznal go za Boga, aby w ten spo-
sOb potwierdzié¢ swoja Swietosé.
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Druga teza Tomasza Polaka glosi, ze chociaz dziatalno$é¢ Jezusa mialta charakter
wolnosciowy (s. 21), to jednak powolujacy sie na nig system koscielny ma dazenia
autorytarne (s. 83), ktorych celem jest przejecie wladzy spotecznej, politycznej i re-
ligijnej (s. 21). Dazenia te sg efektem radykalizmu pierwotnego chrzescijanstwa, be-
dacego catosciowym projektem przemiany zycia; warunkiem jego skutecznosci byto
wytworzenie instytucjonalnych struktur hierarchicznych. W ten sposoéb doszto do
sakralizacji koScielnej wladzy jako pochodzacej od Boga (s. 100-101). Wprawdzie
jest ona eufemistycznie nazywana stuzba, to jednak fakt ten nie zmienia sposobu
jej sprawowania; mozna zatem powiedzieé, ze ,odwotanie sie do stuzenia jako sedna
chrzescijaniskiego rozumienia wladzy jest moralna maskarada” (s. 101). Podobng
maskarada jest uznanie slubu poshuszenistwa wobec przetozonych za szczyt wolno-
sci. Rownie eufemistyczny charakter maja wyrazenia dotyczace bogactwa, skrepo-
wany wszak slubem ubostwa mnich jest jedynie uzytkownikiem dobr koscielnych,
wobec czego luksus nie ktoci sie z formalnym brakiem majatku”. Tego typu lingwi-
styczne zabiegi chrzescijanie stosowali od poczatku, o czym swiadczy (przywolany
przez Polaka) podatek swiatynny; wprawdzie wyznawcy Jezusa zostali z niego for-
malnie zwolnieni, to jednak w praktyce musieli go sktada¢ — nie z powodu
przepisow prawa, lecz dobrowolnie (s. 88).

Wtadza systemu koscielnego nad ludzmi wynika z jego sakralizacji, ktorej zro-
dlem jest Swietos¢ samego Jezusa (s. 84, 96); bez ubodstwienia Jezusa bowiem
i powotania sie na (dokonany przez niego) akt zaltozycielski Kosciola nie datoby sie
usankcjonowaé wladzy kaptanow (s. 91). Poniewaz jednak Swietosé nie przystuguje
konkretnym ludziom, lecz Kosciotowi (s. 93), pozostaje nienaruszona nawet wtedy,
gdy wszyscy tworzacy go ludzie grzesza. Sakralizacja chroni tez Kosciot przed kry-
tyka, wszelkie bowiem préby podwazenia jego autorytetu sg uznawane za atak na
wartosci, wrogo$¢ wobec religii czy walke z Bogiem (s. 94-95). Kosciol jednak nie
tylko sytuuje sie ponad innymi maszynami spotecznymi, zadajac przywilejow (po-
litycznych, prawnych czy ekonomicznych), majacych mu ulatwi¢ dzialania zbaw-
cze, lecz stosuje takze przemoc wobec ludzi nieprzyjmujacych jego nauki. W ten
sposob dochodzi do odwrocenia sytuacji wyjsciowej:

Jezus, ktory zostal skazany na $mier¢ za naruszenie obowiazujacego porzadku religijno-spolecznego
przez gloszenie ,dobrej nowiny wyzwolenia”, przywolywany jest dla uzasadnienia skazywania na $mier¢
ludzi, ktorzy robia doktadnie to, co on — naruszaja obowiazujacy porzadek religijno-spoleczny, tyle
ze jest to teraz porzadek, ktory w przekonaniu jego zwolennikow zbudowany zostal na ,dobrej nowinie
wyzwolenia”. (s. 91-92)

Trzecia teza Tomasza Polaka glosi, ze system koscielny to specyficzny fanta-
zmat, ktory zarazem degraduje i wywyzsza osoby go tworzace. Z jednej bowiem
strony $wietos¢ przystuguje tylko Bogu, w obliczu ktérego czlowiek jest niczym;
z drugiej jednak kazdy, kto nalezy do Kosciota, zyskuje szczegblna godnosé, kto-
rej pozbawieni sa inni ludzie (s. 21, 116). W ten sposob znikomosé jednostki jest
rownowazona przez jej uwznioslenie, wynikajace z samego faktu przynaleznosci do

7 Ignacy Loyola nie zabranial mnichom pragna¢ koscielnych dochodéw, pod warunkiem ze pod-
stawowym celem ich zycia nie bedzie gromadzenie bogactwa, lecz stuzba Bogu; zob. idem, Cwiczenia
duchowne, thum. J. Ozog, Krakow 2016, s. 67.
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systemu koscielnego. Miejsce jednak, jakie czlowiek w nim zajmuje, nie zalezy od
obiektywnych zasad sprawiedliwosci, lecz od nadprzyrodzonej taski (s. 120-121).
Wierzacy czerpia zatem cala swoja wartosé z tego, co uzyskali od Boga, ktory ich
stworzyt i odkupit (s. 121-124).

Niezaleznie od sugerowanej potegi Boga, jego rola w systemie koscielnym jest
czysto funkcjonalna, Bog bowiem to ten, ktory wskrzesit Jezusa (s. 116, 130-131).
Wedlug Polaka jest to jedyne istotne okreslenie Boga w religii skupionej na Jezusie
jako zatozycielu Kosciola (s. 131-132). Bog okazuje sie potrzebny tylko po to,
aby wykazaé¢ boskosé¢ Jezusa, a przez to — uswieci¢ Kosciél; poza tym jest zbedny,
wobec czego jego miejsce w systemie koscielnym jest puste (s. 116-119): [...] choé¢
widzialna powloka systemu koscielnego jest kulturowo-religijna, jego jadro
jest ateistyczne [wyr. — T.P.] — mimo Ze system ten formalnie powoluje sie
na swoje zrodto w Bogu” (s. 21, 116). Dla funkcjonowania systemu istnienie badz
nieistnienie Boga nie ma znaczenia, poniewaz to nie On zbawia swiat, lecz jego
ziemscy reprezentanci (s. 115-116). Tomasz Polak odkrywa w ten sposéb ckle-
zjalny sens zdania gloszacego, ze jesli Boga nie ma, to wszystko wolno. W $wietle
recenzowanej ksigzki okazuje sie, ze jesli Boga nie ma, to machina koscielna moze
jeszcze skuteczniej realizowaé swoje doczesne cele, nie istnieje bowiem zadne jej
transcendentne zrodto ani kontrola.

Twierdzenie o ateistycznym jadrze chrzescijanstwa autor ilustruje przyktadem
katedry jako budowli wyrazajacej dazenie cztowieka do nieobecnego Boga:

Pusta przestrzen, ktora intencjonalnie wznosi sie ku Bogu, ale nigdy go nie siega i nie obejmuje (bo
tego zrobi¢ nie moze nie tyle dlatego, ze Bog jest ,zawsze wiekszy”, ile dlatego, ze odniesienie do Boga
jest tylko szalenicza tesknota do czegos, czego nigdy nie bylo, nie ma i nie bedzie), zarazem wyznacza
miejsce ludziom i ich aktywnosci. To jest miejsce dla tych ludzi w najwyzszym mozliwym stopniu istot-
ne: oni chca tego miejsca; chea tego siegajacego ponad ich przyziemne mozliwosci gestu i chea siebie
samych w przestrzeni przez 6w gest opisanej. [...] dlaczego? Dlatego, ze gdyby tego nie chcieli, ich swiat
bylby na zawsze zamkniety, ciasny i duszny. (s. 139)

Budowniczowie wiedza jednak, ze sa sami, wobec czego katedra okazuje sie
jedynie symboliczna reprezentacja nieobecnego Boga: ,[...| nie ma Boga, jest puste
miejsce, a na nim mniej lub bardziej udana reprezentacja oczekiwania, na ktore
Bog mialby odpowiedzie¢” (s. 143). Ratunkiem przed rozpacza sa zatem jedynie
iluzoryczne nadzieje, dobrze zobrazowane przez sztuke baroku, usilujaca ukryé
pustke za pomoca przesadnej ornamentacji. System koscielny dziata w podobny
sposob, préobujac wytworzy¢ iluzje boskiej obecnosci dzieki gtoszonym mitom i ce-
lebracji rytuatow; wysitki te jednak nie zmienia ludzkiego losu, wobec czego Polak
konkluduje, ze chrzescijanstwo jest zbiorem bezsilnych zakle¢ (s. 144, przyp. 33).

Czwarta teza ksiazki dotyczy zakldoconego stosunku systemu koscielnego do
winy; z jednej bowiem strony indukuje on ludzki grzech, z drugiej — wyjatkowo
latwo od niego uwalnia (s. 152). Dobitnym przykltadem jest $mier¢ Jezusa, ktora
obciaza nie tylko zydowskich kaptanéw, ttum pod patacem namiestnika czy rzym-
skich okupantow, lecz takze apostoléw — nie broniac wszak swego mistrza przed
pojmaniem, byli oni czesciowo odpowiedzialni za jego kazii (s. 156). Swoja wine
jednak wyjatkowo sprawnie zneutralizowali, proklamujac wskrzeszenie mistrza.
Dzieki temu zabiegowi zdrada okazala sie ,wina szczesliwa”’, a $émieré¢ na krzyzu —
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zbawieniem $wiata. ,Wina traci swojag groze, a nawet staje sie »szczesliwa«, skoro
staje sie przyczyna wielkiego dziela wybawienia” (s. 156).

Problem ten ma dalsze reperkusje, zwtaszcza w kontekscie idei grzechu pierwo-
rodnego; skoro bowiem upadek Adama dotknal wszystkich ludzi, to kazdy przy-
chodzi na $wiat naznaczony ontyczng i moralna skaza. Sytuacja nie jest jednak
beznadziejna, poniewaz Kosciol dysponuje systemem sakramentalnego odpuszcza-
nia win; w przypadku grzechu pierworodnego lekarstwem jest chrzest®. Zachodzi
jednak wyrazna dysproporcja miedzy ogromem ludzkiej winy a tatwoscia jej roz-
grzeszenia; ostatecznie bowiem kazde zto mozna odpokutowac, a nawet anulowac,
trzeba tylko poddaé sie koscielnym sankcjom (s. 153). W praktyce zatem kazdy,
kto ukorzy sie przed majestatem Kosciota, wyzna swe winy i poprosi o przebacze-
nie, bedzie ocalony. Swiadczy to, ze w systemie koscielnym czlowiek jest definio-
wany najpierw jako grzesznik, nastepnie proszacy o taske penitent, a po
jej uzyskaniu — dtuznik (s. 157). Skoro zas$ tylko Kosciol jest w stanie anulo-
waé ludzkie winy, to kazdy, kto do niego nie nalezy, jest skazany na poniewierke
i $émier¢ (s. 157). Ponownie okazuje sie, ze pojecie Boga jest czysto funkcjonalne,
potrzebne tylko po to, aby Kosciot uzyskal wtadze odpuszczania grzechéw; nie Bog
bowiem uwalnia od winy, lecz kaptan (i to niezaleznie od tego, czy Bog istnieje).
Zmaczy to, ze grzech i uwolnienie od niego ma charakter wewnatrzsystemowy.

Wskazane przez Tomasza Polaka zaklocenie stosunku do winy ma wymiar do-
datkowy, zwigzany z przypisana Kosciotowi swietoscia, ktora automatycznie wy-
klucza z jego struktur wszelkie zto (s. 158-163). Nawet zatem jesli wszyscy tworza-
cy go ludzie sa grzeszni, to §wieto$é systemu pozostaje nienaruszona (s. 159-161).
Wywod Tomasza Polaka sugeruje tymczasem, ze zachodzi sytuacja odwrotna —
to Koscidl jest strukturg zla, ktora deprawuje nawet Swietych ludzi; grzesznosé
nie jest wiec jedynie skutkiem utomnosci jednostek, lecz wynika z istoty systemu
(s. 162). Mimo to przedstawiciele Kosciota za zrodto trapiacych go chorob uwazaja
wrogie sity zewnetrzne, dazace do zniszczenia religii (s. 161, 170). Ten instytucjo-
nalny mechanizm obronny powoduje, ze ujawnienie zta majacego miejsce w Ko-
Sciele sprowadza na czlowieka zarzut wrogosci wobec Boga; obowiagzkiem wszak
ludzi tworzacych system jest ukrywanie jego tajemnic (s. 161, 168). Szczelne za-
mkniecie powoduje, ze przestepstwa sa ukrywane, a nawet uniewinniane: ,[...] nie
ma znaczenia, co robisz i kim jestes, pod warunkiem ze jestes nasz [wyr. — T.P.]”
(s. 156). Nawet zatem ewidentna wina ,traci znaczenie, skoro mozna jej sprawce
uznaé za »cztowieka systemu«” (s. 156). Swiadezy to, ze Kosciol dziata podobnie
do tajnych stowarzyszen badz autorytarnych struktur politycznych, nie uznajac
nad soba zadnej wladzy (s. 210-211). W tej sytuacji nie powinna dziwié¢ jego nie-

8 Chrzest odpuszcza wszystkie grzechy, grzech pierworodny i wszystkie grzechy osobiste,
a takze wszelkie kary za grzech. W tych, ktorzy zostali odrodzeni, nie pozostaje wiec nic, co mogloby
przeszkodzi¢ im w wejsciu do Kroélestwa Bozego, ani grzech Adama, ani grzech osobisty, ani skutki
grzechu, wérod ktorych najciezszym jest oddzielenie od Boga” — Katechizm Kosciola Katolickiego, Po-
znan 1984, nr 1263, s. 307. ,Chrzest nie tylko oczyszcza z wszystkich grzechow, lecz takze czyni neofite
»nowym stworzeniem« (2 Kor 5, 17), przybranym synem Bozym, ktory stal si¢ »uczestnikiem Boskiej
natury« (2 P 1, 4), cztonkiem Chrystusa, a z Nim »wspotdziedzicem« (Rz 8, 17), swiatynia Ducha
Swietego” — ibidem, nr 1265, s. 308.
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che¢ do demokracji, poniewaz zasada rownosci i transparentnosci oznacza dla niego
$miertelne zagrozenie (s. 183). System koscielny jest wszak maching spoleczna,
nastawiong na przetrwanie i zachowanie swojej uprzywilejowanej pozycji.

Piata teza Tomasza Polaka wskazuje na uniwersalne roszczenie Kosciota, ktory
chce swym zasiegiem objaé¢ wszystkich ludzi, tacznie z tymi, ktorzy do niego for-
malnie nie naleza (s. 21, 187). Jest on zatem ,systemem nieuchronnej uzurpacji
[wyr. — T.P.]: skutecznie siega po wszystko, co jest w jego zasiegu i co mogtoby do
niego naleze¢” (s. 21). Wprawdzie zasada funkcjonowania systemu koscielnego jest
dualizm sacrum i profanum, to jednak profanum stanowi jedynie obszar potencjal-
nej kolonizacji i zawlaszczenia; z tego powodu istnieje nie tyle poza systemem, ile
na jego peryferiach (s. 38). Roszczenie do uniwersalnosci wynika tez z wiary w po-
siadanie pelnej i ostatecznej odpowiedzi na wszystkie pytania (s. 187). Przyktadem
jest uznanie teologii za krolowa nauk; skoro bowiem uczestniczy w wiedzy Boga
(s. 202), to do niej nalezy ostateczny i powszechnie obowiazujacy opis §wiata, obej-
mujacy takze obszary badane przez pozostate dyscypliny (s. 186). Podobny sens ma
uzurpacja polityczna systemu koscielnego, odwolujaca sie do idei zwierzchnictwa
wladzy duchowej nad swiecka (s. 210), ktorej zrodlem byta sakralizacja imperium
(czy tez imperializacja sacrum), majaca miejsce w cesarstwie rzymskim (s. 186).
Jednosé polityki i religii powoduje jednak, ze Kosciol deklarujacy cheé¢ zbawienia
wszystkich ludzi dopuszcza uzycie przemocy wobec tych, ktérzy nie rozumieja, na
czym polega cel ich zycia (s. 160, 190, 193). Ponownie zatem dochodzi do jezykowej
maskarady, w ktorej efekcie system autorytarny i partykularny zostaje ukazany
jako uniwersalny, wyzwolericzy i zbawczy (s. 22).

Ostatnia, szosta teza ksiazki glosi, ze Kosciol jest niereformowalny (s. 22);
wprawdzie w pierwszym tysiacleciu swego istnienia miatl duza zdolnosé adapta-
¢ji do zmiennych warunkow kulturowych, co mogto nawet uchodzi¢ za znak jego
uniwersalnosci, pézniej jednak stal sie pasywny, dazac raczej do przetrwania niz
do rozwoju (s. 22, 26, 31). Aktualne dryfowanie swiadczy, ze system ulegt wyczer-
paniu, tracac swa aksjologiczna atrakcyjnosé (s. 248), ludzie potrafia wszak zy¢
bez religii?. Nastepuje wigc schylek chrzescijariskiego mitu (s. 252), ktéry umiera
podobnie, jak umieraly mity egipskie, greckie czy rzymskie. Powodem upadku nie
jest jednak to, ze wiekszos¢ ludzi odkryta falszywosé wyznawanej doktryny czy ab-
surdalno$é¢ sprawowanych rytualow, lecz wewnetrzna blokada systemu koscielnego,
powodujaca jatowosé¢ podejmowanych w nim dziatan (s. 22). Chrzescijanstwo trwa
bowiem juz nie jako religia (adoracja Boga), lecz jako kult tradycji (kulturowej,
obyczajowej badz narodowej).

Kryzys systemu koscielnego przywotuje na mysl epoke pierwszych filozofow
greckich, dazacych do zastapienia mitologicznej religii poetéow idea najwyzszego
dobra, kosmicznego umystu czy pierwszego poruszyciela. Skazywani za rzekoma
bezbozno$¢, moga byé przewodnikami wspoltczesnych demitologizatorow, oskarza-
nych o chrystianofobie czy islamofobie. Zarzuty te nie sa przypadkowe, poniewaz
w okresach przeloméw podejmowane sa proby obrony upadajacej formacji, prowa-
dzace do radykalizacji postaw i idei.

9 Por. W. Kasper, Rzeczywistosé wiary, ttum. J. Piesiewicz, Warszawa, 1979.
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Skrajne (czasem karykaturalnie skrajne) pozycje to symptomy systemowej nierownowagi. W nie-
rownowadze tej sa wszyscy uczestnicy 1 wspottworey systemu — zaréwno obroncy jego dotychczasowe-
go ksztaltu, jak tez jego krytycy i radykalni reformatorzy. (s. 252)

Upadek systemu koscielnego nie przypomina jednak apokaliptycznej grozy, lecz
raczej wewnetrzna stagnacje i wyczerpanie, proces rozkladu trwa bowiem prak-
tycznie od czasu, kiedy to uboéstwienie Jezusa spowodowalo, ze przestal byé¢ dla
swoich wyznawcoéw wzorem do nasladowania. Uznanie go za Syna Bozego i Mesja-
sza sprawito, ze stal sie nadludzkim idealtem, ktéremu nikt nie doréwna. Odtad
przestato tez by¢ wazne to, ze niost pocieche udreczonym i wykluczonym, karmit
gltodujacych czy leczyt chorych; w centrum jego przestania stanal sad nad grzesz-
nikami, gehenna, wypedzanie ztych duchéw czy wskrzeszanie umartych. Kulmina-
cja okazalo sie zmartwychwstanie i wniebowstapienie, majace dowodzié¢ boskosci
Jezusa; w ten sposoéb Mesjasz systemu koscielnego przystonil odnowiciela religii,
ukazujacego ludziom wewnetrzna wiez z sacrum.

X sk ok

W ksiazce System koscielny, czyli przewagi pana K. Tomasz Polak podjat ab-
solutnie podstawowe pytanie w zakresie badan nad religia chrzescijaiiska: kim byt
Jezus? Glownym problemem nie jest bowiem to, czy i w jakich sytuacjach dopusz-
czalna jest aborcja ani to, czy osoby rozwiedzione moga ponownie wstapi¢ w zwia-
zek malzeriski i przystepowaé¢ do komunii, lecz to, czy Jezus byl Bogiem i czy
zalozyt Kosciol, ktoremu przekazal boskie prerogatywy? 7 pewnoscia demitologi-
zacyjny projekt, ktorego efektem jest recenzowany tom, spotka sie ze sprzeciwem
teologow konfesyjnych; nie ma jednak watpliwosci, ze zaréwno teologowie, jak tez
biblisci i historycy Kosciota beda musieli podja¢ kwestie postawione przez Polaka.
System koScielny jest wszak nie tylko proba zrozumienia biografii, misji i samowie-
dzy Jezusa, lecz sktania takze do rozwazenia kwestii, co znaczy by¢ uczniem Jezusa
i go nasladowac¢. Ksiazka ponawia zatem pytanie ewangeliczne, postawione przez
Jana Chrzciciela samemu Jezusowi: ,Czy Ty jeste$ tym, ktory ma przyjsé, czy tez
mamy czekaé¢ na innego?” (Lk 7, 18)10.

Odpowiedz Polaka, zgodnie z ktora Jezus jako Syn Bozy to nie historyczny
Jezus z Nazaretu, lecz postaé¢ zmitologizowana na potrzeby nowej religii, jest ko-
pernikanskim przewrotem w teologii. Wprawdzie teza nie jest oryginalna, w prze-
szlosci bowiem wielu badaczy przeciwstawiato Jezusa historii Chrystusowi wiary!!,
to jednak Tomasz Polak opisuje odwrécenie rél miedzy Jezusem i Kosciotem — to
nie Jezus zalozyt Koscidl, lecz Kosciot ubostwil Jezusa jako swego zalozyciela,
przypisujac sobie boskie prerogatywy. Nie Bog zatem (i nie Chrystus) jest centrum
chrzescijanistwa, lecz Kosciol, ktory pojecie Boga (i Chrystusa) sfunkcjonalizowat
dla swych potrzeb. Skoro za§ Jezus nie jest Bogiem, to rowniez religii chrzescijan-

10 Teksty biblijne cytuje wedtug wydania: Pismo Swiete. Stary i Nowy Testament, M. Peter,
M. Wolniewicz (red.), Poznan 2005.
' Por. J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987.
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skiej nie nalezy uwaza¢ za objawiona; jej wyjatkowos$¢ polega jedynie na tym, ze
istnieje w formie systemu koscielnego.

Upadek chrzescijariskiego mitu rodzi pytanie, co go zastapi. Mozliwe sag roz-
ne scenariusze, chociazby powrét do judaizmu czy masowe konwersje na islam,
buddyzm lub inne religie. Réwnie mozliwe jest powstanie nowej religii, czy to
pluralistycznej, w ktorej konkretna przynaleznosé wyznaniowa straci znaczenie,
czy tez panteistycznej, w ktorej zostanie zachowana jedna z centralnych kategorii
chrzescijanskich, a mianowicie idea kosmicznego, boskiego logosu. Nie da sie wy-
kluczy¢ i tego, ze przyszty mit bedzie areligijny, wiazac sie z jakas forma ducho-
wosci ateistycznej. Tomasz Polak nie snuje jednak zadnych proroctw, ograniczajac
sie do tezy o rozkladzie systemu koscielnego, wynikajacym z braku nowych idei
oraz autentycznych doswiadczen religijnych; fakt ten potwierdza, ze jadro chrze-
Scijanistwa jest ateistyczne, wobec czego wszelkie odniesienia do Boga na gruncie
tej religii trafiaja w pustke. Trudno sie zatem dziwié, ze system koscielny nie jest
nastawiony na budzenie w ludziach swiadomosci sacrum, lecz na wlasne przetrwa-
nie. Swiadcza o tym chociazby dziatania kurii rzymskiej w kwestii pedofilii; skry-
wanie przestepstw ma na celu ochrone wizerunku Kosciota, aby nie naruszy¢ jego
spolecznych i politycznych wplywow w swiecie. Podobnie wyglada proces ,oczysz-
czania”, majacy charakter raczej personalny niz systemowy; wprawdzie ujawniana
jest wina pojedynczych hierarchow, to jednak nadal skrywane sa mechanizmy zla,
wpisane w strukture Kosciota, niezaleznie od tego, kto sprawuje wtadze. Auten-
tyczne oczyszczenie musiatoby doprowadzi¢ do zburzenia hierarchicznej, totali-
tarnej i zamknietej struktury Kosciota, powolujacego sie na swe boskie zrodta;
zabieg ten wydaje sie jednak niemozliwy, ludzie tworzacy system wiedzg bowiem,
ze bytby to kres jego istnienia. Swiadczy to, ze dobra nowina o zbawieniu jest je-
dynie porecznym narzedziem ideologicznym, majacym utatwic¢ realizacje intereséw
machiny koscielnej, ktorej jadro — jak trafnie wskazal Polak — jest ateistyczne,
a cele doczesne.

Demaskacja systemu koscielnego ma spore konsekwencje dla teologii, ktéra od
wiekow rosci sobie pretensje do wyjatkowej pozycji w swiecie akademickim. Powo-
tujac sie na Boze Objawienie, sytuuje sie poza mozliwoscia osadu ze strony innych
nauk, jednocze$nie uzurpujac sobie prawo do kwestionowania ich wtasnych metod
czy wynikow. Przykladow dostarcza nie tylko historia (potepienie teorii Koperni-
ka), lecz takze wspolezesnosé (wrogosé Kosciota rzymskiego wobec gender studies).
Jak jednak przekonuje Tomasz Polak, teologia powinna poddawaé¢ swoje wnioski
zewnetrznemu osadowi; jezeli bowiem dostarcza rzetelnego obrazu Swiata, to nie
musi sie ba¢ konfrontacji z innymi naukami. Skoro zatem chrzescijanstwo jest
religia prawdziwa w $wietle zalozen teologicznych, to teza ta powinna znalezé po-
twierdzenie w (konfesyjnie neutralnych) badaniach historycznych, lingwistycznych
czy archeologicznych (s. 98). Problemem jest jednak to, ze w systemie koScielnym
kontrola teologii przez inne dyscypliny jest z definicji wykluczona (s. 98). Mimo
to rozszerzenie studiow nad religia jest konieczne (s. 162), poniewaz ostatnim sto-
wem nauki nie moze byé¢ empirycznie niesprawdzalna tajemnica, dostepna jedynie
wierzacym. Jesli za$ teologia wyklucza konfrontacje swych tez z wynikami innych
dyscyplin, to przyznaje sie do kleski; skoro bowiem fakt zatozenia Kosciota przez
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Jezusa moze by¢ jedynie przedmiotem wiary, to znaczy, ze podstawy chrzescijan-
stwa sg bardzo watpliwe.

Autor recenzowanej ksigzki postuluje tez szersze wykorzystanie metod psycho-
logii spotecznej w badaniach nad religia, co moze przyczyni¢ sie do pelniejszego
odkrycia mechanizmow wiladzy, tworzacych system koscielny (s. 162). Rownie ko-
nieczne jest odczarowanie $wiata, w wyniku ktorego leczenia choréb psychicznych
nie bedzie sie powierzac¢ egzorcystom, lecz psychiatrom. W podobny sposéb nalezy
potraktowaé¢ badania nad Biblia; zamiast traktowania jej jako tekstu objawionego
czy natchnionego, nalezy ukazywac jej rozmaite konteksty historyczne. Przyktadem
takiej analizy jest wskazanie przez Polaka na kultyczny charakter tekstow Ewan-
gelii badz poetycki (i polityczny) sens Ksiegi Rodzaju. Wprawdzie opis stworzenia
Swiata funkcjonuje w systemie koscielnym jako swoisty traktat kosmogoniczny, to
jednak powstal on w okresie niewoli babiloriskiej w celu podtrzymania wiary Izra-
elitow, ze Bog jest potezniejszy od wszystkiego, takze od Babilonu (s. 122). Z tego
powodu uzywanie Ksiegi Rodzaju jako argumentu w sporach na temat plciowosci
czltowieka jest anachroniczne. Wspoélczesne badania nad plcig dowodza przeciez,
ze nie jest prawda, jakoby mezczyzna i niewiasty stworzyt ich!?; zjawisko plci jest
bardziej zroznicowane (zaréwno biologicznie, jak i kulturowo), nie redukujac sie do
prostego dualizmu'®. Réwnie kontekstowo nalezy odczytywaé inne teksty biblijne,
chociazby fragmenty Ksiegi Ezechiela na temat zmartwychwstania, ktére nie wy-
razaja wiary w powstanie zmartych z grobu, lecz nadzieje na odrodzenie narodu,
ktoremu Jahwe nie pozwoli zginac¢!.

Jeszcze innym przyktadem sa uwagi Tomasza Polaka na temat biblijnego zaka-
zu aktow homoseksualnych. Zdaniem autora Systemu koScielnego wywodzi sie on
z bardziej pierwotnego zakazu pedofilii, naruszajacej rownosé osob w akcie seksu-
alnym; z czasem zakaz ten rozszerzono na kontakty z dorostymi przedstawicielami
tej samej plei (s. 109). Z kolei zadaniem (zalecanej w Biblii) ascezy erotycznej nie
bylo doskonalenie duchowe ludzi, lecz ograniczanie urodzen, aby minimalizowaé
liczbe porzucanych dzieci, skazywanych na gtod i poniewierke (s. 109-111). Przy-
ktady te pozwalajg inaczej spojrzeé na koscielne dogmaty; oglaszane jako prawdy
o Bogu, sa w rzeczywistosci proba rozwiazania doraznych problemoéw tozsamoscio-
wych, trapiacych wspolnote. Ponownie zatem okazuje sie, ze to nie Bog znajduje
sie w centrum religii chrzescijanskiej, lecz interes systemu koscielnego, nastawio-
nego na przetrwanie.

Niezaleznie od obrazu chrzescijanistwa ukazanego w recenzowanej ksiazce zastoso-
wany w niej model badawczy ma znaczenie bardziej uniwersalne, mozna go bowiem
wykorzysta¢ w analizie innych religii. Przyktadem jest islam, zgodnie z zalozeniami
ktorego centrum religii jest Allah, ktory objawil swe prawo Mahometowi. W swietle
projektu demitologizacyjnego jednak dopuszczalna (i bardziej wiarygodna) wyda-

12 Por. Jan Pawet II, Mezczyznag i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,poczqthku’,
Lublin 1981.

13 Por. R. Ziemitiska, Niebinarne i wielowarstwowe pojecie ptci. Proba inkluzji danych o osobach
interptciowych i niebinarnych, Warszawa 2018.

4 Por. J. Lemanski, ,,Sprawisz, abym ozyt!” (Ps 71, 20 b). Zrédta nadziei na zmartwychwstanie
w Starym Testamencie, Szczecin 2004, s. 189-218.
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je sie interpretacja odwrotna, wedlug ktorej prawo Koranu jest tworem ludzkim,
spisanym na potrzeby religijnej, politycznej i militarnej wspolnoty muzutmanskiej;
Allah odgrywa zatem role czysto funkcjonalng jako wzmocnienie autorytetu prawo-
dawcy, podajacego sie za proroka. Podobnie mozna interpretowaé¢ judaizm; wbrew
wierzeniom ortodoksyjnych Zydéw to nie Bog oddat narodowi wybranemu w posia-
danie ziemie¢ obiecana, lecz raczej odwrotnie — to naroéd zdobywcow wytworzyt mit
Jahwe jako swego opiekuna, wspierajacego go w kolonialnej ekspansji. Demaskacje
te nie musza by¢ dla poszczegblnych religii niszczace; przeciwnie, sg niezbednym na-
rzedziem ich oczyszczenia z tego, co nalezy do sfery profanum. Jesli bowiem ludzkie
intuicje religijne nie sa bezprzedmiotowe, to wlasciwym ich odniesieniem powinna
by¢ §wietos¢ wolna od wszelkich mitologicznych i rytualnych deformacji.

Zmaczenie Systemu koscielnego nie ogranicza sie do badan nad religia, ksigzka
dostarcza bowiem takze skutecznych narzedzi analizy Zrodet, struktury i rozkta-
du mitéw niereligijnych. Z tego powodu nalezy ja uznaé¢ za wzorcowy przykltad
dzieta z zakresu szeroko pojetej humanistyki integralnej, zwlaszcza teorii mitow.
Szczegdlowe opisy chrzescijaristwa odstaniaja bowiem uniwersalny mechanizm
tworzenia sie ludzkich mitow i ich funkcjonowania w zyciu spotecznym (zwlaszcza
w zakresie ich wyjatkowej odpornosci na krytyke). Z perspektywy badan Tomasza
Polaka mit jest odpowiedzia na sytuacje kryzysowa, pomagajac ludziom uporaé
sie z nekajacymi ich traumami; dokonuje sie to poprzez nadanie sensu okrutnym
i absurdalnym wydarzeniom, burzacym dotychczasowy tad swiata. W przypadku
mitu chrzescijanskiego celem bylo przekucie kleski krzyza w zbawienie, realizowane
przez Jezusa za posrednictwem Kosciota.

Schemat ten powtarza sie takze w innych mitach, w ktérych figura Chrystu-
sa odgrywa gtowng role; przykladem jest romantyczny mit Polski jako Mesjasza
narodéw, zgodnie z ktérym niewinna ofiara zaborcoéw powstanie z martwych, wy-
zwalajac rownoczesnie inne narody. Z tak skonstruowanego mitu usuniete zostaty
wszelkie §lady wlasnej winy, zabory byly wszak skutkiem szatanskiej zmowy wro-
g6w, ktorzy nie mogli znies¢ widoku polskiej wolnosci. Mit nie uznaje zatem nawet
tak oczywistego faktu, ze traktaty rozbiorowe byly ratyfikowane przez polski Sejm
i podpisane przez krola. Mimo to figura Polski jako Chrystusa narodéw nie byta je-
dynie forma zbiorowej iluzji, lecz takze zrédlem sity pozwalajacej uporac sie z na-
rodowsg trauma, przetrwaé czasy niewoli i ocali¢ wlasna tozsamosé. Schemat tego
mitu przypomina opisane przez Polaka poczatki chrzescijanstwa, tak samo bowiem
jak kleska mesjanskich nadziei oraz poczucie winy wobec Jezusa zrodzily wiare
w jego zmartwychwstanie, tak tez zawiniony przez obywateli upadek wlasnego
panstwa zrodzit ide¢ jego przysztego odrodzenia, ktore przyniesie wolno$é calemu
swiatu. Podobny wzorzec powtarza sie w micie ,czwartego rozbioru”, dokonanego
na Polsce w 1939 roku. Upadek kraju, z ktorego uciekli rzadzacy, zostal przekuty
w moralny triumf narodu, ktéry sprzeciwit sie najezdzcom. W ten schemat ide-
alizacji narodu polskiego wpisuje sie takze wspolczesny mit smoleriski. W gruncie
rzeczy bowiem absurdalna katastrofa lotnicza, do ktorej nie powinno bylo dojsé,
zostala przekuta w opowies¢ o najwybitniejszych Polakach, polegtych w obronie
ojczyzny. Mit ten nie tylko podtrzymuje swiadomo$¢ wlasnej niewinnosci, zwal-
niajac z przestrzegania elementarnych procedur bezpieczenstwa na przysztosé, lecz
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pozwala tez uporaé sie ze spoteczng trauma, wywotang przez katastrofe. Dopelnie-
niem mitu smoleriskiego jest apoteoza 6wczesnego prezydenta Polski, ktory z oso-
by majacej znikome poparcie spoteczne (i raczej niewielkie szanse na reelekcje) stat
sie narodowym bohaterem, a nawet meczennikiem, poleglym za wspoélng sprawe
wolnosci narodéw. Ta personalna mitologizacja, niezaleznie od jej doraznych ce-
low politycznych, zaczyna obejmowaé calo$é biografii prezydenta, ktéry urasta
w ten sposob do rangi najwybitniejszego wladcy w historii Polski (a przynajmniej
glownego pogromcy komunizmu). Niewykluczone, ze mit ten bedzie sie wzmagac
zwlaszcza w kontekscie kryzysu Kosciota, zwigzanego z masowymi przestepstwami
duchownych w czasie pontyfikatu Jana Pawta II; miejsce zajmowane przez Swiete-
go papieza Polaka moze zostaé zajete przez prezydenta-meczennika.

7 perspektywy mitotworczych schematow, precyzyjnie opisanych w Systemie
koscielnym, nalezy stwierdzi¢, ze nie jest to zwykly proces pisania historii na nowo;
jest to tworzenie mitu, na ktory istnieje zapotrzebowanie spoleczne i ktory moze
sie okaza¢ trwaly, poniewaz probuje nada¢ sens smierci wielu ludzi, ktorzy zgineli
w absurdalnej i niepotrzebnej katastrofie. Z punktu widzenia narodowej dumy
tymczasem korzystniejsze jest wierzy¢ w zamach, niz przyja¢ do wiadomosci serie
ludzkich btedow, wynikajacych z ignorowania procedur bezpieczeristwa. Przykltady
te pokazuja, ze mit nie jest tylko elementem politycznej gry, narzedziem ksztalto-
wania swiadomo$ci historycznej czy umacniania wladzy instytucji religijnych nad
ludZzmi; jego podstawowa rola jest nadanie sensu temu, co wydaje sie okrutne,
niesprawiedliwe i absurdalne. Ten terapeutyczny wymiar powoduje jednak, ze mit
staje sie odporny na préoby jego podwazenia, automatycznie kwalifikowane jako
dziatania wrogich sil. Wyznawcy mitu uwazaja sie wszak za wybranych i wtajem-
niczonych, ktorzy przejrzeli ukryte mechanizmy swiata, w przeciwienistwie do tych,
ktorzy — ufajac rozumowi — niczego nie rozumieja. Podobnie funkcjonowat takze
mit chrzescijanski, poniewaz Bog ukryl prawde przed uczonymi, objawiajac ja
ludziom prostym (Mt 11, 25). W strukture mitu zostal zatem wpisany mechanizm
jego obrony przed prébami demaskacji.

Tomasz Polak nie tylko ukazuje cztowieka jako istote mitotworcza, lecz réwno-
czesnie przestrzega przed lekcewazeniem mitu jako ktamstwa, zbiorowej iluzji czy
tym bardziej szalenistwa; mit jest bowiem proba calosciowego wyjasnienia $wiata,
pozwalajacym kazdemu odkryé¢ sens wiasnego losu'®. Nawet ci, ktorzy widza jego
stabosci, chca wierzy¢, ze nie jest falszem; tatwiej przeciez uznaé, ze Smieré¢ nie-
winnego byla odwiecznie zaplanowana przez Boga, stuzac zbawieniu $wiata, niz
dostrzec w niej okrucieristwo ttumu lub zawi$¢ kaplanéow dazacych do zachowa-
nia wladzy!'®. Mit daje w ten sposob ludziom poczucie bezpieczeristwa, chroniac
przed bolesna samowiedza, dzieki czemu mozemy uwazaé siebie za istoty zasad-
niczo dobre, szlachetne i niewinne; dzieki mitowi réwniez zewnetrzny $wiat traci
swoje obce i grozne oblicze. Niezaleznie jednak od tego, jak trwaly i odporny na
krytyke okaze si¢ konkretny mit, predzej czy pdzniej ulegnie wyczerpaniu, stajac

15 Por. L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Warszawa 2003.
16 Fatwiej tez wierzyé w spisek wrogoéw niz we wlasne narodowe wady, bedace zrodlem upadku
panstwa.
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sie zbedny. Przyczyna upadku nie jest konfrontacja mitu z faktami, lecz czynniki
wewnetrzne, powodujace, ze cztowiek przestal w nim dostrzegaé lekarstwo na swe
udreki. Proces rozktadu jednak, jak przestrzega Polak, moze by¢ dtugi, poniewaz
mit zawsze znajdzie gorliwych obroricow. Powodem jest to, ze cztowiek bez mitu
zy¢ nie potrafi; nie majac zatem nowych opowiesci, bedzie sie kurczowo trzymac
starych.

Zrodlem konfliktu miedzy roznymi strukturami mitycznymi, zwlaszcza religij-
nymi, jest ich uniwersalnos$é¢; kazdy mit bowiem, co Tomasz Polak pokazal na
przyktadzie chrzescijanstwa, z natury dazy do objecia swym zasiegiem wszyst-
kich ludzi. Poniewaz za$ jego prawdziwosci nie da sie wykaza¢ rozumowo, pomoca
okazuja sie argumenty militarne. Wprawdzie nie brakuje opinii, ze przemoc jest
sprzeczna z religia, stanowiac jej bezprawne wykorzystanie w celach politycznych
badz ekonomicznych!?, to jednak System koscielny sugeruje, ze przeéladowania
wynikaja z istoty religii, ktorej zadaniem jest zbawienie wszystkich ludzi. Po-
twierdzeniem sa teksty Ewangelii, méwiace, ze lepiej cztowiekowi wejsé slepym do
chwaly nieba niz widzacym do piekla; jesli zatem oczy sa zrodtem grzechu, nalezy
je wytupi¢ (Mt 5, 29-30; Mk 9, 43-49). Nie trzeba wiec baé sie tego, kto zabija
cialo, lecz tego tylko, kto znieprawia dusze'®.

Demaskujac mechanizmy funkcjonowania systemu koscielnego, Tomasz Polak
ukazal réwniez pewien wymiar natury ludzkiej, ktory mozna okresli¢ mianem reli-
gijnego (mitotworczego). Przykladem jest opis budowniczych katedry, ktorzy zdaja
sobie sprawe z nieobecnosci Boga, wznosza jednak budowle po to, aby zapomnieé
o swej samotnosci. Moze to sugerowac, ze mity i celebracje religijne sa lekarstwem
majacym usmierzy¢ nasza rozpacz, wynikajaca z obcosci Swiata. Nawet jednak
zdajac sobie sprawe z iluzorycznosci mitéw, ludzie nie rezygnuja z ich tworzenia;
na przekor zatem greckim filozofom, przekonujacym, ze ludzie z natury daza do
prawdy, bardziej takniemy mitoéw, ktoérym chcieliby$my nadaé status prawdy. Da-
zenie to pozwala zrozumie¢ trwalo$é chrzescijanskiej legendy, zgodnie z ktoéra Bog
nie tylko stal sie cztowiekiem, lecz takze umart i zmartwychwstal dla naszego zba-
wienia. Niezaleznie zatem od doniostosci ksiazki Tomasza Polaka mozna przypusz-
czaé, ze rozpoznanie (a tym bardziej akceptacja) zawartych w niej diagnoz bedzie
procesem powolnym, kretym i dtugotrwalym; celem pracy naukowej nie jest jed-
nak spoteczny poklask, lecz demaskowanie fikcji i otwieranie nowych horyzontow
mys$lenia. Z tego punktu widzenia System koscielny, czyli przewagi pana K. jest
dzietem nieocenionym, zrywa wszak zastone z gleboko zakorzenionego w naszej
kulturze chrzescijanskiego (czy szerzej — religijnego) tabu.

17 W taki sposob mozna wyjagnié¢ przesladowania katolikow podjete w Anglii przez Henryka VIII;
celem krola nie musialo by¢ stworzenie nowej religii, lecz zdobycie absolutnej wtadzy i przejecie ma-
jatku Kosciota.

18 T nie lekajcie sie tych, co zabijaja cialo, a duszy nie moga zabi¢. Bojcie sie raczej tego, ktory
moze dusze i cialo zatraci¢ w piekle” (Mt 10, 28).
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