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Kultura i mit — iluzje demitologizacji

Culture and myth — the illusions of demythologization

Abstract: One of the most fundamental existential experiences is the “indiffer-
ence of the world”. Faced with the awareness of the insignificance of human fate,
the lack of meaning, the indifference of the world, man creates various strategies
of depotentialising reality. One of them is “story-telling”, working on a myth. Ni-
etzsche also believed that “life needs a protective atmosphere woven from illusions,
dreams, delusions”, so he tried to create a myth to fill the void left by the “death
of God”. He began with Wagner’s “aesthetic myth” and went on to create a “myth
of the aestheticisation of existence”. His next attempts to give meaning to human
life were the story of the Ubermensch and the revitalization of the myth of eternal
return. Another myth which can be found at the core of Nietzsche’s philosophy is
“the myth of the myth-maker”.
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Jednym z najbardziej fundamentalnych doswiadczen egzystencjalnych jest ,fe-
nomen obojetnosci $wiata”. Uciekamy przed tym uczuciem, a proby jego prze-
zwyciezenia stanowia jeden z zasadniczych elementow ludzkiej kultury. Weiaz po-

dejmujemy proby jakiegos zakorzenienia sie w $wiecie, odnalezienia w nim tadu,

I L. Kotakowski, Obecnosé mitu, Wroctaw 1994, s. 79.
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porzadku, wlasnego miejsca. Pragniemy ,oswoi¢ $wiat”, by wyzwoli¢ sie spod wtla-
dzy czasu i przemijania, tesknimy za ,rajem”. W istocie na calg kulture mozemy
patrzeé¢ jak na wielki ,magazyn srodkéw przeciwbolowych”. Nalezy do nich za-
rowno religia, nauka, sztuka, jak i pogon za rozkosza, zanurzenie w codziennosci
i koncentracja na ,tu i teraz”.

By¢ moze poczatkiem filozofii, a wiec namystu nad $wiatem i zyciem — jak
zauwazyl Schopenhauer — nie bylo zdziwienie, ale przerazenie. Czlowiek, pragnac
uczyni¢ swa egzystencje bardziej znosna, opracowuje rozne strategie przetrwania
w niesprzyjajacych warunkach, buduje sobie nisze, w ktorych moze sie schronié.
Jedna z najstarszych a zarazem najbardziej skutecznych ,strategii oswajania rze-
czywistosci” jest ,snucie opowiesci”’, tworzenie ,wielkich narracji”, wsrod ktorych
szczegblne miejsce zajmuja mity.

W mysleniu mitycznym wyraza sie podstawowe do$wiadczenie egzystencjalne,
ktorym jest pragnienie nadania sensu wlasnemu zyciu, wyzwolenia spod ,wtadzy
czasu”’, poprzez jego ,unieruchomienie”. Myslenie mityczne wedlug Leszka Ko-
takowskiego ,,jest zawsze wyzwaniem rzuconym przemijaniu, jest zatrzymaniem
uplywu czasu, jest osobliwym dzianiem sie”, ktére zawiesza realne nastepstwo
chwil i daje sie odtworzyé¢ w wersji zawsze tak samo oryginalnej™.

Lecz czym wtasciwie jest ,mit”? Potocznie kojarzy sie z ,fikcja’, ,iluzja”, jest
synonimem ,basni”. Mircea Eliade uwaza, ze jest wrecz przeciwnie — mit oznacza
dla niego ,historie prawdziwa’, historie, ktora ma niezwykla wartosé, poniewaz
jest $wieta, brzemienna w znaczenia i pouczajaca’™. Mit:
opisuje wydarzenie, ktore mialo miejsce w okresie wyjsciowym, legendarnym czasie ‘poczatkow’. Ina-
czej mowiac: mit opowiada, w jaki sposob, za sprawa dokonan Istot Nadnaturalnych, zaistniala nasza
rzeczywistos$é, badz rzeczywistosé globalna — Kosmos, badz tylko pewien jej fragment: wyspa, gatunek
roslin, ludzkie zachowanie, instytucja. Tak wiec zawsze jest to opowies¢ o ‘stworzeniu’, relacja o tym,
jak co$ powstalo, zaczeto by¢. Mit mowi tylko o tym, co wydarzylo sie faktycznie, o tym, co przejawito
sie w sposob wyrazny. Bohaterowie mitow to Istoty Nadnaturalne. Znane sa one przede wszystkim
za sprawa tego, co uczynily w magicznym czasie ‘poczatkow’. Mity ujawniaja ich tworcza dziatalnosé
i pouczaja o $wietosci (lub po prostu o ‘nadnaturalnosci’) tego, co jest ich rezultatem. W sumie, mity
opisuja roznorodne i czasem dramatyczne wtargniecia sfery sacrum (lub ‘nad-naturalnosci’) w obreb
Swiata. To na tym wtargnieciu ufundowany jest Swiat i wlasnie za jego sprawa jest on taki, jakim go
dzis widzimy*.

Mity, opowiadajac o czynach tych wielkich istot, petnia funkcje wzorcotworcza,
staja sie modelem, ktory ludzie powinni nasladowac.

Istnieje wyrazna réznica miedzy $wiatem mitycznym a §wiatem zsekularyzo-
wanym. Czlowiek mityczny zyje w czasie Swietym, a pomiedzy czasem poczatkow
a wspolczesnoscia istnieje stata wiez, bezposredni zwiazek. Czas Swiety ma charak-
ter kolisty. Natomiast czlowiek $wiecki zyje w czasie linearnym, w historii, gdzie
poszczegdlne wydarzenia wiaze ze soba tylko rozluzniajacy sie w czasie zwiazek

2 L. Kotakowski, Mircea Eliade: religia jako paraliz czasu, [w:] M. Eliade, Traktat o historii religii,
thum. J. Wierusz Kowalski, Warszawa 1993, s. IV; L. Kleszcz, Eliade — zycie i mit, |w:| Studia
mitoznawcze: filozoficzne i socjologiczne aspekty mitu, 1. Blocian, E. Kwiatkowska (red.), Torun 2010,
s. 201-214.

3 M. Eliade, Aspekty mitu, ttum. P. Mrowczytiski, Warszawa 1998, s. 7.

4 Ibidem, s. 11.
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przyczynowo-skutkowy. Przeszlo$¢ nie ma juz charakteru normatywnego, nie sta-
nowi zadnego wzorca, bo w zaden sposéb nie moze sie juz powtorzy¢. Nieodwra-
calnosé jest jedng z zasadniczych cech $wiata historycznego. Eliade podkreslat,
ze tradycyjne mity w $wiecie wspotczesnym nie zniknely, one wciaz trwaja, choé
w zdeformowanej postaci. Mozemy je dostrzec w sztuce, kulturze popularnej czy
tez niektorych zachowaniach w zyciu codziennym. Myslenie mityczne jest obecne
zarOwno w probach ozywienia mitu, jak i dazeniach do demitologizacji kultury.
Filozofia jest dla Eliadego kontynuatorkg mitu w jego funkcji umniejszania leku,
jednak sam mit — jak podkresla stanowczo — stanowi juz ,wysokokaratowa probe
logosu”. Relacja miedzy mitem a logosem nie jest tak prosta, jak to sobie tradycyj-
nie przedstawiano. Wprawdzie mit bywa wypierany lub zastepowany przez logos,
ale w obliczu nieuchronnego, a przynajmniej wciaz sie powtarzajacego, rozczaro-
wania osiggnieciami logosu, nastepuje ponowna mityzacja rzeczywistosci. Dlatego
w dziejach filozofii ,mamy raczej do czynienia z ciagla reinterpretacja opowiesci
dziedziczonych lub — gdy traca one site oddzialywania lub zdolnosé dystansowa-
nia wobec nowych zrédet leku — z tworzeniem nowych mitow™.

Hans Blumenberg dowodzi, ze antyteza mitu i logosu jest péznym i niepraw-
dziwym wynalazkiem, gdyz juz u podstaw o$wiecenia, rozumianego jako dazenie
do przezwyciezeniu mitu przez rozum, lezy myslenie mityczne, gdyz wyptywa ono
z pragnienia przezwyciezenia obcosci $wiata, a wiec jest to ten sam archetypiczny
motyw, z ktérego zrodzil si¢ mit. Dlatego wedlug Blumenberga historie kultury
nalezaloby postrzegaé nie tyle przez schemat tradycyjnego przechodzenia ,;od mitu
do logosu”, ile raczej jako swoista dialektyke mitu i logosu. Zewnetrznie przybiera
ona forme wypierania mitu przez logos, lecz po jakims czasie okazuje sie, ze 6w
logos byt tylko inng postacia mitu. Ten splot mitu i logosu lezy réwniez u pod-
staw wspotczesnosci. Dla zrozumienia wspotczesnosci kluczowe znaczenie zdaja sie
posiadaé konsekwencje narodzin nowozytnej nauki, ktére spotegowaly odczucie
sabsolutyzmu rzeczywistoéci”™. Bardzo waznym elementem absolutyzmu rzeczywi-
stosci zrodzonym przez nauke nowozytna bylo rozwarcie nozyc czasoprzestrzen-
nych. Rozejscie sie czasu istnienia $wiata i dlugosci ludzkiego zycia wydobywa
znikomo$¢, a wlasciwie przekresla wartosé ludzkiego zycia, ktore w pordéwnaniu
z czasem trwania wszech$wiata jest tylko chwilka, mgnieniem, nic nieznaczacym
epizodem. Podobnie jest z nieskonczonymi przestrzeniami, ktore pokazuja niktosé
i peryferyjnos¢ naszego $wiata. Dominuje przekonanie, ze nauka umozliwia czto-
wiekowi zadomowienie sie we wszechmocnej naturze. Blumenberg uwaza, ze jest
wrecz odwrotnie, gdyz efektem rozwoju nowozytnej nauki stalo sie ,odczarowanie
Swiata” i kolejne ,rany zadane ludzkiej proznosci”. Zarazem wskazuje, ze w wielkich
koncepcjach naukowych zawarta jest pewnego rodzaju dwuznaczno$é, na przyktad
teoria kopernikanska z jednej strony byla triumfem ludzkiego umyshu, ale z dru-
giej oznaczala degradacje czlowieka i utrate centralnego miejsca w Swiecie. Ta

5 Ibidem, s. 12.

6 Dla Blumenberga pojecie ,absolutyzmu rzeczywistosci” oznaczalo, ,ze nad warunkami swojej
egzystencji czlowiek wlasciwie nie panowal, a co wazniejsze — nie myslal nawet, ze nad nimi panuje”;
idem, Praca nad mitem, ttum. K. Najdek, M. Herer, Z. Zwolinski, Warszawa 2009, s. 3.
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dwuznacznos¢ nauki jest stalym elementem Swiata nowozytnego. Dla jednych, na
przyktad Bacona czy Kartezjusza, rozw0j poznania, poszerzanie granic, obszarow,
do ktorych wglad zyskuje ludzki umyst, jest potwierdzeniem ludzkiej mocy, czyni
go ,panem przyrody”, a moze nawet ,panem zycia’, u innych zas, na przykltad Pas-
cala, ,rozwieranie nozyc czasoprzestrzennych” budzi przerazenie.

Odbiciem tych dwoch postaw byl spér romantyzmu z oSwieceniem o miejsce
i role mitu w kulturze. Z oswieceniowego punktu widzenia mit jest przejawem
irracjonalizmu i niedojrzalosci, a przezwyciezajacy go logos ustanawia miejsce dla
rozumu i krytyki. Z kolei krytycy oswiecenia wskazywali na naiwnos¢ takiego my-
Slenia, gdyz Swiat osSwieceniowy jest Swiatem odczarowanym, w ktérym nie moze
znalezé zaspokojenia ludzka potrzeba sensu. Efektem ,jo$wiecenia o$wiecenia” byty
romantyczne proby stworzenia ,nowej mitologii” i ponownego ,zaczarowania Swia-
ta”. Fryderyk Schlegel za kluczowe dla powstania ruchu romantycznego uznal
teorie wiedzy Fichtego, rewolucje francuska oraz Wilhelma Meistra Goethego. Jed-
nak tym zjawiskiem, ktore mialo decydujace znaczenie dla powstania romanty-
zmu, bylto doswiadczenie ,$mierci Boga”. Jego filozoficznych korzeni mozna szukaé
zarowno w oswieceniowej krytyce religii, jak w Kantowskiej krytyce metafizyki,
o ktorej swiatopogladowych konsekwencjach dramatycznie pisal Kleist:

Zdaje sie, ze zostane jedna z ofiar szalenstwa, ktorych tyle ma na swoim sumieniu filozofia Kanta.
Przejmuje mnie wstretem to spoleczenstwo, a jednak nie moge sie uwolni¢ od jego wiezow. Mysl, ze
my tu na tym padole nic a nic nie wiemy o prawdzie, ze to, co tu zwiemy prawda, po $mierci zupelnie
inaczej sie mieni, a zatem i nasze dazenie do tego, by zdoby¢ na wlasnos$é cos, co by nam mogto towa-
rzyszy¢ az po sam grob, daremne jest i bezowocne, mysl ta wstrzasnela calym mym jestestwem. Runat
moj jedyny, najwyzszy cel, innego nie mams?.

Podobnie odczuwal to Heine, nazywajac filozofie Kanta mieczem, ktérym scieto
glowe teizmowi’.

Smier¢ Boga oznaczala, ze dotychczasowa podstawa zycia duchowego, spotecz-
nego przestala by¢ wiarygodna, a kultura, zycie, sztuka potrzebuja nowego opar-
cia, duchowego centrum organizujacego cata ludzka aktywnosé. Duchowa pustke,
ktora romantycy z calg sitg odczuwali, miala wypelni¢ idea ,nowej mitologii”

Nowa mitologia pisal Schlegel w przeciwienstwie do starej musi wyksztalci¢ si¢ z najprze-
pastniejszych glebi ducha; musi to by¢ najkunsztowniejsze ze wszystkich dziel sztuki, winno bowiem
ogarna¢ wszystkie inne, by¢ nowym tozyskiem i naczyniem dla dawnego, wiecznego prazrodla poezji

samemu bedac poematem nieskoniczonym, kryjacym w sobie zalazki wszystkich innych!C.

Romantycy dazyli do ponownego ,zaczarowania $wiata” poprzez dokonanie re-
wolucji intelektualnej, estetycznej i obyczajowej. Waznym elementem tej rewolucji
byto ,uwolnienie wyobrazni”’, wydobycie my$lenia z utartych kolein, wywrdcenie

" E. Mieletinski podkregla znaczenie filozofii mitu Schellinga, ale wazna role odegrali takze
bracia Schleglowie, Novalis czy Schleiermacher, por. E. Mieletinski, Poetyka mitu, ttum. J. Dancygier,
Warszawa 1981, s. 27-31; por. takze L. Kleszcz, Przetom hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, Torun
2007, s. 299-304.

8 H. von Kleist, Listy, thum. W. Markowska, Warszawa 1983, s. 330-331.

9 H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, ttam. T. Zatorski, Krakow 1997, s. 108.

10°F. Schlegel, Rozmowa o poezji, [w:] Pisma teoretyczne niemieckich romantykéw, T. Namowicz
(red.), Wroctaw-Warszawa-Krakow 2000, s. 151.
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dominujacych schematéw myslenia i wartosciowania. Stad bralo sie romantyczne
pisanie obiema rckami™!. Celem romantykéw bylo pokazanie, ze wszystko, do
czego przywyklisémy, co uznajemy za oczywiste w mysleniu, wartosciowaniu czy
zachowaniu, jest tylko wynikiem pewnej konwencji, schematu, rytuatlu. Dlatego

Swiat trzeba ,zromantyzowac”:

W ten sposéb pisal Novalis odnajdziemy pierwotny sens. Romantyzowanie to jakosciowe
potegowanie. W dziataniu tym nizsze ‘ja’ utozsamia sie¢ z lepszym ‘ja’. Tak jak my sami jesteSmy
takim jakosciowym spotegowaniem. Dzialanie to jest jeszcze calkowicie nie znane. Nadajac rzeczom
pospolitym wyzszy sens, zwyklym — tajemniczy wyglad, znanym — godnos¢ rzeczy nieznanych, skori-
czonym — pozér nieskoriczonosci, romantyzuje je. Odwrotnie przebiega to dziatanie w stosunku do
rzeczy wyzszych, nieznanych, mistycznych, nieskoniczonych, ktore przez polaczenie to ulegaja logaryt-

mizacji. Otrzymuja one znany wyraz. Filozofia romantyczna. Lingua romana. Wzajemne podniesienie
12

i ponizenie'.

Nowa mitologia, bedaca tozsama z poezja, miata umozliwia¢ nowy oglad rze-
czywistosci. Droga wiodaca ku niej bylo mieszanie gatunkéw, zderzanie przeci-
wienstw, przemienno$¢ form, nieustanne zmiany perspektyw, nastrojow, przecho-
dzenie od entuzjazmu do ironii i odwrotnie. Idea nowej mitologii byta wezwaniem
do powszechnego odmtodzenia, do duchowej rewolucji.

Schlegel rozszerzyt pojecie mitologii, wskazujac na jej wszechobecnosé. Pod-
kreslal, ze nie ma myslenia czy poznania bez jakiejs mitologii. Nawet najbardziej,
jak pisal, ,realistyczny realizm” ma swoje poetyckie prazréodla. Roéwniez u podstaw
nauki, nawet ,arcymaterialnej” fizyki, tkwia pewne symboliczne obrazy, wizje $wia-
topogladowe, czy tez, jak pdzniej powie H. Blumenberg, pewne metafory absolut-
ne'3, Romantycy odrzucali dualizm filozofii i sztuki, nie uznawali ich za dwie rozne
formy aktywnosci, lecz dazyli do potaczenia filozofii i sztuki, by dzieki temu doko-
nala sie ,poetyzacja rzeczywistosci”. Romantyczna rewolucja estetyczna sprawila,
ze w sztuce punkt ciezkosci przesunal sie z zawartodci dziela na samego tworce
i subiektywne uwarunkowania jego tworczosci. Dzieto artysty bylto wytworem jego
wolnej wyobrazni, pltynac z jego mocy tworczej. Sztuka wedlug romantykow nie
nasladuje, ale tworzy wlasne, iluzyjne Swiaty. Schlegel oczekiwal, ze ,refleksja filo-
zoficzna nad aktem tworczym dokona sie w formie literackiej, bowiem poeta winien
by¢ jednoczesnie filozofem™*. Romantyzm probowal dokonaé ,estetyzacji zycia”,
to znaczy narzucenia rzeczywisto$ci modelu estetycznego, poddania wszystkiego
ocenie wedlug kryteriow podobnych do tych, jakie obowiazuja w sztuce.

Kontynuatorem idei romantycznych byl Ryszard Wagner, ktéry réwniez pra-
gnal dokonaé remitologizacji kultury'®. Marzyt o sztuce, ktora zastapi religie, kto-

L. Kleszez, Przetom hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, s. 300-301.

12 Novalis, Poetycyzmy, [w:] idem, Uczniowie z Sais, ttum. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 202.

13 L. Kleszcz, Przetom hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, s. 302.

4T, Namowicz, Wstep, [w:] Pisma teoretyczne niemieckich romantykéw, s. LV.

15 Jak pisze E. Mieletinski: ,,Tradycje romantyczne zachowaly sie w Niemczech przez caly wiek XIX
w formie utajonej |...], totez wezesne przejawy uswiadomienia sobie kryzysu mieszczanskiej kultury
Zachodu spowodowaly tu pewnego rodzaju galwanizacje apologetyki mitu na tej nowej — tragicznie
kryzysowej — podstawie, w dodatku poczatkowo nie w sferze naukowej, lecz artystyczno-filozoficznej.
Mamy tu na mysli przede wszystkim Wagnera |[...] i Nietzschego, pozostajacych pod silnym wpltywem
Schopenhauera”, idem, Poetyka mitu, s. 31.
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ra nada ludzkiemu zyciu nowy sens. Wierzyl, a przynajmniej glosil takie idee,
ze prawdziwa sztuka ponownie odrodzi sie w przyszlosci. Wagnerowska ,sztuka
przysztosci” miata by¢ ,wytworem wspoétpracy architekta, malarza, mima, poety
i muzyka, ktérzy porzuca swa egoistyczna indywidualnosé i pracowaé beda ra-
zem dla wspolnego celu”S. Sztuka miata przypominaé czlowiekowi o prawdziwym
celu jego istnienia, ktorym jest rozwdj ludzkiej kreatywnosci. Jak pisal Wagner:
,najwyzszym celem czlowieka jest cel artystyczny™7. Sztuka powinna pemié¢ funk-
cje podobna do greckich misteriéw, kontakt z nia mial oczyszcza¢ i wewnetrznie
przemienia¢. Wagner uwazal, ze w sytuacji obumierania religii, przybierania przez
nig coraz bardziej ,sztucznych” form, ,sztuka ma prawo ratowaé istote religii”®.
Nietzschego taczylo z Wagnerem poczucie glebokiej duchowej wspolnoty, podobnie
diagnozowal on stan kultury, podobna droga zmierzal ku jej odrodzeniu. Obaj
dostrzegali konieczno$é¢ stworzenia ,nowego mitu”, cho¢ kazdy wypelnit go inna
trescia. Nietzsche uwazal, ze kultura znajduje sie w stanie kryzysu, jednoczesnie
wierzyl, ze moment upadku moze sta¢ si¢ momentem narodzin nowej kultury.
W okresie pisania Narodzin tragedii Nietzsche byl pod wrazeniem Wagnerowskiej
,howej mitologii”, przejal jego przekonanie, ze zycie potrzebuje ,ochronnej atmos-
fery utkanej z iluzji, snow, zludzen”. Te funkcje pelnia mity, dlatego Nietzsche
propagowal ,mitotworczg site dziet Wagnera”, gdyz byt przekonany, iz bez ,mitu
kultura traci swa zdrowa, naturalna sile tworcza. Dopiero wyznaczony mitami
horyzont zamyka caly $wiat kultury w jedno$¢™®. W Narodzinach tragedii mit jest
okreslany jako ,skondensowany obraz $wiata”, wprowadzajacy pewien porzadek
i sens w pustke istnienia: ,Mit i mitologizacja jest obrazowym nadawaniem sensu
czemus, co pozbawione jest sensu”, , Mity sa to wartosci potrzebne do odbudowania
autentycznych wiezi w spoteczenstwie. Mity odpowiadaja wiec na wielkie milczenie
przyrody i na erozje sensu w spoleczenstwie™,

Nietzsche, podobnie jak i Wagner, prébowal ozywi¢ mit. Wagner prébowal do-
kona¢ mitologizacji sztuki, ktéra miata zajaé¢ miejsce religii. Nietzsche poczatkowo
byt pod jego wplywem, pdzniej nabral dystansu do Wagnerowskich idei. Dlatego,
nawet jesli nie potrafil dostrzec w Swiecie jakiego$ glebszego sensu i uwazal, ze
znajduje on usprawiedliwienie tylko jako fenomen estetyczny, nawet jesli docenial
miejsce i role muzyki w zyciu, to jednak uswiadomil sobie, ze ,sztuka nie zba-
wia” i dlatego postanowil szukaé¢ wlasnej drogi nadania sensu ludzkiej egzystencii.
Punktem wyjscia filozofii Nietzschego byto — jak juz wspomniatem — przekonanie
o kryzysie kultury europejskiej?!. Jego istote, najtrafniej chyba, ujal Nietzsche,
mowigc, iz ,,Bog umarl”’, nazywajac tak proces, ktory toczyl sie od dawna, wszak
juz Hegel w zakonczeniu Glauben und Wissen, tekscie pochodzacym z 1802 roku,

16 Pisma teoretyczne niemieckich romantykow, s. 73.

17 R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, ttum. D. Stroiriska, Warszawa 2003, s. 95; L. Kleszcz,
Miedzy mitosciq a nienawiscia, czyli o dziwnej przyjazni Nietzschego, [w:| Nietzsche — muzyka i jezyk,
A. Gemel, J. Wronski (red.), Lodz 2016, s. 137-145.

18 R. Safranski, Nietzsche, s. 99.

19 Ibidem, s. 89.

20 R. Safranski, Nietzsche, s. 89-91.

21 1. Kleszcz, Przetom hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, s. 380-382.
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nazywa ,uczucie, na ktorym polega religia ostatnich czaséw — uczuciem: sam
Bog nie zyje™2. ,Smier¢ Boga” to (w sensie filozoficznym, a wiec wychodzacym
poza zwiazki z tradycja chrzescijaniska) okreslenie oznaczajace wyczerpywanie sie
zywotnosci tradycji platonskiej. Trwajacy przez wiele stuleci eksperyment my-
slowy, projekt $wiata jako ,wielkiego tanicucha bytu” dobiegl korica, a ,Platonski
schemat wszech§wiata odwrocony zostal do goéry nogami™®. W miejsce petnego,
niezmiennego ltancucha bytu i rozumu pojawily sie czas, stawanie i przypadek.
,2Uczasowienie” Boga, swiata i czlowieka zaowocowato §wiadomoscia wzglednosci
wszelkich prawd, wszelkiego poznania. Nawet sama racjonalnosé, pojmowana jako
kompletna i pozbawiona wszelkiej arbitralnosci, stata si¢ rodzajem irracjonalnosci.
Nastgpito przejscie od swiata jako ,wielkiego taricucha bytu” do $wiata ,konkret-
nego istnienia™?.

Centralne miejsce w filozofii Nietzschego zajmuje problem nihilizmu. Jest to
pojecie wieloznaczne. Nietzsche wyrdznia nihilizm psychologiczny, zupelny, nie-
zupelny, radykalny, bierny, aktywny, pesymistyczny i nihilizm plynacy z mocy.
Najwazniejsze wydaja sie dwa okreslenia: po pierwsze, nihilizm jako stan kultury,
w ktorym ,brak celu; brak odpowiedzi na pytanie »dlaczego?«. Nihilizm to sytu-
acja, w ktorej »najwyzsze wartosci traca wartosé«” [WM(a), 10]. Tak pojmowany
nihilizm jest nieuniknionag konsekwencja ,$mierci Boga”. Po wtoére, nihilizm jest
sposobem mys$lenia:

Najbardziej kranicowa forma nihilizmu byloby przeswiadczenie: ze kazda wiara, kazde wierzenie
w prawdziwosé¢ czegos sa koniecznie falszywe: poniewaz $wiata prawdziwego wcale nie ma. A wiec:
pozor perspektywiczny, ktorego pochodzenie lezy w nas samych [...] — Jest to miara sity, do jakiego
stopnia mozemy wyznaé¢ przed soba pozornosé, koniecznosé ktamstwa, nie zapadajac sie przez to. Doty-
ka nihilizm, jako zaprzeczenie istnienia jakiegos$ $wiata prawdziwego, jakiegos bytu, mogtby by¢ boskim
sposobem myslenia. [WM(a), s. 37-38|

Efektem myslenia nihilistycznego jest nie tylko zakwestionowanie powszechnie
obowigzujacych wartosci, ale réowniez najbardziej podstawowych prawd?. Bledem
i naiwno$cia jest, wedtug Nietzschego, wiara nawet w to, ze cokolwiek prawdziwe-
go wiemy o zwyczajnym, otaczajacym nas swiecie, ,0 drzewach, barwach, $niegu
i kwiatach”. To, co nazywamy prawda, to tylko ,interpretacje”’, do ktérych tak
przywyklismy, ze bierzemy je za informacje o rzeczywistosci” [PPI, 187,189]. Nie
znamy ,rzeczy w sobie”, a pojecia tworzace ludzka wiedze, to tylko metafory zbu-
dowane na metaforach?S.

2 Cyt. za: M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,Bdg umart”, ttum. J. Gierasymiuk, [w:|
M. Heidegger, Drogi lasu, Warszawa 1997, s. 175.

2 A.O. Lovejoy, Wielki taricuch bytu, ttam. A. Przybystawski, Warszawa 1999, s. 378.

24 Ibidem, s. 384.

% Por. L. Kleszcz, Przetom hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, s. 380-381.

%6 O metaforycznosei poznania pisali takze R. Rorty (Filozofia jako nauka jako metafora i jako
polityka, |w:] Miedzy pragmatyzmem a postmodenizmem, Toruii 1995, s. 17-23; Obiektywnosé, relatywizm,
prawda, thum. J. Marganski, Warszawa 1999, s. 243-257), H. Arendt (Myslenie, ttum. H. Buczyriska-
-Garewicz, Warszawa 1991, s. 147-162) czy H. Blumenberg (Paradigmen zu einer Metaphorologie,
Frankfurt am Main 1998).
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Wraz z wnikaniem w zrodla teorii, filozofii, systeméw wartosci wzrasta Swia-
domos¢ ich braku znaczenia®’. Szczytem (a moze dnem) myslenia nihilistyczne-
go jest uswiadomienie sobie calkowitej przypadkowosci i bezsensownosci istnienia
Swiata, zycia i czltowieka. Wszelka proba opisu $wiata nieuchronnie prowadzi ku
jego ,uczlowieczeniu”, a kazda bedzie interpretacja z ludzkiej (i w tym sensie su-
biektywnej) perspektywy, swiat zas lezy ,poza wszelkim naszym dobrem i ztem”.
Bledem jest przypisywanie $wiatu jakiej$ wartosci. Réwnie chybione sa wszelkie
proby formutowania jakichs praw. Wprawdzie w przyrodzie wystepuja pewne ko-
niecznosci, lecz nie ma nikogo, kto mialby te prawa narzucaé¢, podporzadkowywac
sie im, czy tez wylamywaé sie spod ich dzialania. ,Swiat bez Boga” jest fascynu-
jacym w swoim przerazajacym pieknie ,potworem sity bez poczatku, bez konca”,
podlegajacym nieustannym przemianom, bedacym dla Nietzschego tylko ,gra sit
i fal”®. Jest to $wiat dionizyjski, sam siebie stwarzajacy, sam siebie niweczacy, nie
rzadzony zadnymi prawami, nie zmierzajacy do zadnego celu ,jesli celem nie jest
szczescie w kole, bez woli, jesli koto nie jest wola obracania sie na wlasnej, starej
drodze wkolo siebie i tylko wkolo siebie” [WM(a), 448].

Istotg $wiata jest ,wola mocy”. To jedno z podstawowych pojeé¢ filozofii Nie-
tzschego, oznaczajace nieredukowalna do niczego podstawe calej rzeczywistosci,
istote zarowno $wiata, jak i ludzkiego zycia: ,,Chcecie nazwy dla tego Swiata?
Rozwiazania wszystkich jego zagadek? Swiatta takze i dla was, wy najskrytsi, naj-
silniejsi, nieustraszeni, najmroczniejsi? — Ten $wiat jest wolg mocy — i niczym
wiecej? A 1 wy sami jestescie owa wola mocy — i niczym wiecej!” [WM(a), 448].

Konsekwencja myslenia nihilistycznego jest doswiadczenie z cala moca wspo-
mnianego juz ,absolutyzmu rzeczywistosci™?®. W obliczu §wiadomosci znikomosci
ludzkiego losu, braku znaczenia, obojetnosci swiata czlowiek tworzy — jak powia-
da H. Blumenberg — rozne strategie depotencjalizacji rzeczywistosci. Jedna z nich
jest ,snucie opowiesci”, praca nad mitem.

Postawy wobec mitu maja trojaki charakter. Z jednej strony od ponad dwustu
lat narasta postawa krytyczna, postawa redukcjonistyczna, polegajaca na wyjasnia-
niu wszelkich zjawisk religijnych, mitéow, symboli czy rytuatéw poprzez pokazanie
ich genezy czy funkcji i zredukowanie ich do zjawisk spotecznych, politycznych,
ekonomicznych czy psychologicznych. Odmienng postawe przyjmuja mysliciele sy-
tuujacy sie na biegunie przeciwnym, dowodzacy specyfiki myslenia mitycznego,
nieredukowalnosci zjawisk religijnych. Trzecia postawa miesci sie pomiedzy tymi
stanowiskami, a do tej grupy naleza tacy mysliciele jak na przyktad Leszek Kota-
kowski. Wskazuja oni na nieredukowalny charakter myslenia mitycznego, ktore jest
obecne nie tylko w zyciu religijnym, lecz takze w nauce, przekonaniach epistemo-
logicznych, aksjologicznych. Elementami mitycznymi przenikniete jest nasze zycie
codzienne, tkwia one w sztuce, literaturze czy obyczajach.

27 Por. G. Vattimo, Das Ende der Moderne, Stuttgart 1998, s. 26.

2 1,. Kleszcz, Przetom hermeneutyczny w filozofii niemieckiej, s. 394.

29 H. Blumenberg rozwijal to pojecie w kolejnych pracach: Die Genesis der kopernikanischen Welt
(Frankfurt am Main 1965), Lebenszeit und Weltzeit (Frankfurt am Main 1986) i Praca nad mitem. Por.
takze F.J. Wetz, Hans Blumenberg zur Finfihrung, Hamburg 1993.
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Krytyka filozoficzna moze probowaé¢ anulowaé tradycyjne pytania metafizyczne
czy epistemologiczne, wskazujac na ich ,bezsensownos$é¢” czy ,niepoprawnosé’; ale
wcale w ten sposdb nie usuwa potrzeby ich zadawania. Potrzeby metafizyczne wy-
rastajace z pragnienia przezywania swiata do$wiadczanego jako sensownego, po-
trzeby wiary w trwalo$¢ wartosci ludzkich czy pragnienia postrzegania $wiata jako
pewnej sensownej calosci, naleza do nieeliminowalnych elementoéw natury ludzkiej.
Lezace u ich podstaw ,pragnienie unieruchomienia czasu fizycznego przez naloze-
nie nan mitycznej formy czasu™ moze byé zaspokojone tylko przez mit. Zwolen-
nicy ,trzeciej drogi” z jednej strony pokazuja nierealizowalnos¢ projektu totalnej
demitologizacji, z drugiej za$ pokazuja cene, jaka trzeba zaplaci¢ za uczestnictwo
w micie. Cene polegajaca na wyrzeczeniu si¢ autonomii, w pewien sposob ,zawie-
szeniu rozumu”’, zanegowaniu racji demistyfikatoréw. Ta trzecia postawa wydaje
sie by¢ najblizsza Nietzschemu, ktory probowal potaczyé oba stanowiska. Z jednej
strony byl ,mistrzem podejrzen”, dokonujacym wielostronnej dekonstrukeji kultu-
ry, z drugiej, chcial by¢ tworca ,,nowej mitologii”, chcial dokonaé ,,przewartosciowa-
nia wartosci”’, wyznaczy¢ cel, ktory chaotyczny $wiat ponownie przemieni w ,ko-
smos”. Z punktu widzenia kultury taka postawa wydaje sie najbardziej tworcza,
a konflikt obu postaw ,dekonstruowania mitu” i  kreowania mitu” jest konfliktem
wartosci ozywiajacym kulture, ktora wszak zyje pragnieniem syntezy ostatecznej
a zarazem niemoznoscia jej dokonania. Tak postrzegany los kultury jest — jak
zauwazyl Kolakowski — ,epopeja wspanialg przez swoja chwiejno$¢™!. Przy bliz-
szym przyjrzeniu ta ,trzecia postawa’ tez wydaje sie by¢ uwiklana w ten nieroz-
wiazywalny konflikt, gdyz ona sama réwniez jest wyrazem pragnienia uwolnienia
sie spod wladzy czasu poprzez przyjecie ,boskiego punktu widzenia”. W koricu, jak
pisat Platon, takiej duszy, ktora z géry spoglada na caly swiat, niczym wielkim nie
wydaje sie jedno ludzkie zycie, nawet gdyby to bylo nasze zycie. Jednak postawa
filozoficzna, 6w bezstronny, bezinteresowny obserwator postrzegany z perspektywy
,sztuki podejrzen” réwniez okazuje sie by¢ uciekinierem ze $wiata przygodnosci,
co gorsza, mato swiadomym, bo zafascynowanym swoja ,wiedza-wladza’, pozornie
sytuujaca go poza czasem i przestrzenia.

Patrzac na filozofie Nietzschego z perspektywy ,mitotworczej”, widoczne staja
sie dwie kwestie. Po pierwsze, wyrazniejsze staja sie zwiazki Nietzschego z filozofia
romantyczng. Mimo jego zaprzeczen i uwag krytycznych, dostrzegalny jest wplyw
nie tylko Holderlina, ale takze Novalisa, a zwlaszcza Schlegla. Ponadto, wbrew tra-
dycyjnym podziatom jego tworczosci na fazy, okresy, zwroty czy zerwania, odnosze
wrazenie, ze wciaz porusza sie on w tych samych ramach, ktore wyznaczaja: dia-
gnoza stanu kultury, a moze nawet szerzej, ludzkiej kondycji, i krytyczna reakcja
na te diagnoze — niezgoda na ,koegzystencje z pustka”’. Diagnoza wlasciwie sie nie
zmienia i moéwigc najprosciej, méwi ona o bezsensie ludzkiego istnienia. Najlepiej
oddaje to stynny poczatek tekstu O prawdzie i klamstwie w pozamoralnym sensie:

W pewnym odlegtym zakatku wszechswiata wsréd migotu niezliczonych systeméw stonecznych
byla sobie raz gwiazda na ktorej madre zwierzeta wynalazly poznanie. Byla to chwila najwiekszej py-

30 T,. Kotakowski, Obecnosé mitu, s. 10.
31U Ibidem, s. 152.
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chy i najwickszego zaklamania w ,dziejach $wiata” — ale tez tylko chwila. Po paru tchnieniach natury
gwiazda wystygla 1 madre zwierzeta wymarly. [PPI, 183|

W kilkanascie lat pozniej pisal: ,A wiecie czym dla mnie jest »$wiat«? Mam
go wam pokaza¢ w moim lustrze? Ten $wiat to przerazajaco ogromna sita, bez
poczatku i bez konca, trwala, spizowa miara sity, ktora sie nie powieksza, ani nie
pomniejsza, nie zuzywa, lecz tylko przemienia...” [PP II, 339].

Nie tylko diagnoza, ale i reakcja pozostaja w pewnym sensie takie same. We
wspomnianych Narodzinach tragedii pisal, ze ,zycie potrzebuje ochronnej atmos-
fery utkanej z iluzji, snoéw, ztudzen”. Kilkanascie lat pozniej pisze: ,,Wymysli¢ mit
przysztosci! Zyé¢ w nadziei! Blogostawione chwile! A potem znéw zastoni¢ zastone
i zwroci¢ mysli ku niewzruszonym, najblizszym celom!™2. Zmieniaja sie tylko formy
,strategii przetrwania”, jakie tworzy Nietzsche. Rozpoczyna od Wagnerowskiego
,mitu estetycznego”, ktory porzuca, by tworzy¢ ,mit estetyzacji egzystencji”’, uczy-
nienia dzieta sztuki z wtasnego zycia. Kolejnymi probami nadania sensu ludzkiemu
zyciu byla opowiesé o nadcztowieku i rewitalizacja mitu wiecznego powrotu. Na
marginesie mitotworczej aktywnosci Nietzschego pojawia sie pytanie, czy on sam
wierzyt w te mity. Czy mozna wierzy¢ w kltamstwa, ktore sie samemu wymyslito?
Obawiam sie, ze jest to bardzo trudne, dlatego w tworczosci Nietzschego obecny
jest jeszcze jeden mit, majacy bardziej osobisty charakter, to mit ,mitotworcy”,
a wiec kogo$, kto chroni sie w swojej ,,jaskini”, by piszac ksiazki, tworzy¢ opowiesci,
ktore pozwola mu wymknaé sie spod wladzy czasu.
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