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Husserl’s phenomenological reduction and ,,empty mind”
in Zen Buddhism

Abstract: The text compares two themes: Edmund Husserl’s phenomenological re-
duction, and the category of ,,empty mind” in Zen Buddhism. The similarities and
the difference between the two epistemological strategies are shown and the com-
mon ground for metaphysical and partly ethical solutions are outlined. The basic
thesis is that different cognitive strategies can lead to very similar effects. In other
words, meditation does not exclude discursive knowledge which does not necessarily
oppose meditation. Husserl and the great Zen masters see the principle of all princi-
ples in consciousness (mind). An empty mind is like the mind of a philosopher who
has made a phenomenological reduction.
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Tytutowe zestawienie dwu tradycji filozoficznych — na pierwszy rzut oka bar-
dzo odlegltych od siebie — moze budzi¢ spore watpliwosci natury metodologiczne;j
jak 1 merytorycznej. Moim zamiarem nie jest jednak wchodzenie w metodologiczny
spor dotyczacy zasadno$ci czy bezzasadnosci takich komparatystycznych zestawien.
Zalezy mi na uchwyceniu pewnych — dos$¢ luzno i spontanicznie narzucajacych sie
analogii, czy tez momentow, ktore sprawiaja, iz fenomenologia Husserla zdaje sie
w kilku punktach zastanawiajaco bliska tego, co w buddyzmie nazywamy pustym
umystem, ewentualnie o§wieceniem. Coraz czesciej spotyka sie prace podejmujace
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zestawienie tak odlegtych na pierwszy rzut oka tradycji jak buddyzm zen i fenome-
nologia. Pojawiaja sie opracowania takich badaczy jak Krystyna Swiccicka czy Al-
gis Mickunas, omawiajace gltebokie korelacje miedzy nauka Buddy a fenomenologia
Edmunda Husserla. Jingjing Li zwraca uwage na analogie miedzy Husserlem a dok-
tryna ,,tylko umyst” w obrebie Jogaczary. Na podobne zwiazki wskazuje amerykan-
ski pisarz i buddolog Dan Lusthaus. Emmanuel Levinas okreslil redukcje Husserla
terminem ,,przebudzenie”. Ego transcendentalne odkrywszy wtasna autarkicznosé
jest wlasnie ego czuwajacym, skoncentrowanym, przebudzonym.

Moim zdaniem redukcja fenomenologiczna moze by¢ potraktowana jako analo-
gon o$wiecenia, tak jak jest ono rozumiane w buddyzmie. Budda dokonuje dekom-
pozycji samsary, pokazujac jej niesamodzielno$é¢ bytowa wzgledem umystu. Sam
akt przebudzenia jako przej$cie od snu do jawy pokazuje, iz to, co brane byto za
rzeczywistosé realna, autonomiczna, jest wytworem $niacej Swiadomogci. Za pomo-
ca redukcji fenomenologicznej Husserl czyni podobnie i w efekcie odstania jedyny
byt absolutny jakim jest §wiadomo$é, czyste ego transcendentalne. Podobnie czyni
Budda, czyniac ze swiadomosci (lub umyshu) podstawe wszystkich innych bytow.

Fenomenologia Husserla to bodaj ostatnia zakrojona na tak wielka ska-
le proba powrotu do filozofii rozumianej jako sprawa najwyzszej wagi, fi-
lozofii rozumianej nie tylko jako wysitek czysto intelektualny, ale nade
wszystko jako pewien sposéb zycia i odstaniania warto$ci. Dla Husser-
la filozofia zadaje pytania fundamentalne, takich tez — Kkorelatywnie
— oczekuje odpowiedzi. Co i jak jest doswiadczane? Przez kogo jest doswiadczane?
Czy mimo wszelkich utomnosci jakimi jesteSmy naznaczeni, mozemy wznies¢ sie tak
wysoko ponad nasza kondycje, aby dostapié¢ poznania absolutnego, samoprezentacji
w czystym $wietle oczywistosci? To nie jest zwykly powrot do Kartezjusza, ktory
byl dla Husserla najwazniejszym filozofem w historii i do ktérego czesto nawiazy-
wal, nawet jesli te nawiazanie byly krytyczne. To z cala powaga czyniony wysiltek
odbudowania metafizycznych korzeni filozofii, uczynienie z niej na powrot najgteb-
szego, dostepnego nam ludziom samopoznania. Medytacje kartezjarnskie Husserl
koriczy znamiennym akapitem:

Delfickie stowa gnothi seauton uzyskaly nowe znaczenie. Nauka pozytywna jest nauka zatracaja-
cg sie¢ w Swiecie (in Weltverlorenheit). Trzeba najpierw stracic¢ (verlieren) swiat poprzez dokonanie

epoche, by go potem na drodze uniwersalnej autorefleksji na powrot odzyskaé. Noli foras ire, mowi
Augustyn, in te redi, in interiore homine habitat veritas'.

Na gruncie buddyzmu zen pojawia sie nastepujaca idea:

Pewien boski duch, zwany Rohitassa zapytal Budde Sakjamuniego, czy mozna osiagnaé kres $wia-
ta, Budda zas odpowiedzial mu tak: ,Oznajmiam wiec, przyjacielu, ze w tym na sazen diugim, lichym
ciele wyposazonym w postrzezenia i myslenie zawarty jest Swiat i powstanie Swiata, i zniesienie $wia-
ta, i droga wiodaca do zniesienie $wiata?.

Praca medytacyjna mltodego Siddarthy Gautamy, zwienczona po blisko sied-
miu latach oswieceniem, byla w istocie dotarciem do siebie samego, samopozna-

I E. Husserl, Medytacje kartezjaniskie, thum. A .Wajs, Warszawa 1982, s. 236.
2 1. Kania, Muttavali, Warszawa 2007, s. 165.
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niem. W sobie i tylko w sobie trzeba poszukiwaé¢ droég wiodacych nas od mroku
do swiatla, od niewiedzy do wiedzy. To zreszta bylo i jest czyms wspoélnym dla
wszystkich duchowo rozwinietych ludzi, w obrebie cywilizacji zar6wno zachodniej,
jak i wschodniej.

Podstawowym metodologicznie punktem fenomenologii jest oczywiscie redukcja
fenomenologiczna. Jak sie wkrotce okazato, jej zastosowanie pociagneto za soba roz-
strzygniecie natury metafizycznej. Czym jest redukcja i dlaczego jest dla Husserla
tak wazna? Jest tak glownie dlatego, iz Husserl byl przekonany, ze trzeba zaczynaé
filozofowanie od tego, co prezentuje sie w sposéb absolutny, zrodtowy. A warunek
ten spelnia jedynie swiadomo$é. Podobnie Budda, dla ktérego wtagnie przebudze-
nie wyznacza ontyczny status tak zwanego Swiata realnego. Jest on zatem (Swiat)
tworem pograzonego we $nie umystu

Po raz pierwszy uzywa Husserl tego terminu kilkakrotnie w Badaniach logicz-
nych z 1901 roku. Ale, pomijajac marginalne jeszcze znaczenie tego terminu, war-
to zauwazy¢, iz nie uzywa Husserl pelnego zwrotu ,redukcja fenomenologiczna” czy
,redukcja transcendentalna”. Mowi o redukeji empirycznego Ja do dajacej sie feno-
menologicznie uchwycié zawartosci (pozniej bedzie to nazywal ego transcendental-
nym, lub czystym spelniaczem aktéow poznawczych), albo do tak zwanej redukeji
do obszaru fenomenologicznego.

Pierwsze, wyraznie juz ukonstytuowane uzycie terminu redukcja fenomenologicz-
na pojawia sie w Idei fenomenologii z 1907 roku. Ksiazka ta zawiera pie¢ wyktadow
(i trzy dodatki, wlaczone do rekopisu), jakie wyglosit Husserl miedzy 26 kwietnia
a 2 maja 1907 roku w Getyndze. Czytamy tam:

Niezbedna jest tedy |...] redukcja fenomenologiczna. Znaczy ona: wszystko, co transcendentne (co
nie jest mi dane immanentnie), nalezy opatrzy¢ wskaznikiem zerowosci, tzn. jego istnienia, jako obo-
wigzywania nie mozna uznawac jako takiego, lecz co najwyzej jako fenomen obowiazywania?.

W tym najwcze$niejszym uzyciu terminu ,redukcja fenomenologiczna” akcento-
wany jest podziat na to, co transcendentne i to, co immanentne. O tym, czy cos jest
transcendentne, czy immanentne, decyduje sposob, w jaki owo cos sie prezentuje.
Innymi stowy, w jaki sposob cokolwiek jest dane §wiadomosci. Redukcja fenomenolo-
giczna bedzie uzupelniana krok po kroku przez kolejne sensy i funkcje do spetnienia.
W Ideach czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii Husserl operuje juz
pojeciem redukcji duzo szerzej, nadajac jej tez swoiste odcienie (mowi, na przyklad
o redukcji eidetycznej). Redukcja staje sie nie tylko zawieszeniem (epoche) wydawa-
nia sadow egzystencjalnych, ale tez odslania ostateczny grunt, byt absolutny, residu-
um — czysta swiadomo$é. Wszystko, co dane jest w aspektowo, w tzw. wygladach,
moze by¢ inne niz jest dane, a nawet moze w ogoble nie istnie¢. Nie dotyczy to jedy-
nie samej $§wiadomosci. Redukcja, z jednej strony, neutralizuje wszelkie przeswiad-
czenia dotyczace jakichkolwiek transcendentnych wzgledem $wiadomosci obiektow,
czyniac z nich fenomeny jawiace sie w polu ogladu, w strumieniu przezy¢ kogita-
tywnych; z drugiej zag§ wydobywa to, co dane absolutnie, sama §wiadomosé i przy-
nalezne do niej akty. Konstytuuje sie zatem sfera noematow i noez. Husserl pisal:

3 B. Husserl, Idea fenomenologii, ttum. J. Sidorek, Warszawa 1990, s. 14.

Studia Philosophica Wratislaviensia vol. XVI, fasc. 4, 2021
© for this edition by CNS



112 S. Baré, Husserla redukcja fenomenologiczna a ,pusty umyst”

A wiec zaden realny byt, zaden taki byt, ktory sie $wiadomosciowo przedstawia i wykazuje przez
przejawy, nie jest konieczny dla istnienia samej §wiadomosci (w najszerszym sensie strumienia $wiado-
mosci). Byt immanentny jest tedy niewatpliwie w tym sensie bytem absolutnym, ze zasadniczo nulla
,re” indiget ad existendum?.

Juz tutaj widaé, ze poczatkowy, metodologiczny solipsyzm przeradza sie w sta-
nowisko metafizyczne. Ten prymat immanencji, $wiadomosci, widoczny u Husserla
co najmniej od Idei I zyskuje swoje wypelnienie w Medytacjach kartezjanskich.
I ma to w moim przekonaniu swéj odpowiednik w buddyjskim rozumieniu umystu.
Istnieje na przyklad tak zwana czittamara, czyli nauka ,tylko umyst”, podkresla-
jaca niedualno$é wszelkich zjawisk i ich ostateczna osnowe upatrujaca w umysle.

Tacy wielcy mistrzowie zen jak Bodhidharma czy Dogen podkreslaja, ze pisza
i mowia wlasciwie tylko o jednym — o umysle. Wreszcie sam Budda, gdy mowi
o osiggnieciu nirwany, o wygaszeniu pragnien, opisuje przeciez stan umystu. Swia-
domos¢ jest czyms pierwszym i ostatecznym. Stowa przypisywane Buddzie brzmia:

Albowiem prawda jest jedna, nie ma drugiej, o ktora [bystry| cztowiek moglby sie spiera¢ z innym
[bystrym| cztowiekiem. Oni jednak sami glosza rozmaite prawdy, totez samanowie nie moéwia tego sa-

mego. Nie ma na $§wiecie wielu réznych prawd, nie ma [prawd] wiecznych oprécz swiadomosdci. Oni
wszelako, rozprawiajgcy o doktrynach [filozoficznych), gtoszq Dharme dwojakq — prawde i fatsz®.

Medytacja stanowi swoiste ¢wiczenie umystu. Ma ona sprawié¢, ze umyst oprozni
sie ze wszystkich przeswiadczen, wyobrazen, pragnieri itp. Czyni sie to po to, aby
byl jak najbardziej uwazny, aby nastapil wreszcie moment jego otwarcia, czyli do-
Swiadczenia oSwiecenia. Ale aby to moglo nastapi¢, umyst powinien staé sie pusty.
Pusty znaczy tu niezwiazany zadnymi teoriami, niezajmujacy sie kwestiami meta-
fizycznymi i jakimikolwiek innymi. Budda w rozmowie z asceta o imieniu Vaccha
powiedziat:

Tathagata, o Vaccho, wolny jest od wszelkich teorii. To jednak, Vaccho, Tathagata wie; jaka jest
natura form, i jak forma powstaje, i jak ginie®.

Przebudzenie, jakiego doznal Budda, jest przej$ciem od swiadomosci potocznej
do wyzszej, od niewiedzy, do wiedzy. Budda widzi, iz wszystkie przedmioty, jakie
brat za tak zwany $wiat realny sa projekcjami wzburzonego, a zatem kreatywnego
umyshu. To sen $niony przez nieprzebudzonego. Podobnie jak redukcja fenomenolo-
giczna, o§wiecenie przenosi nas w sfere tego, co Swiadomosciowe, lokujemy sie wow-
czas w strumieniu $wiadomosci i korelatywnie jej intencjonalnych twordow.

Medytacja jest podstawowg $ciezka prowadzaca do o$wiecenia. Co wiecej, z pew-
nej perspektywy (wyraza ja na przyklad Dogen) sama medytacja jest juz realiza-
cja oSwiecenia. Zastanawiajaca jest zbieznos¢ miedzy zaleceniami dotyczacymi me-
dytacji, a tym, jakie znaczenie nadaje redukcji fenomenologicznej Husserl.

Przypomnijmy zatem podstawowe funkcje redukeji fenomenologicznej. Sa nimi;
(1) powstrzymanie sie od wydawania sadow egzystencjalnych; (2) danie podmiotowi
poznajacemu przestrzeni do zrodtowe] prezentacji fenomenow; (3) realizacja bezzato-

4 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, ttum. D. Gierulanka, War-
szawa 1975, s. 148.

5 I. Kania, Muttavali, s. 88.

6 Ibidem, s. 81.
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zeniowosci w teoril poznania; (4) dostep do wiedzy przedpredykatywnej; (5) odsto-
niecie nieredukowalnego residuum — bytu absolutnego, czystego spelniacza aktow
poznawczych. Dla poréwnania Dogen stwierdza:

Wyrzué ze swego umystu wszelkie przywiazania, zatrzymaj dziesi¢¢ tysiecy spraw, nie mysl o do-

bru i zhu, nie zajmuj sie tym, czy co$ jest prawdziwe, czy fatszywe’.

Mistrzowie zen wielokrotnie podkreslali, ze medytacja zawiesza dyskursyw-
na dziatalno$é¢ umystu. Oczyszczenie umystu z wszelkich teorii, konceptéw, przy-
wigzali, wyobrazen itp. stanowi bodaj najwazniejszy element tej praktyki. Dopiero
pusty umysl, w najwyzszym stopniu uwazny, moze otworzy¢ sie na o§wiecenie. Pu-
sty to réwniez niewiedzacy, nic niemajacy i niczego niechcacy. Nie jest przypadko-
we nawiagzywanie przez Husserla do terminologii mistykéw. Chodzi o dotarcie do
punktu, w ktérym mamy juz tylko czysta swiadomosé, bez uprzedzen i oczekiwan
przygladajaca sie samej sobie i wszelkim fenomenom pojawiajacym sie w jej obre-
bie. Rozgrywa sie to w przedpredykatywnej ciszy, w czystej immanencji. O owym
czystym ego transcendentalnym nic wiecej rzec niepodobna. Jesli juz, to raczej po-
stugujac sie opisem negatywnym. Husserl powiada jedynie, ze ego transcendental-
ne nie jest obiektem, przedmiotem, w najszerszym nawet rozumieniu tego terminu.
Jest, by sie tak wyrazié¢, warunkiem wszystkiego innego, w tym tak zwane rzeczy.
Husserl pisal: ,,Subiektywny czas konstytuuje sie w absolutnej bezczasowej Swia-
domosci, ktora nie jest obiektem™. Opis negatywny wykorzystuja tez mistrzowie
zen, gdy chca powiedzieé cos o umysle badz o$wieceniu. Bodhidharma stwierdzal:

Ten umyst poprzez nieskonczone, niemajace poczatku kalpy, nigdy sie nie zmieniat. Nigdy nie zyl
ani nie umieral, nie pojawiat si¢ ani nie znikal, nie rozszerzal si¢ ani nie zwezal. Nie jest czysty ani
nieczysty, dobry ani zty, przeszty ani przyszty. Nie jest prawdziwy, nie jest falszywy, nie jest meski,
ani zenski. Nie pojawia sie jako mnich ani czlowiek $wiecki, ani zaawansowany ani nowicjusz, medrzec
czy glupiec, budda czy $miertelnik. Nie poszukuje on urzeczywistnienia ani nie do§wiadcza karmy. Nie
posiada mocy ani formy. Jest jak przestrzen. Nie mozesz go posiadaé¢ ani straci¢. |...] Tylko medrzec
poznaje umyst, ten umyst nazywamy natura dharmy, nazywamy wyzwoleniem. Zycie ani $mier¢ nie
moga go ograniczy¢. Jest on réwniez nazywany Niepowstrzymanym Tathagata, Niepojetym, Swicta
Jaznia, NieSmiertelnym, Wielkim Medrcem. Imiona moga sie rozni¢, lecz esencja jest ta sama. [...|
Pojemnosé umyshu jest nicograniczona a jego manifestacje niewyczerpalne. Ogladajac formy za po-
mocy oczu, styszac dzwieki uszami, czujac aromaty nosem, smakujac jezykiem, w kazdym momencie
czy stanie doznajemy czynnosci naszego umystu. Kazda chwila, ktorej jezyk nie jest w stanie opisac,
jest naszym umystem?.

Aby dotrze¢ do tego umyshu, czyli do siebie samego, trzeba wysitku medytacyj-
nego. Jestesmy tym umystem od nieprzeliczonych eonéw, chodzi jedynie o to, aby
to zaktualizowaé¢ albo jak mawia sie w zenie — ,urzeczywistni¢ swoja pierwotna
nature”. Husserl, wprowadzajac redukcje fenomenologiczna, z jednej strony opatru-
je wielkim znakiem zapytania wszystko to, co wzgledem immanentnych przezyé
transcendentne lub domniemane jako takie; z drugiej zas odkrywa nieusuwalny byt

7 Dogen, Fukan zazengi, thum. M. Kanert, Krakow 2003, s. 45.

8 B. Husserl, Wyktady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, thum. J. Sidorek, War-
szawa 1989, s. 168.

9 Bodhidharma, Kazania, ttum. M. Fostowicz-Zahorski, Wroctaw 1997, s. 27-28.
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swiadomosciowy, punkt, z ktoérego bija jak ze zZrodta wszelkie sensy. W Medytacjach
kartezjanskich tak to ujmowal:

Konsekwentna realizacja redukcji fenomenologicznej pozostawia nam wiec po stronie noetycznej
otwarta nieskoriczong dziedzine czystego zycia §wiadomosci, a po stronie jej noematycznego korela-
tu — domniemany $wiat jako taki. W ten oto sposob, fenomenologicznie medytujace Ja moze stac
sie nieuprzedzonym obserwatorem siebie samego nie tylko co do szczegdlow, ale rowniez co do calo-
ksztalttu, i to takze w odniesieniu do wszystkich odmian przedmiotow, ktore dla niego istnieja i tak,
jak dla niego istnieja!?.

Budda podkreslal, ze dopiero jak spojrzymy na swiat niczym na baitke mydlana,
widzac jego iluzoryczno$é i niesamoistno$é, dopiero wéwczas bedziemy mogli mo-
wié¢ o umysle przebudzonym. Husserl pokazuje, w jaki sposéb ego transcendentalne
konstytuuje w sferze wlasnych przezy¢ kogitatywnych calty horyzont sensow (to jest
$wiat jako taki). Jak czerpiac z wlasnych zasobow, dochodzi do ujawnienia sensow
przedmiotowych. Zawsze w tej relacji ego transcendentalne jest ujete jako absolut-
ne, a to, co noematyczne jest korelatywne wzgledem samej $wiadomosci. Oczywiscie
metafizycznie ujmujac, jest to pewna jednosé zawarta w relacji cogito—cogitatum.
Dla Buddy sprawa wyglada dos¢ podobnie. Umyst kreuje kolejne byty, biorac je myl-
nie za realne. Dopiero gdy zorientuje sie w calej tej grze, jaka prowadzi sam z soba,
moze, wyzwoliwszy sie z falszywego metafizycznie obrazu (snu), przebudzié sie, czyli
nie tylko uzyskaé¢ wiedze czy samowiedze, lecz tez wyzwoli¢ sie z cierpienia. Tego
ostatniego elementu nie ma az tak mocno zaznaczonego w konstrukeji filozoficznej
Husserla. Status umyshu, aczkolwiek tak wyrdzniony, i u Husserla i w buddyzmie,
jest jednak nader dziwaczny, trudny do eksplikacji, ktora czynitaby zadosé popraw-
nosci jezykowej i logicznej. Husserl wiele razy o tym wspominal, kiedy docierat do
owego czystego spelniacza aktéow poznawczych i wlasciwie nic wiecej o nim nie mo-
wil. To samo jest po stronie buddyjskiego ujecia umystu, o czym byta juz mowa.

Istnieje piekna anegdota pokazujaca owa trudnos$é. Dwudziesty 6smy patriarcha,
spadkobierca Dharmy Buddy — Bodhidharma — jest bohaterem tej historii. Ot6z
stanal przed nim pewnego dnia mltody cztowiek i poprosit Bodhidharme o to, by
ten uspokoil jego umyst. Mistrz zen odpart wéwczas, iz zrobi to wtedy, gdy proszacy
go mtody czlowiek pokaze mu swoj umyst. Ten nie byt w stanie tego zrobi¢ mimo
kilku miesiecy pracy nad tym zadaniem. Wrécil wiec do medytujacego Bodhidhar-
my i powiedzial, iz nie moze mu pokazaé¢ wlasnego umystu. Wtedy Bodhidharma
odpart: ,wlagnie w tej chwili twoj umyst zostal uspokojony”. W sutrze Lankawata-
ra, traktujacej o naturze umystu, znajdziemy taki oto opis:

Blad tych powszechnie przyjmowanych przez filozoféw nauk tkwi w tym, Ze nie rozpoznaja oni fak-
tu, ze obiektywny Swiat ma swoj poczatek w umysle i wyrasta z niego. Nie pojmuja, nie rozumieja, ze
cala struktura swiadomosci ma poczatek w §wiadomosci. Biora pod uwage manifestacje umystu, uzna-
jac je za realne, i zaczynaja je roznicowad, tak jak to robia glupcy, wyznajacy dualizm tego i tamtego,
bytu i niebytu, nie wiedzac, Ze naprawde istnieje jedynie jedna wspélna Istotall.

Koncepcja ta jest zastanawiajaco podobna do Husserlowskiej. Tu tez wszystko,
co przedmiotowo wazne, jest w ostatecznym rozumieniu zakorzenione w $wiado-

10 E. Husserl, Medytacje kartezjariskie, s. 53.
11 M. Kudelska, Filozofia wschodu. Wybor tekstow, Krakow 2002, s. 244.
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mosci, tylko ona ma moc konstytuowania i utrzymywania wszystkich fenomenow
w jednodci strumienia przezy¢ kogitatywnych. Husserl pisze:

Z drugiej strony, caly przestrzenno-czasowy Swiat, do ktorego jako podporzadkowane [mu| po-
szczegolne realnosci zalicza si¢ czlowieka i ludzkie Ja, jest wedle swego sensu bytem jedynie inten-
cjonalnym, wiec takim, ktory ma jedynie wtorny, wzgledny sens bytu dla pewnej $wiadomosci. Jest
bytem, ktory §wiadomosé w swych doswiadczeniach ustanawia, ktory zasadniczo jest naocznie ujmo-
walny i dostepny okresleniom jedynie jako to, co identyczne w umotywowanych mnogosciach przeja-
woOw — poza tym za$ jest niczym!Z.

Dla Husserla wazne jest nade wszystko odstoniecie sfery bytu nieuwarunkowane-
go, istniejacego absolutnie, danego w czystej samoprezentacji i samopodtrzymujacego
sie. Redukcja ma jednak swoj kres, a jest nim odstoniecie czystej §wiadomosci, tego
ogniska sensu, ktére samo nie bedac obiektem, dokonuje przegladu wlasnej zawarto-
Sci. To przyjrzenie sie fenomenom w ich ,,co” 1 ,,jak”, zrodtowe ich uchwycenie i czysty
opis mozliwe jest tylko po spelnieniu redukcji fenomenologicznej, ona bowiem nieja-
ko oczyszeza $wiadomosei (umyst) ze wszystkich przekonan, supozycji, przywiazan
i wyobrazen jakimi nakarmila go nauka, konwencje, preferencje etyczne i estetycz-
ne itp. Innymi slowy wazna jest nieuprzedzona percepcja, rozgrywajaca sie w §wia-
domosci zneutralizowanej wobec metafizycznych i jakichkolwiek innych rozstrzyg-
nie¢. Whrew wiekszosci wspotcezesnych filozoféw Husserl uznaje, ze taka postawa
(czy pozycja poznawcza) jest nie tylko potrzebna, lecz wrecz konieczna (i mozliwa
do zrealizowanial), aby$my mogli osiagna¢ poznania absolutne, najpelniejsze i naj-
bardziej adekwatne jakie jest nam, ludziom dostepne. Podobne zadanie i funkcje
spelnia medytacja w buddyzmie, szczegblnie zas w jego zenistycznej odmianie. Ma
ona unieruchomié¢ dziatanie dyskursywnego umystu, oczyscié¢ go z wszelkich zato-
zen i prze$wiadczeni dotyczacych struktury §wiata, sposobu istnienia przedmiotow
itp. Uczynienie tego kroku sprawia, iz mamy do czynienia z tak zwanym pustym
umystem, podobnym w istocie do tego umyshu, ktory osiagany jest po redukcji fe-
nomenologicznej. Dogen tak pisal o realizacji tego poznania:

Poznanie prawdziwej natury zjawisk nie jest ograniczone przez ich zewnetrzna postaé. ,,Poznanie”
nie jest poznaniem zmyslowym ani poznaniem poprzez swiadomosé, ktore sa niewielkie i ograniczone.
Nie jest poznaniem dyskursywnym, poniewaz to jest intencjonalne. Dlatego ,,poznanie” (wiedza, ma-
drosé) ,nie jest ograniczone przez zewnetrzna postac zjawisk” (nie powstaje pod ich wplywem), bycie
nieograniczonym przez zewnetrzna postaé zjawisk jest [prawdziwym| poznaniem. [...] Jest to tajemni-

cze, jest glebokie. Przekracza [wszelkie| rozroznienia i nie przekracza [wszelkich| rozroznieri!s.

W tej przeddyskursywnej przestrzeni pustego umystu realizuje sie cud pozna-
nia przekraczajacego i nieprzekraczajacego wszelkie poznanie. Bodhidharma, stojac
przed chinskim cesarzem Wu, zostal przez niego zapytany, jaka jest pierwsza za-
sada $wietego nauczania (buddyzmu). Bodhidharma odpart: ,pustka, nic §wietego”.
Cesarz nie zrozumial i spytal o to, kto zatem stoi przede mna (wskazujac na Bod-
hidharme). Ten za$ odparl, Ze tego nie wie, jest niewiedzacy. Mozna to skomento-
wac tak: o pustce, o czystym ego, o umysle nie da sie niczego powiedzieé, niczego,
co zados¢ czyniloby regutom komunikacji jezykowej (gramatyce, logice itp.). A jed-

12 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, s. 150.
13 Dogen, Shobogenzo, thum. M. Kanert, Krakow 2005, s. 226-227.
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noczesnie jest to wszystko, co moze byé w najgltebszym rozumieniu poznane, do-
$wiadczone. Przy zastrzezeniu, ze nie mamy tu do czynienia z jakimkolwiek znanym
nam konkretnym rodzajem poznania (rozumowe, zmystowe itp.). Podobnie Husserl,
docierajac do czystego transcendentalnego ego, dociera do kresu stownej eksplika-
cji. Ale nawet zanim dojdzie do tego swoistego kresu, podkresla, ze konstytuowanie
jednostek sensu, przedmiotéw czy czasu obiektywnego, odsyta do pewnej niedajacej
sie stownie uja¢ absolutnej subiektywnosci jako warunku koniecznego calego tego
kogitatywnego identyfikowania, rozrozniania itp. Tak o tym pisal:

Ten przepltyw jest czyms, co nazywamy tak wedlug tego, co ukonstytuowane, ale nie jest niczym
czasowo ,.,obiektywnym”. Jest absolutna subiektywnoscia i posiada absolutne wlasnosci czego$, co obra-
zowo da sie okresli¢ jako ,przeplyw”, co wytryskuje w punkcie aktualnosci, punkcie bedacym prazrod-
tem, ,teraz”. W przezyciu aktualno$ci mamy punkt prazrédla i kontinuum momentéw pogtosowych.
Dla tego wszystkiego brak nam stow!4.

Nie trzeba chyba przypominaé, jaka role odgrywa w buddyzmie i w zenie teraz-
niejszo$¢. Mistrzowie powiadaja, ze wszystko zawiera sie w ,tu i teraz”. Najwyzsza
uwaznos$¢ osadza nas w tym jednym momencie, ktory okazuje sie kluczowy dla po-
znania i osiagniecia o$wiecenia. Przebudzenie jest zatem absolutna przytomnos-
cig, otwarciem na owo ,tu i teraz”. Wszystkie eony i kalpy (czyli niewyobrazalnie
dlugie okresy, miliardy lat) zawieraja sie w tej jednej chwili. Ona nimi jest, a one
sa nia. Rzecz jasna samo slowne tego ujecie dziwnie brzmi, niemniej pusty umyst
moze tego doswiadczy¢.

Husserl dokonuje czego$ analogicznego do czystej uwaznosci realizowanej przez
pusty umyst w rozumieniu zenistycznym. Otéz wbrew przewazajacej co najmniej
od czaséw Davida Hume’a i Immanuela Kanta optyce, Husserl podkresla nie tylko
mozliwo$¢, ale tez koniecznosé zneutralizowania, wygaszenia wszelkich odpodmio-
towych uwarunkowan, jakie wnosi podmiot poznajacy w relacje podmiot—przed-
miot. Filozofia nowozytna przekonana, ze dokonuje istotnego postepu, coraz bardziej
wzageszezala” sfere podmiotowa, czyniac z podmiotu poznajacego siedlisko rozma-
itych struktur, funkcji, swoistg sie¢ uwiktan. Aprioryczne formy ogladu zmystowe-
go i kategorie, okazaly sie tylko poczatkiem coraz bardziej umeblowanego wypo-
sazenia podmiotu. Karol Marks dorzucit uwarunkowania spoteczno-ekonomiczne,
Karol Darwin — biologiczne, Zygmunt Freud — seksualne, a wspolczesna filozofia
nade wszystko podkresla nieuchronnie jezykowy charakter wszelkich naszych po-
czynan poznawczych. To z pewnoscig donioste odkrycia filozofii i nauk szczegodlo-
wych. Niemniej dogmat polegajacy na wierze (wiedzy? uporze? micie?) w nieuchron-
nos$¢ i nieusuwalno$é tych obecnych w nas i nas budujacych jako ludzi sktadnikéw,
wnikajacych gleboko w procesy percepcyjne i mys$lowe — moze okazaé sie li tylko
dogmatem. Wszystko, co stanowi wytom w tym paradygmacie, okreslane jest jako
naiwnos¢, utopijnos$é, niedorzecznosé wreszcie. Nieliczni, tacy jak Husserl czy Berg-
son, probowali w XX wieku polemizowaé z takim stanem filozofii i obrazem pod-
miotu. Wtlasnie dlatego ze tak bardzo zalezalo mu na metafizyce, na powrocie do
korzeni filozofii, do specyficznego etosu zawartego w pracy filozofa, Husserl zawie-
sza rozstrzygniecia metafizyczne o ile maja one dotyczyé struktury i sposobu ist-

14 E. Husserl, Wyktady z fenomenologii wewnetrznej swiadomosci czasu, s. 111.
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nienia tak zwanych przedmiotéw transcendentnych wobec strumienia swiadomogci.
Zawieszenie tych rozstrzygniec¢ nie jest wszakze tozsame z ich przekreslenie czy po-
rzuceniem. Ta problematyka stoi w centrum jego namystu, a redukcja fenomenolo-
giczna ma nam da¢ dostep do takiego poznania, ktére wtasnie powrédci do kwestii
fundamentalnych, metafizycznych. Innymi stowy, zdaniem Husserla, caly ten bagaz
podkreslany przez filozofie wspoltczesna nie jest jakims ostatecznym, nieuchronnym
pancerzem odgradzajacym nas od rzeczy takimi, jakimi one sa. Mozliwe jest zatem
dotarcie do eidosu fenomenow, tyle ze $wiadomosé przeswietlajaca i drazaca coraz
glebiej tunel do nich, musi zostaé¢ wyciszona, a jej orzekanie zamrozone. Zasada
wszelkich zasad wyrazona w paragrafie 24 Idei brzmi:

Zadna teoria, jaka by mozna wymysli¢, nie moze nas zwiesé co do tej zasady wszystkich zasad: ze
kazda Zrodtowo prezentujaca naoczno$é jest Zrodtem prawomocnosci poznania, Ze wszystko, co sie nam
w intuicji” Zrédtowo (by sie tak wyrazi¢; w swej cielesnej rzeczywistosci) przedstawia, nalezy po pro-
stu przyjac jako to, co sie prezentuje, ale takze jedynie w tych granicach, w jakich sie tu prezentuje'®.

Podobne przeswiadczenia byty juz uformowane kilka lat wczesniej, w Idei feno-
menologii odnajdujemy bowiem bardzo podobne wyznanie:

Zatem mozliwie malo rozumowania, ale mozliwie czysta intuicja (intuitio sine comprehensione);
faktycznie nawiazujemy do sposobu wyrazania sie mistykow, gdy ci opisuja oglad intelektualny nie
bedacy wiedza rozumowa. Cala za$ sztuka polega na tym, by dopusci¢ do gtosu tylko ogladajace oko
i wylaczy¢ przy tym wszelkie splecione z ogladaniem domniemanie transcendujace, rzekome posiada-
nie |czegod| jako wspotdanego, [wytaczy¢| to, co wspotpomyslane i ewentualnie to, co dodatkowo win-
terpretowane przez dolaczajaca sie refleksje!S.

Siatka pojeciowa, mechanika i gramatyka jezyka, wszelkie prze$wiadczenia, pre-
ferencje, sady egzystencjalne, zostaja unieruchomione, a do glosu dochodzi ,0gla-
dajace oko”. Czyste oko czystego ego transcendentalnego w milczeniu przyglada sie
wlasnej zawartosci, czyli przeplywowi fenomenéw, ktore nie maja jeszcze okreslo-
nego statusu ontycznego; sg, jak mawial Husserl irrealne. Ale wtasnie wowczas wi-
da¢ wyraznie, iz caly ten spektakl rozgrywa sie w obrebie bytu $wiadomosciowego,
konstytuujacego wszelkie sensy przedmiotowe. On i tylko on, jak sie wkrotce okaze,
ma status bytu absolutnego. Wszystko inne jest korelatem, czyms uwarunkowanym
i niesamodzielnym. Podobne rozroznienie wystepuje w filozofii buddyjskiej, kiedy
mowa jest o §wiecie samsary i nirwanie. Samsara to swiat uwarunkowany, w ja-
kims$ stopniu iluzoryczny (rézne sa interpretacje tej iluzorycznosci w zaleznosci od
konkretnego nurtu i szkoty buddyjskiej). Nirwana wskazuje na byt nieuwarunkowa-
ny, wyzwolony z iluzji, to znaczy taki stan umystu, ktory rozpoznal wszystkie swoje
przedmioty jako intencjonalne twory samego umyshu. Czysta immanencja okazuje
sie czysta transcendencja, a nirwana staje sie tozsama z samsara. Na te ostatecz-
na jedno$é, mimo wszelkich podzialow (czynionych na innych poziomach) zwraca
tez uwage Husserl. Te wtornosé i niesamodzielnosé bytowa wszystkich fenomenow
mozna zatem odnalezé¢ tak u Husserla, jak i w nauczaniu Buddy. Przejscie od na-
turalnego nastawienia (jak mawial Husserl) do redukgji fenomenologicznej, ma swoj
analogon w przej$ciu od stanu snu do przebudzenia w buddyzmie. W oby przypad-

15 E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii, s. T3.
16 B. Husserl, Idea fenomenologii, s. 76.
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kach mamy do czynienia ze wskazaniem $wiadomosci (ego, umystu) jako konstytu-
ujacego §wiat przedmiotow, ktore wtornie zdaja sie usamodzielniaé i jawia sie jako
obiektywny byt. W ostatecznym sensie takiego statusu nie maja. Aby to rozpoznacé,
potrzebna jest z punktu widzenia Husserla redukcja fenomenologiczna, a z perspek-
tywy buddyjskiej przebudzenie (o$wiecenie). Widok jaki rozciaga sie wowcezas przed
uwaznym i pustym ego jest ten sam, choé¢ drogi jakie dori wioda sa rézne. To tylko
pokazuje, iz technik czy sposobéw przechodzenia od mroku do $wiatta, od niewie-
dzy do wiedzy (wychodzenia z platoniskiej jaskini) jest wiele. Kazdy ma moznosé
wybrania wlasciwej sobie i najlepiej mu odpowiadajacej. Moze to by¢ operowanie
pojeciami, moze to by¢ medytacja. Przypisywane Buddzie stowa brzmia:

Bez |analitycznej| wiedzy nie ma medytacji, bez medytacji nie ma [analitycznej| wiedzy. Ten, kto
praktykuje zarowno medytacje, jak i [analityczne] poznanie jest juz blisko nirwany!”.

Ta komplementarno$é¢ bywa czasem zapoznawana. Tym bardziej warto pamie-
ta¢, ze myslenie analityczne czy szerzej jakiekolwiek akty kogitatywne nie stoja
w sprzecznosci do milczacej medytacji unieruchamiajacej cala te maszynerie. W hi-
storii buddyzmu akcenty rozktadaly sie réznie, czasem wskazywano bardziej na po-
znanie pojeciowe (intelektualne, uruchamiane przez §wiadomos¢ intencjonalna); tak
byto w przypadku wczesnobuddyjskiej sekty Bahusrutiya czy Nagardzuny ze szkoty
Madhjamaki; czasem dominowala medytacja jako najszybsza droga do oswiecenia;
tak glosilta spora czes$é tradycji Mahajany, szczegdlnie zas zen i tacy mistrzowie jak
Bodhidharma czy Dogen. Sam Budda wydawatl sie dawa¢ pierwszeiistwo medyta-
cji, ale zapewne w tym sensie, iz jest ona tym ostatecznym ukoronowaniem innych
drog i sposobéw poznawania.

Redukcja fenomenologiczna moze sie dokonaé na gruncie analizy sposobow da-
nia. Jest Scisle skorelowana z tym, w jaki sposéb dochodzi do prezentacji przed-
miotu. Dla Husserla to, w jaki sposéb ujawnia sie nam dany przedmiot, wlasciwie
decyduje o sposobie jego istnienia. A zatem to decydujacy moment niejako bezpo-
srednio poprzedzajacy redukcje. Skoro tylko swiadomosé prezentuje sie samej sobie
w sposob zrédlowy, bezposrednio, na sposéb przezycia, zatem ona i tylko ona ma
status bytu absolutnego. Idac tym tropem, wszystko, co ma odmienny sposéb pre-
zentacji nie tylko moze, ale tez musi by¢ objete redukcja fenomenologiczna. Od tej
pory przedmioty staja sie fenomenami, a praca §wiadomosci polega na przyglada-
niu sie ich przeptywowi, ich wzajemnym relacjom, ich syntezom i ich dezintegracji.
Prawda ujeta jest jako oczywistosé i jej $wiadomosciowe przezywanie, choé¢ Husserl
zastrzega, iz kazda oczywistos¢ moze by¢ przez kolejne fazy strumienia swiadomo-
$ci korygowana i uzupelniana, tak jakby mogta by¢ ad infinitum dopelniana. Dla-
tego Husserl dopuszcza nieskoriczony horyzont jako nigdy niewyczerpywalny teren
badan fenomenologicznych. Zawsze mozna pdj$¢ w poznaniu o krok dalej, o krok
glebiej. W Medytacjach kartezjariskich Husserl pisal:

Proces doskonalenia dokonuje sie wowczas jako syntetyczny ciag jednozgodnych doswiadczen,
w ktorych wspotdomniemania owe dochodza do [postaci| rzeczywistego wypelniajacego doswiadczenia.

17 1. Kania, Muttavali, s. 248.

Studia Philosophica Wratislaviensia vol. XVI, fasc. 4, 2021
© for this edition by CNS



Studia Philosophica Wratislaviensia XVI, 4 (2021) 119

Odpowiadajaca temu idea doskonalosci bylaby tutaj idea oczywistosci adekwatnej, przy czym moze

pozostawaé sprawg, otwartg, czy idea ta nie realizuje sie zasadniczo w nieskoriczonosci'®.

Praca fenomenologiczna nie ma wiec konca, ale ma swdj poczatek. Podobnie
w buddyzmie powiada sie o tym, iz nawet oSwiecenie nie jest czyms ostatecznym.
Idzie sie dalej, puszczajac o§wiecenie. Trzeba jedynie zda¢ sobie sprawe z tego, ze
mozna wykorzysta¢ te nadarzajaca sie okazje — nasze zycie — aby wejs¢ na $ciez-
ke i intensywnie pracowaé¢ nad wlasnym umystem, az jego natura nam sie odsto-
ni. Tym poczatkiem jest skierowanie sie ku samemu sobie, ku czystej immanentne;j
zawartosci ego transcendentalnego, ktore dopiero jako takie moze przeprowadzaé
poznanie w rzetelnym sensie tego stowa. Dopiero po redukeji zaczyna sie filozofo-
wanie! Tak widzi te sprawe Husserl. Sama zas redukcja uzyskata swoj najpelniejszy
wyraz w Medytacjach kartezjanskich:

To powszechne pozbawienie waznosci (,zawieszenie”, ,wylaczenie z gry”) zastosowane wobec wszel-
kich aktow zajmowania postawy, zajmowania stanowiska wzgledem zastanego przez nas swiata obiek-
tywnego, w pierwszym za$ rzedzie wobec wszelkich pozycji egzystencjalnych (dotyczacych istnienia,
pozoru, bycia mozliwym, przypuszczalnym, prawdopodobnym, itp.) lub, jak rowniez zwyklo sie mo-
wi¢, ta fenomenologiczna epoche, wzglednie, to wziecie w nawias Swiata obiektywnego, nie konfrontu-
ja nas wiec z nicoscia. Przeciwnie, tym, co na tej wlasnie drodze staje sie naszq wtasnosciq, albo wy-
razniej, ty, co w ten sposdb przypada mi w udziale, co przypada mi jako medytujacemu filozofows,
jest moje czyste Zycie z jego wszystkimi czystymi przezyciami i wszystkimi jego domniemywanymi
przedmiotami — wzieta w swym caloksztalcie dziedzina fenomenéw w fenomenologicznym znaczeniu
stowa. Epoche jest, tak rowniez mozna powiedzie¢, radykalna i uniwersalna metoda, ktéra pozwala
mi uchwyci¢ siebie samego jako czyste Ja wraz z moim wlasnym czystym swiadomosciowym zyciem,
w ktorym i dzieki ktoremu caly swiat obiektywny jest $wiatem istniejacym dla mnie, $wiatem, ktory
istnieje wlasnie tak, jak jest do mnie odniesiony. |...| Swiat nie jest wigc dla mnie w ogéle niczym innym
jak $wiatem istniejacym swiadomosciowo w tym cogito, ze wzgledu na mnie posiadajacym swa moc
obowiazujaca. Swoj caly sens, zarowno co do jego ogélnych rysow, jak i co do jego uszczegdlowien,

i swoja moc obowiazujacego istnienia czerpie on wylacznie z owych cogitationes'.
)) J P y y 9

Mistrzowie zen czesto podkreslali, ze w trakcie medytacji umyst wchodzi w stan
samadhi (skupienia), by wreszcie osiagnaé satori (oSwiecenie). Jest to tak, jakby
umyst przeskoczyt z jednego stanu, na inny, wyzszy. To radykalna zmiana per-
spektywy, przejScie od nastawienia naturalnego (jak mawial Husserl) do takiego,
w ktorym przedmioty tzw. obiektywnego $wiata przestaja nimi byé. Od snu, do
jawy, mowiac jezykiem mistrzow zen. Proces ten, analogiczny do redukcji fenome-
nologicznej, opisywany bywa tez w taki oto sposob: zanim zaczyna sie medytacje
gory sa gorami, rzeki rzekami i chmury chmurami. W czasie medytacji (osiagnaw-
szy samadhi), gory przestaja by¢ gorami, rzeki przestaja by¢ rzekami, a chmury
przestaja by¢ chmurami. Sa one wowczas — jesli w ogole tak mozna powiedzie¢ —
tworami czysto intencjonalnymi, czy wrecz iluzjami umystu. Natomiast kiedy po-
jawia sie o§wiecenie, wszystko — pozornie oczywiscie — wraca do punktu wyjscia.
Gory znow sg gorami, rzeki rzekami, a chmury chmurami. Ale nie jest to ten sam
poziom, co przed o$wieceniem. Dalej sa przedmiotem percepcji, ale umyst rozpo-
znaje je jako wlasne twory, niejako przeglada sie w nich. Rozpoznaje je tak, jakby
byty przedmiotami marzen sennych.

18 E. Husserl, Medytacje kartezjariskie, s. 21.
19 Ibidem, s. 29-30.
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Dla Husserla, podobnie jak dla mistrzéw zen, sam umyst, ego transcendental-
ne nie tylko nie jest przedmiotem, ale nade wszystko nie ma zadnych okreslonych
i juz ukonstytuowanych catosci w swoim obrebie. Jest raczej niczym heraklitejska
rzeka, przez ktoéra coraz to nowe wody plyna, a przeplyw ten ani poczatku, ani
konica wydaje sie nie mieé¢. Husserl tak o tego typu problemach pisat:

W immanentnym ,wnetrzu” ego nie ma jednak zadnych przedmiotow z gory i zadnych oczywisto-
§ci, ktore tylko ujmuja to, co juz z gory istnieje?”.

Oczywiscie, gdybysmy za psyche Heraklita mogli podstawié¢ subiektywnosé, odnosityby sie do niej
bez watpienia jego stowa. ,,Nigdy nie przebadasz granic duszy, choé¢bys$ przeszedt najdalsze drogi. Tak
glebokie sa jej podstawy (Grund). Kazda osiagnieta ,podstawa” w rzeczywistosci odsyta do (innych)
podstaw, kazdy otwarty horyzont odstania nowe horyzonty, a jednak ta nieskonczona calo$é, w swej
nieskonczonosci plynacego ruchu, ma na celu osiagniecie jednosci sensu, ale oczywiscie nie po to, aby-
$my mogli ujac¢ go po prostu w catosci i zrozumieé, lecz by wszystkie obszary tego calo$ciowego sensu,
w jego nieskoriczonej totalnosci, uzyskaly wymiary aksjotyczne (pod warunkiem, ze opanuje sie, do

pewnego stopnia uniwersalng forme ksztaltowania sensu); problemy totalnosci odstaniaja si¢ wowczas

jako problemy uniwersalnego rozumu?!.

Warto podkresli¢, ze w tym ostatnim cytacie Husserl (a czynil to stosunkowo
rzadko) wskazuje na praktyczny, czyli etyczny aspekt samopoznania. Ego nie tylko
dociera krok po kroku do prawdy, ale tez ma ona wymiar aksjologiczny. Jest specy-
ficzng wartoscia, a zatem czym$ innym niz prawda w czysto teoretycznym sensie.
Ta prawda zmienia nas, zyskujemy nowa perspektywe, w ktorej nasze intencje, dzia-
tanie i konsekwencje tych dziatan uzyskuja swoja realizacje. A przeciez zaréwno dla
Buddy, jak i kolejnych pokolen mistrzow roznych buddyjskich tradycji wiedza (prze-
budzenie, os§wiecenie) miata nade wszystko walor pragmatyczny i etyczny. Jej zdoby-
cie przeobrazato samo ego, czynilo je wrazliwym na kazdy detal tego $wiata i spra-
wialo, iz wspotodczuwalo ono z wszystkimi zyjacymi, a zatem cierpiacymi istotami.

Wszystkie zywe istoty, jakiekolwiek by byly — stabe badz silne, smukte, duze, Srednie, krotkie,
mate bgdz wielkie; widzialne badz niewidzialne, zyjqace daleko badz blisko, urodzone albo [dopiero]
dgzgce do narodzin — niechaj beda szczesliwe. Niech nikt nie oszukuje drugiego, niech nikt nikim
nigdzie nie gardzi, niech nikt z gniewu lub zlosci nie zyczy drugiemu ztego. Jak matka z narazeniem
wlasnego Zycia czuwa nad dzieckiem, tak tez niechaj kazdy pielegnuje bezgraniczng Zyczliwo$é wo-
bec wszystkich istot?2.

Ten element etyczny jest oczywiscie w buddyjskiej wizji Swiata duzo bardziej
eksponowany niz w fenomenologii Husserla. Niemniej i w tej ostatniej daje sie go
dostrzec, a co za tym idzie, ceni¢ tym bardziej, zwazywszy na bardzo mocne za-
korzenienie filozofii Husserla w tradycji filozoficznej Zachodu, gdzie element czy-
sto teoretyczny zwykle dominowatl nad praktycznym. Sam Husserl kilka dni przed
$miercig doswiadczyl — jak mozna sadzi¢ — jakiego$ bardzo wyjatkowego dozna-
nia. Bodaj ostatnie jego stowa dotyczyly tej wlasnie wizji, kiedy powiedzial do zony,
ze widzial cos wyjatkowego, wspanialego, ale nie moze nic o tym powiedzie¢. By¢
moze byl to cos$ analogicznego do os$wiecenia, o ktérym tez zasadniczo nic powie-
dzie¢ nie mozna. Mozna je natomiast doswiadczy¢, stad tez ostatnie stowa Buddy

20 K. Swiecicka, Husserl, Warszawa 2005, s. 254.
2L Ibidem, s. 266.
22 1. Kania, Muttavali, s. 319.
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skierowane do uczniéw brzmialty — ,trudzcie sie gorliwie”. Wypowiada je Budda,
wiedzac, ze kazdy ma mozliwo$é osiagniecia stanu Buddy, czyli poziomu umystu
oswieconego. Kazdy zatem moze dotrze¢ do tego wyjatkowego, a jednoczesnie do-
stepnego nam ludziom doswiadczenie, kiedy budzimy wlasna swiadomo$é i przecho-
dzimy przez bezbramna brame redukcji fenomenologicznej albo oswiecenia. Tylko
tyle i az tyle. Droga jest otwarta, horyzont tez, wiec jak powiedziat na tozu $mierci
Kartezjusz — ukochany filozof Husserla — w droge duszo!
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