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Glowne idee tradycjonalizmu integralnego

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja idei tworzacych rdzen mysli trady-
cjonalizmu integralnego. Mimo ze sam tradycjonalizm zdaje sie nie mie¢ wiekszego
wplywu na szeroko pojeta mysl akademicka (w kazdym razie nie jako inspiracja
teoretyczna), to przedstawienie pogladéw stanowiacych o tozsamosci tradycjonali-
zmu wydaje sie zasadne z kilku powodéw. Po pierwsze, krytyka, jaka pod adresem
nowoczesnej kultury formutuja tradycjonalisci, moze inspirowaé¢ nawet osoby ne-
gatywnie oceniajace wlasciwe jej zaplecze teoretyczne. Po drugie, mimo iz trady-
cjonalizm nie zyskal szerokiego uznania jako perspektywa badawcza, to pewne ele-
menty charakterystyczne dla tej tradycji funkcjonuja w kulturze uniwersyteckiej,
wpisujac sie tym samym w szersza perspektywe religioznawstwa i filozofii kultury!.
Po trzecie wreszcie, tradycjonalizm sam w sobie jest intrygujacym swiatopogla-
dem, ktory — nawet jesli nie znajduje licznych nasladowcow — wykazuje (oczywi-
Scie zroznicowane) pokrewienstwo wzgledem wielu, zdawaloby sie odlegtych, wizji
Swiata (neopoganstwo, tradycjonalizm katolicki, gnostycyzm), bedac ich inspiracja
i swoistym punktem odniesienia’. Przedstawione tu poglady odwotuja sie do prac

! Ze wzgledu na ograniczenia objetosciowe pomijam odwolania do pogladéw znanych religioznaw-
cow, ktorzy w swoich pracach wykazywali mniejsze lub wigcksze pokrewienistwo z mysla tradycjonali-
styczna. Wystarczy stwierdzi¢, ze czytelnik obeznany na przyktad z mysla Eliadego dostrzeze ich sporo.
To pokrewienstwo mocno wybrzmiewa w pracy Z. Mikolejki, Mit tradycjonalizmu integralnego. Julius
Evola i kultura religijno-filozoficzna prawicy, Warszawa 1998. Eliadego do grona tradycjonalistow zali-
cza miedzy innymi M. Sedgwick w Against the Modern World. Traditionalism and the Secret History
of the Twentieth Century, New York 2004, s. xiii. Cho¢ stanowisko Eliadego jest bardziej uniwersalne
i selastyczne” niz tradycjonalistow, to swoisty ,,ahistoryzm” perspektywy badacza oraz poglad o jed-
nosci idei przekazywanej na sposob symboliczny w poszczegolnych religiach taczy rumuriskiego religio-
znawce z omawianymi postaciami.

2 W przypadku tradycjonalizmu katolickiego takie pokrewieristwo moze wydawaé sie watpliwe. Na-
lezy jednak pamietac, ze poglady Guénona spotkaly sie poczatkowo z zyczliwym przyjeciem miedzy in-
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mys$licieli uznawanych za najbardziej reprezentatywnych dla szkoly tradycji: René
Guénona, Frithjofa Schuona oraz Anandy K. Coomaraswamy’ego®. My$l tradycjo-
nalizmu integralnego nie jest w Polsce dobrze znana; niniejszy artykut jest préba
przyblizenia ich pogladéw na zasadzie ogdlnej prezentacji. Z tego tez wzgledu
warto zaznaczyé, ze celem niniejszej pracy nie jest obrona badz obalenie niniej-
szych pogladoéw, lecz ich prezentacja, ktoérej — na zasadzie wyjasnienia pewnych
watpliwosci — towarzyszy wskazanie problematycznych kwestiit. Ze wzgledow me-
todologicznych praca dzieli sie na czesci po§wiecone kolejno: teorii bytu, poznania
i antropologii oraz teorii kultury /historiozofii.

Teoria bytu/metafizyka

Tradycjonalisci integralni czesto postuguja sie terminem ,metafizyka”, jednak
rozumieja go inaczej niz przyjeto sie pojmowaé go w zachodniej tradycji filozoficz-
nej. Zdaniem Guénona metafizyka jest

nymi J. Maritaina. P6zniej Guénon pisywal do katolickiego czasopisma ,Regnabit”. Por. M. Sedgwick,
Against the Modern World, s. 29-32. Nawet gdy drogi Guénona i myslicieli katolickich si¢ rozeszly, to
katolicyzm byt (przynajmniej na pewnym etapie tworczosci) wskazywany jako jedna z drog transmi-
sji Prawdy w kulturze Zachodu. Por. R. Guénon, The Crisis of the Modern World, transl. M. Pallis,
A. Osborne, R.C. Nicholson, Hillsdale 2001, s. 63. W sferze idei tradycjonalizm integralny taczy z tra-
dycjonalizmem katolickim krytyka metafizyczno-etycznych fundamentéw kultury nowozytnej (antropo-
centryzm, materializm, scjentyzm) oraz negatywna ocena wszelkich prob ,modernizacji” jezyka (form),
w jakim przekazywane jest oredzie ewangelii. Strukture takiej krytyki mozna przesledzi¢ w ksiazce
autorstwa kaplana sedewakantystycznego Ramy P. Coomaraswamy’ego (syna Anandy K. Coomaraswa-
my’ego) The Destruction of Christian Tradition, Bloomington 2006. Sama posta¢ Ramy Coomaraswa-
my’ego jest mocno kontrowersyjna w samym Srodowisku tradycji katolickiej, niemniej jednak wiele jego
uwag kierowanych pod adresem wspotczesnego chrzescijanistwa wynikajacych z jego perennialistycznej
perspektywy zgadza sie ze stanowiskiem tradycjonalistow katolickich. Oczywiscie te pokrewieristwa
nie powinny przystania¢ zasadniczych roznic, ktore szczegdlnie mocno podkreslaja mysliciele katolic-
cy i ktorych swiadomosé maja sami tradycjonalisci. Por A.K. Coomaraswamy, Fastern Wisdom and
Western Knowledge, [w:| The Essential Ananda K. Coomaraswamy, R.P. Coomaraswamy (ed.), Blo-
omington 2004, s. 88.

3 W przywolanej w pierwszym przypisie pracy Mikolejko przedstawia Evole jako jednego z gltow-
nych przedstawicieli tradycjonalizmu, co zreszta odzwierciedla powszechny poglad i znajduje uzasadnie-
nie w szeregu gloszonych przezen tez. Uwazam jednak, ze miedzy Evola a wymienionymi myslicielami
zachodza réznice, ktore moga (gdy uzna si¢ je za kryterium klasyfikacji) prowadzi¢ nie tyle do wy-
kluczenia Evoli z grona tradycjonalistow, ile zaliczenia go do niego z istotnymi zastrzezeniami. Jedna
z takich roznic wynika ze wspolnego omawianym autorom przekonania o istnieniu jednej Tradycji
Pierwotnej, przejawiajacej sie w wielosci autentycznych tradycji lokalnych. Evola neguje ten poglad,
mowiac o dwoch fundamentalnych tradycjach Potocnej (Hiperborejskiej, Atlantydzkiej, Dionizyj-
skiej, solarnej, meskiej) i Potudniowej (Demetryjskiej, matriarchalnej, chtonicznej), ktore sie przenikaja
i zwalczaja (ta druga — antytradycja — odpowiada ,kontrinicjacji” Guénona). Por. J. Evola, Revolt
Against the Modern World, transl. G. Stucco, Rochester 1995, s. 188-211. Ten ,dualistyczny” poglad
wloskiego barona ma swoje konsekwencje metafizyczne i etyczne, przejawiajace si¢ chociazby w jego
stosunku do chrzescijanstwa i religii uznawanych za chtoniczne.

4 7 glebsza krytyka stanowiska tradycjonalistycznego moze sie czytelnik zapozna¢ w moim
artykule: Problem pluralizmu religijnego i wzajemnych oddziatywan miedzyreligijnych w perspektywie
filozofii tradycjonalizmu integralnego, ,Roczniki Teologiczne. Teologia fundamentalna i religiologia”
62 [9] (2015), s. 17-39.
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wiedza o Uniwersalnym, lub — jesli ktos woli — wiedza o pryncypiach nalezacych do uniwersalnego
porzadku, ktore ponadto same moga rosci¢ sobie prawo do okreslenia jako zasady; jednak twierdzac
W ten sposob nie probujemy zaproponowaé definicji metafizyki, gdyz taka rzecz jest czysta niemoz-
liwoscia na mocy tej wlasnie uniwersalnosci, ktora postrzegamy jako jej gtowna charakterystyke, te,
z ktorej wszystkie inne sa wywiedzione. W rzeczywistosci, tylko cos, co jest ograniczone jest mozliwe
do zdefiniowania, podczas gdy metafizyka jest przeciwnie — absolutnie nieograniczona, a to zwyczajnie
nie dopuszcza do zamkniecia jej w mniej lub bardziej waskiej formule...%

Przytoczona definicja wskazuje, ze dla tradycjonalistow metafizyka jest wiedza
o pryncypiach bytu w ich relacji, z jednej strony do absolutnej Zasady (Uniwer-
salnego), w ktorej sa ugruntowane, a z drugiej do swoich przejawéw w postaci
uniwersalnego tadu wszech$§wiata przejawiajacego sie na wszystkich poziomach
rzeczywistodci®. Przywotanej charakterystyki nie nalezy jednak traktowac jako kla-
sycznej definicji, poniewaz Zasada, w ktorej swoje ostateczne ugruntowanie znaj-
duja poszczegblne pryncypia — bedac nieograniczona — czyni definicje wiedzy
o niej niemozliwg’.

Przedmiot, o ktorym traktuje metafizyka, ,jujmuje w swoja nieskoniczonosé ca-
tos¢ tego, co moga miesci¢ w sobie lub reprezentowaé¢ pojecia nieskonczonosci
i skoriczonoéci, w ktoérych pierwsze zawiera drugie bez wzajemmnosci™®. Absolut,
Najwyzsza Tozsamosé, Centrum — w ten sposéb okreslaja tradycjonalisci przed-
miot metafizyki — przekracza wszelkie kategorie: ontologiczne (byt-—niebyt), per-
sonalne (osoba-nie-osoba) moralne (dobro-zlo) i logiczne (skonczony-nieskoriczo-
ny, majacy cechy—pozbawiony cech). Powolanie sie na takie pojecia jest tozsame
z proba zamkniecia Absolutu w ograniczeniach wynikajacych z natury jezyka oraz
kondycji ludzkiego rozumu (pojetego jako wladza myslenia dyskursywnego), przez
co — nawet jesli jest to nieuniknione na pewnym etapie poznania — musi mieé
charakter swiadomy swojej niedoskonalosci oraz relatywnosci form, jakimi sie po-
stuguje. Nalezy zaznaczy¢, ze tradycjonalidci odzegnuja sie od wszelkich prob kla-
syfikacji ich stanowiska w kategoriach monizm-pluralizm, teizm—panteizm, religia—

> R. Guénon, Essential Characteristics of Metaphysics, [w:| The Essential Rene Guénon. Meta-
physic, Tradition and the Crisis of Modernity, J. Herlihy (ed.), Bloomington 2009, s. 89. [wszystkie
tlumaczenia z jez. ang. — B.Ch.]

6 Ze wzgledu na ograniczony charakter pracy temu zagadnieniu nie moge poswieci¢ wiecej miejsca.
Ogolnie rzecz ujmujac, tradycjonalisci rozumieja kosmiczny tad jako rzeczywistosé okreslana mianem
rita (hinduizm), dharma (hinduizm, buddyzm), dao (taoizm, konfucjanizm) Maat (Egipt), Asza Vahisz-
ta (zaratusztrianizm), kosmos (Grecja). Wszystkie te okreslenia, mimo réznic w blizszej charakterysty-
ce, denotuja obiektywny, uniwersalny i nacechowany moralnie porzadek wszechswiata przejawiajacy sie
w przyrodzie (cykle przyrodnicze, ruchy planet), zZyciu spotecznym (stratyfikacja i zwiazane z nia role
spoleczne), prawie, religii i moralnosci, a nawet sztuce i architekturze.

7 Teza o niemozliwosci podania definicji wiedzy o Absolucie uzasadniona nieskoriczonogcia samego
Absolutu jest bardzo watpliwa. W przypadku tradycjonalistéw wynika ona z przyjecia tezy o ,,symetrii”
bytu, wiedzy i kultury. Tradycjonalisci pozornemu pluralizmowi bytow, doktryn filozoficznych i religij-
nych oraz kultur przeciwstawiaja transcendentna jednosé Absolutu i zbawczej wiedzy (philosophia pe-
rennis, religio perennis) pojetych jako kolejno ontologiczny i epistemologiczny gwarant fundamentalnej
jednosei kultur (a w zasadzie jednosci tego, co poszczegolne kultury, pojete jako symboliczne ,,jezyki”
wyrazaja). Mozna stwierdzié, ze poszczegolne ,poziomy” tego porzadku maja te same wlasnosci. Tym
samym niedefiniowalno$é¢ Absolutu przektada sie na niedefiniowalnosé /niewyrazalnosé wiedzy o nim.

8 AK. Coomaraswamy, The Vedic Doctrine of ,Silence”, [w:] Coomaraswamy. Selected Papers,
vol. II. Metaphysic, R. Lipsey (ed.), Princeton 1977, s. 198.
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filozofia. W ich przekonaniu wszystkie te kategorie maja ograniczone zastosowanie
i nie nadaja sie do opisania natury Absolutu, ktory wszystkie je transcenduje.

Zarysowane tu pojmowanie natury Absolutu prowadzi do pytania o relacje mie-
dzy tak pojeta Zasada a $wiatem empirycznym — poddajacym sie kategoryzaciji,
a zatem zdajacym sie w opozycji do niego. Tymczasem, zdaniem tradycjonalistow
Swiat nie jest przeciwieristwem Absolutu, ale forma jego przejawiania — Swiat
emanuje z Zasady na takiej samej zasadzie jak §wiatlo rozchodzi sie ze swego 7Zro-
dta lub promien okregu z punktu srodkowego. Punkt wyjsciowy (zrodlo swiatla,
punkt stanowigcy $rodek okregu) jest swoiscie ,obecny” w kazdym ,fragmencie”
tworzonego bytu; jednoczesnie nie bedac tozsamy ani z zadnym z jego jednostko-
wych elementéw, ani z calodcig swego tworn?. Owe przyklady $wiatta i okregu na-
leza do najczesciej przytaczanych przez tradycjonalistow i nie tylko dobrze ilustru-
ja zalezno$¢ swiata od Absolutu oraz przyblizaja jego ,bycie-w-Swiecie”, lecz takze
wskazuja na dynamiczny charakter tego, co przejawione. Absolut jako Centrum
pozostaje niezmienny, podczas gdy jego gruba (materia), subtelna (psychika) oraz
bezpostaciowa (byt duchowy) manifestacja pozostaja w ciagtym ruchu i zmienno-
Sci. Caly ,ruch” swiata zalezy od jego Centrum i w taki sam sposéb, w jaki blask
$wiatla zalezy od swego zrodta. Centrum, ktore tworzy Zrodlo i Zasade zmiennej
rzeczywistosci, samo jednak pozostaje nieporuszone — jako substrat i forma ma-
nifestacji pozostaje ,w” zmianie, a jako jej Zrodlo ,poza” nig!?.

Moéwiac o relacji miedzy Absolutem a $wiatem, nalezy dodaé, ze wedlug trady-
cjonalistow nieuwarunkowane Centrum jest nie tylko Zrodtem i zasada, lecz takze
ostatecznym celem procesu samoprzejawiania. Jak stwierdza Guénon:

Wszystko wyszlo z Centrum i wszystko musi ostatecznie do niego powrdcié. Skoro wszystkie rzeczy
istnieja tylko przez Zasade i nie moga egzystowac bez niej, to musi istnie¢ miedzy nimi a nia staly zwia-
zek, reprezentowany przez promienie taczace z Centrum wszystkie punkty obwodu. Lecz te promienie
moga przebiega¢ w dwoch przeciwnych kierunkach; najpierw z Centrum do obwodu, a potem, wracajac,
z obwodu do Centrum. [...] Wszystkie byty, zalezne od Zasady w calym ich istnieniu, musza $wiadomie
lub nieswiadomie dazyé¢ do powrotu do niej!'’.

Proces wytaniania sie rzeczywistosci, sprowadzajacy sie zasadniczo do wyod-
rebnienia antagonistycznych sil, ktérych nieustanna walka tworzy kosmiczny tad
i jednoczes$nie popycha rozwédj wszech§wiata do ostatecznego celu, nie jest przy-
padkowy:

Stworzenie (lub Manifestacja) jest z koniecznosci implikowane przez nieskoriczonosé Zasady, w tym

sensie, ze — jesli mozna to tak powiedzie¢ — jest to aspekt lub konsekwencja jej nieskonczonosci. To
stwierdzenie rowna sie powiedzeniu, ze gdyby swiat nie istnial Nieskonczone nie bytoby Nieskonczonym

9 Por. A.K. Coomaraswamy, What is Civilisation?, |w:| idem, What is Civilisation?, Great Bar-
rington 1989, s. 3.

10 Por. R. Guénon, Fundamental Symbols, the Universal Language of Sacred Science, transl.
A. Moore, Cambridge 1995, s. 49. Positkujac si¢ kategoriami arystotelesowskimi, mozna stwierdzi¢, ze
Absolut jest przyczyna nie tylko sprawcza, lecz takze materialna, formalna i celowa bytu.

W Ibidem, s. 52-53.
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[...]. Swiat musi wytacznie istnie¢, skoro jest mozliwym, a tym samym koniecznym aspektem absolutnej
koniecznosci Bytu!2.

Przejawianie sie bytu jest zatem swoista koniecznoscia ukierunkowana na po-
wrot ,rozbitego” swiata do pierwotnej Jednosci, ktéora wydaje sie mie¢ wymiar nie
tylko ontologiczny, lecz takze soteriologiczny's.

Zasadnicza roznica miedzy Absolutem a jego przejawami sprowadza sie osta-
tecznie do kwestii uwarunkowania — kazda manifestacja Bytu jest w jaki$ sposob
okreslona, ograniczona, a przez to poddajaca sie dyskursywnemu (pojeciowemu)
poznaniu'?, sam za$ Absolut, przekraczajac wszelkie kategorie, bedac zarazem
wszystkim i niczym, wymyka sie takiemu ujeciu. Tradycjonali$ci, méwiac o wspo-
mnianej réznicy, pojmuja ja relatywnie — $wiat materialny, psychiczny i duchowy
(w sensie bytow duchowych poszczegolnych religii), choé¢ ograniczony swa forma,
nie jest — w swej najglebszej istocie — czyms réznym od bytu Absolutu; ,$wiat
fizyczny jest »$wiatem« tylko w relacji do indywidualnego podmiotu na mocy
rozszczepienia §wiadomosci na przedmiot i podmiot, rozszczepienia, bedacego aku-
rat skutkiem »egoicznej« (egoic) polaryzacji duszy™®. W ten sposob pluralizm
bytow jest pozorem wynikajacym z jednej strony z ,aktywnosci” manifestujacego
sie Absolutu, a z drugiej z nastawienia podmiotu, ktory — zesrodkowany w swojej
aktywnosci na wlasnym ,,ja” — nie dostrzega fundamentalnej jednosci Bytu ,prze-
nikajacego” i ,,podtrzymujacego” swoje przejawy'S. Zaznaczy¢ nalezy, ze omawiani
myséliciele dystansuja sie jednak od takich pojeé jak monizm czy panteizm, gdyz
zaktadaja one pewnga kategoryzacje Absolutu — przypisanie mu okreslonych cech
wynikajacych z jego relacji do $§wiata. Tymczasem, jak juz wspomniano, przekra-
cza on wszelkie kategorie, przez co nie moze podlegaé¢ utozsamieniu ani ze Swiatem
pojetym jako suma jego elementéw, ani z bytem zupelnie od $wiata réznym —
materia i psychika sa jedynie czeSciowym przejawem (,strona’, aspektem) Bytu,
dla ktorych jest on zasada!”.

Teoria poznania/antropologia

Zazwyczaj, omawiajac poglady filozoficzne, odroznia sie teorie poznania od an-
tropologii. W przypadku tradycjonalistéw taki zabieg bylby zapewne mozliwy, jed-
nak jego przeprowadzenie, nie dosé, ze jest trudne, to jawiloby sie jako sztuczne,

12 F. Schuon, The Transcendent Unity of Religions, Wheaton 2005, s. 53. Koniecznogé, o ktorej
moéwi Schuon, mozna, zdaje sig, poréownaé¢ do koniecznosci postulowanej przez Spinoze. Jego Bog ma
nieskoriczenie wiele atrybutow, z czego dwa (materia i umyst) sa poznawalne. Sam fakt posiadania nie-
skoniczonej ilosci wlasnosci wynika z doskonatosci Boga.

13 Por. A.K. Coomaraswamy, Traditional Psychology, [w:] Coomaraswamy. Selected Papers, vol. 11,
s. 339-340.

14 Schemat kategoryzacji form manifestacji Absolutu podaje Guénon w Man and His Becoming
According to the Vedanta, transl. R.C. Nicholson, Hillsdale 2001, s. 27.

15 7. Buckhardt, Modern Psychology, [w:| The Essential Titus Buckhardt. Reflection on Sacred Art,
Faiths and Chwilisations, W. Stoddart (ed.), Bloomington 2005, s. 50.

16 Por. A.K. Coomaraswamy, Wedic Ezemplarism, |w:] Coomaraswamy. Selected Papers, vol. 11,
s. 185.

17 Por. A.K. Coomaraswamy, Gradation and Evolution II, [w:] idem, What is Civilisation?, s. 75.
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albowiem w ich przypadku zwiazek miedzy koncepcja poznania a wizja natury
cztowieka jest wyjatkowo $cisty. Co wiecej, probujac w pelni adekwatnie wyrazié
tre$¢ tej czesci artykutu, nalezatoby dodaé¢ do jego podtytulu terminy ,etyka” i ,so-
teriologia”, ktére wraz z poprzednimi dwoma tworza w peini adekwatne okreslenie
tradycjonalistycznej wizji cztowieka oraz jego zdolnosci poznawczych.

Zdaniem tradycjonalistow gtéwnym, jesli nie jedynym, wyréznikiem cztowieka
ze $wiata przyrody jest zdolno$é¢ do poznania Absolutu:

przedmioty tego $wiata nigdy nie odpowiadaja prawdziwemu zakresowi naszej inteligencji. Nasza inte-
ligencja odpowiada Absolutowi lub jest niczym; wsrod intelektow tego $wiata tylko ludzki umyst jest

zdolny do obiektywnosci, a to implikuje, lub dowodzi, ze sam Absolut przyznal naszej inteligencji moc
t18.

osiagniecia pelni tego, co moze by¢ osiagniete i stania si¢ tym, czym jes

Przytoczony cytat moze zdawac¢ si¢ nieco metny (zwlaszcza fragment wska-
zujacy na Absolut jako ,dawce” réznego od obdarowanego), zasadniczo jednak
wskazuje na wyjatkowa ceche wyrozniajaca czlowieka, a mianowicie zdolno$é¢ do
uchwycenia tego, co absolutne!®. Zrozumienie owej predyspozycji oraz formy jej
realizacji stanowi istote pogladéw tradycjonalistow i bedzie stanowi¢ swoista nié
przewodnia ponizszych analiz. Pierwszym rozréznieniem, jakiego nalezy dokonad,
mowiac o wladzach poznawczych, jest réznica miedzy

intelektem, ktory jest intuicyjny, a rozumem, ktory jest dyskursywny; rozum jest zdolnoscia ograniczo-
na, podczas gdy intelekt rozszerza sie na to, co Uniwersalne i Boskie. Dla madrosci metafizycznej rozum
posiada jedynie dialektyczna, a nie o$wiecajaca uzytecznosé; nie jest zdolny do uchwycenia w konkret-
ny sposob tego, co lezy poza §wiatem form, chociaz siega dalej niz wyobraznia®’,

Wyjatkowy status ontologiczny zawdziecza cztowiek intuicji, ktora — wykra-
czajac poza sfere poznania dyskursywnego — ,.jest najbardziej bezposrednia ze
wszystkich form wiedzy, jak rowniez najwyzsza i [...] absolutnie niezalezng od
dziatan jakiejkolwiek wladzy zmyslowego a nawet porzadku racjonalnego™!'. To
wlasnie dzieki poznaniu intuicyjnemu czltowiek moze osiagnaé¢ pelnie wiedzy toz-
sama ze stanem zbawienia.

Poznanie intuicyjne jest bezposrednim, czyli niezaposredniczonym przez zad-
ne przedstawienia, ujeciem jednosci Absolutu w jego wielorakich manifestacjach.
Mozliwo$é uzyskania takiej wiedzy zaktada specyficzna kondycje podmiotu:
jest oczywiste, ze indywiduum jako takie nie moze osiagna¢ wiedzy o tym, co lezy poza dziedzina in-
dywidualnosci, bytoby to bowiem sprzecznoscia; taka wiedza jest mozliwa wytacznie dlatego, ze byt,
ktory w pewnym uwarunkowanym stanie jest jednostka ludzka, w tym samym czasie jest rowniez czyms
innym. Byloby absurdem twierdzenie, ze cztowiek jako cztowiek i ludzkimi srodkami moze przekroczy¢
sam siebie, lecz byt, ktory przejawia sie w tym Swiecie jako czltowiek, jest w rzeczywistosci czyms cal-
kiem innym na mocy statej i niezmiennej zasady, ktora konstytuuje jego najgtebsza istote?2.

18 F. Schuon, Religio Perennis, [w:] Crossing Religious Frontiers, H. Oldmeadow (ed.), Blooming-
ton 2010, s. 13.

19 Por. F. Schuon, No Activity Without Truth, [w:| The Betrayal of Tradition. Essays on the Spirit-
ual Crisis of Modernity, H. Oldmeadow (ed.), Bloomington 2005, s. 7.

20 Ibidem, s. 12.

2L R. Guénon, The Crisis of the Modern World, s. 52.

22 R. Guénon, Perspectives of Initiation, transl. D.D. Fohr, Hillsdale 2001, s. 209.
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Domena czlowieka jako konkretnej jednostki jest rozum i odpowiadajace mu
poznanie dyskursywne, ktoérego zasadniczym wyréznikami sa: empiryczny charak-
ter, ograniczono$é¢, pragmatyzm i relatywnos$é uzyskanej wiedzy. Aby osiggnaé
poznanie intuicyjne, podmiot musi wyjsé poza swoja indywidualnosé i z takiej
impersonalnej perspektywy rozpoznaé nature rzeczywistosci. Ontologicznym gwa-
rantem mozliwosci takiego przedsiewziecia jest tozsamo$é istoty czlowieka z Za-
sada bytu, wynikajaca z jej uniwersalnej ,obecnosci” w $wiecie. Zrodlem poznania
intuicyjnego jest dotarcie do najglebszej — ponadindywidualnej Jazni (pisanej
majuskula, w odréznieniu od zjawiskowej i powierzchownej jazni empirycznej)
tozsamej z Absolutem: ,w przypadku intuicji intelektualnej, wiedza nie jest posia-
dana przez podmiot o tyle, o ile jest on indywiduum, lecz w takiej mierze, w jakiej
w swej najglebszej istocie jest on nieodréznialny od swej Boskiej Zasady™3. Tym
samym poznanie jako proces nalezy rozumieé¢ dwojako: raz, w sensie zmudnego
procesu docierania do samego siebie — swej autentycznej boskiej Jazni; dwa, jako
efekt tego procesu — absolutna tozsamos$é podmiotu i przedmiotu, ktore okazu-
ja sie jednym — Najwyzsza Tozsamoscia. Tradycjonalisci upatruja swe zadanie
w wyjasnianiu warunkéw owego procesu oraz przyblizaniu (jak bardzo to mozliwe)
natury osigganego stanu.

Zaréwno samo poznanie intuicyjne, jak i jego przedmiot oraz efekt (uzyska-
na ,,wiedza”) wymykaja sie wyczerpujacemu opisowi, przez co wszelkie wysitki
zmierzajace do jezykowego (a wiec nalezacego do sfery rozumu dyskursywnego)
oddania tych rzeczywistosci (lub lepiej ,tej rzeczywistosci”, gdyz ostatecznie oka-
zuja sie one Jednoscia) stanowi¢ moga jedynie probe przyblizenia pewnego stanu,
a nie jego wyczerpujaca charakterystyke. To ograniczenie, wielokrotnie podkre-
Slane przez omawianych autoréw, nie przeszkadzato im jednak w eksponowaniu
istotnych aspektow intuicji pozwalajacych, przynajmniej czesciowo, zrozumieé jej
nature. Po pierwsze, ,ostateczny cel [poznania — B.Ch.| zostaje osiggniety, gdy
intelekt juz wiecej nie rozumuje, to znaczy nie istnieje juz réznica miedzy Wiedza-
cym a Wiedza, miedzy Wiedza a Bytem, lecz istnieje jedynie Wiedza jako Byt,
a Byt jako Wiedza, kiedy [...] »My$l i Byt sa kosnubstancjalne«™!. W akcie intuicji
zanikaja wszelkie réznice, ktore na zasadzie polaryzacji ksztaltowaly indywidual-
no$é¢ podmiotu oraz stanowity podstawe dla zréznicowania jego aktywnosci. Tym
samym zniesiona zostaje réznica miedzy podmiotem poznajacym jako okreslona
jednostka, poznaniem jako konkretnym aktem danego umystu, przedmiotem po-
jetym jako rozny zaréowno od podmiotu, jak i aktu poznania oraz efektem rozu-
mianym jako ,co$”, co na mocy poznania, ,wkladamy do” umystu. Wszystkie te
pozornie rézne istnoséci okazuja sie Jednym — stanem Najwyzszej Tozsamogci.
Innymi slowy poznanie intuicyjne dokonuje sie wtedy, gdy podmiot, oczyszczony
z wszelkiej indywidualnosci, rozpoznaje (a tym samym realizuje) swoja jednosé
z Zasada, co z kolei prowadzi do absolutnej wolnosci (nie ma niczego, co — jako
rozne od ,,ja” — mogtoby je ograniczaé) i pelni bytu (Ja identyczne z Absolutem
rozpoznaje sie/staje sie tozsame z calym bytem, dla ktorego Absolut jest zasada):

2 F. Schuon, Transcendent Unity of Religions, s. XXX.
24 A K. Coomaraswamy, Manas, [w:] Coomaraswamy. Selected Papers, vol. I1, s. 212.
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roznica, ktora nigdy nie istniala poza uwarunkowanym sposobem istnienia (iluzji bedacej inherentna
samym uwarunkowaniom), zanika od momentu, w ktorym osiagnat on absolutna rzeczywistosé; indywi-
dualnos¢ zanika wraz ze wszystkimi ograniczajacymi i uwarunkowanymi determinantami, a pozostaje
osobowos$¢ w swojej pelni, zawierajac wszelkie wlasciwe jej potencjalnosci w ich stalym, nieprzejawio-
nym stanie |[...]%.

Po drugie, w przeciwienistwie do wszelkich innych form wiedzy poznanie in-
tuicyjne nie podlega zadnej korekcie, uzupelnieniu czy dewaluacji — pozostaje
zawsze i wszedzie takie samo. Zrodtem zmiennosci wiedzy rozumowej jest jedno-
cze$nie natura jej przedmiotu — kontyngentna rzeczywistosé¢ i podmiotu — zin-
dywidualizowana i empiryczna jazn. Poznanie intuicyjne wykracza poza te ogra-
niczenia, przez co wyzbywa sie zwiazanej z nimi przypadkowosci i arbitralnosci:
wiedza o pryncypiach jest wiedza zasadnicza lub metafizycznag — w prawdziwym tego stowa znaczeniu
— 1 jest tak uniwersalna jak same te pryncypia; jest tym samym catkowicie niezalezna od wszelkich
indywidualnych uwarunkowari, ktore musza z kolei stawa¢ na przeszkodzie, gdy tylko przejdzie sie do
jej zastosowan...20

Poznanie intuicyjne, mimo iz nie moze by¢ adekwatnie wyrazone w zadnym
jezyku, zachowuje swoja dziejowa tozsamosé, ktora mozna poznaé¢ na dwa sposo-
by. Pierwszy, ktory mozna okresli¢ mianem ,mocnego”, polega na samej intuicji
— czlowiek, ktory doszedt do takiego poznania, o jakim moéwia tradycjonalisci,
,widzi” ich prawdziwos$é?”. Druga droga ma charakter spekulatywny, nie jest wiec
poznaniem intuicyjnym, lecz jedynie rozumowym i zasadza sie na analizie Zrodet
religijnych, filozoficznych, artystycznych prowadzaca do przekonania, ze wszystkie
one — wlasciwie zrozumiane — wyrazaja te sama prawde. Warto zaznaczy¢, ze
drugi sposob, chociaz nalezy do domeny rozumu, nie jest czystym racjonalizmem
— rozumem musi kierowa¢ wiara w ukryta jedno$¢ przekazu, stanowiaca wlasciwa
przestrzen konkretnych dociekari poréwnawczych?®.

Zarowno zniesienie roznicy miedzy bytem a wiedza, jak i absolutna adekwat-
no$¢ poznania intuicyjnego wynikaja z jego istoty, jaka jest rozpoznanie, bedace
zarazem realizacjg na poziomie swiadomym, faktycznej identycznosci najglebszej
istoty podmioty z absolutng Zasada rzeczywistosci. Skoro owa Zasada przekracza
wszelkie kategorie, to i Jazn podmiotu réwniez nie daje sie ,zamkna¢” w tych poje-
ciach, ktoére na zasadzie opozycji pozwalaja opisa¢ funkcjonowanie czlowieka jako
psychofizycznej jednostki. Podobnie rzecz sie ma z trzecim aspektem intuicji, ktory
dotyczy dzialania. Przede wszystkim, absolutna Jazn, stanowiaca istote cztowieka,
rowniez jest specyficzna forma przejawiania sie Absolutu. Tym samym nie podlega
ona tym uwarunkowaniom, ktoére wpltywaja na jazn psychofizyczng — w swej isto-
cie jest ona nieporuszonym ,obserwatorem”, absolutnym Centrum. Tym samym
intuicja sprowadza sie do odkrycia, ze moje najglebsze, czyste Ja nie dziala, lecz
jedynie kontempluje zmienng rzeczywistosé, ktorej czescia sa akty ,mojej” jazni

2 R. Guénon, Man and His Becoming, s. 141.

26 F. Schuon, Transcendent Unity of Religions, s. 30. Przez owe ,zastosowania” nalezy rozumieé
miedzy innymi probe wyrazenia prawdy o ,zasadach” bytu w konkretnym jezyku.

2T Por. A K. Coomaraswamy, Traditional Psychology, s. 334.

B Por. A.K. Coomaraswamy, Manas, s. 216-217; idem, On the Pertience of Philosophy, [w:] The
Essential Ananda K. Coomaraswamy, s. T1.
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empirycznej?. Z drugiej jednak strony, jak zostalo wykazane, to wtasnie Absolut,
jako Centrum i Zasada bytu, stanowi ostateczne zrodto wszelkiej zmiany. 7 tego
tez wzgledu ,nasz intelekt moze znaé¢ Boga jedynie »przez Boga«, a tym samym
to Bog jest tym, kto zna Siebie w nas™V. Idee, ktora wyraza przytoczony cytat,
mozna zdaje sie rozumieé nastepujaco: realizacji celu, jakim jest u$wiadomienie
sobie wtasnej istoty, stuza nie tylko wysitki poszczegoélnych ludzi, lecz takze caly
kosmiczny bieg, jaki wytwarza boska Zasada. Zaréwno najglebsza Jazn, jak i caly
zewnetrzny porzadek bytu ,napedzane” boska immanencja ,,popychaja’ wszech-
$wiat ku ponownemu zjednoczeniu w absolutnej Jednoéci®!. Zadaniem czlowieka
jest swiadome wtaczenie sie w ten proces, aby zaczynajac od poziomu refleksji
rozumowej, dotrze¢ wreszcie do opartej na intuicji transformacji Swiadomosci.

W momencie gdy podmiot rozpoznaje (i urzeczywistnia na poziomie samoswia-
domosci) wlasna istote, zmienia sie tez natura jego dziatan. W przypadku jazni
psychofizycznej jej dziatania muszg uwzgledniaé¢ wiele ograniczen wynikajacych za-
réwno z jej wlasnych ograniczen, jak i natury wszech$wiata. Takie dziatanie jawi
sie jako determinowane tym, co ,zabronione”, ,dozwolone”, ,nakazane”, ,akcepto-
walne”. Zasada dziatania jest poza samym dziatlaniem i wplywa na nie, poczaw-
szy od motywacji, przez wyboér srodka az po ostateczne okreslenie w kategoriach
moralnych /pragmatycznych. Tymczasem identyfikacja z absolutna Zasada sprawia,
ze aktywnosé podmiotu, wykraczajac poza dotychczasowe ograniczenia, zaczyna
przypominaé¢ zabawe — jest sama dla siebie zrodtem, srodkiem i celem. Oznacza to
rowniez, ze kazdy czyn staje sie manifestacja Absolutu zgodna z jego wewnetrznym
porzadkiem — dziatanie ,wyplywa” z podmiotu niemotywowane zadna zewnetrzna
koniecznodcia ani nie natrafiajac na jakiekolwiek przeszkody?2. Jednoczesnie nie
jest ono czyms dowolnym, chaotycznym, stanowi jedna z wielu zharmonizowanych
form ,poruszania” Swiata przez nieruchome Centrum. Sam podmiot jako absolutna
Jazn staje sie nie tyle uczestnikiem ,dziania sie” $wiata (w tym uczestniczy jedynie
jego cialo i psychika), ile obserwatorem, ktory — mimo iz jest ostatecznym zrodtem
dziatania — nie utozsamia sie z zadng z form aktywnosci. Nie ma juz bowiem zad-
nego partykularnego ,ja”, ktore mogloby tworzyé podstawe takiej identyfikacji®®.

Teoria kultury /historiozofia

Poprzednie paragrafy wyjasnity sens ludzkiego bytowania — odkrycie swej wia-
snej tozsamosci, bedacej zarazem rozpoznaniem i ukonstytuowaniem jednosci z ab-
solutng Zasada, oraz drogi, jaka wiedzie ku temu celowi — poznanie intuicyjne. Aby

2 Por. A.K. Coomaraswamy, On the Only One Transmigrant, |w:] Coomaraswamy. Selected Pa-
pers, vol. 11, s. 72. W rzeczywistosci nie ma zadnych cech ,moich”, gdyz Jazn stanowi absolutnie niezde-
terminowana zasade calego bytu i nie wiaze sie z zadna jego forma.

30 F. Schuon, Transcendent Unity of Religions, s. 153.

31 Por. R. Guenon, Perspectives of Initiation, s. 206. Por. takze A.K. Coomaraswamy, On Being in
Ones Mind, |w:| What is Civilisation?, s. 35-36.

32 Por. A.K. Coomaraswamy, Lila, [w:] Coomaraswamy. Selected Papers, vol. 11, s. 150.

33 A K. Coomaraswamy, Recollection, Indian and Platonic, [w:] Coomaraswamy. Selected Papers,
vol. I, s. 50.
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jednak 6w cel mogl byé zrealizowany, konieczne sa dwa wzajemnie warunkujace sie
czynniki. Po pierwsze, aktywnos¢ zmierzajaca ku transformacji $wiadomosci jest
zasadniczo aktywnoscia samego podmiotu — poznanie intuicyjne jest ,wypracowa-
ne” przez podmiot, a nie biernie do§wiadczone jako rodzaj taski czy natchnienia®?.
Jednoczednie jednak sam wysitek nie wystarczy, konieczne jest zewnetrzne ,kierow-
nictwo”, poniewaz droga, jaka musi przeby¢ adept, aby zjednoczy¢ sie z Absolutem,
nie polega na dowolnym i subiektywnym ,treningu”, ale na metodycznej i progra-
mowej realizacji poszczegolnych ,stopni” wtajemniczenia. W kwestii szczegétowych
procedur inicjacji poszczeg6lni tradycjonalisci r6znia sie miedzy soba, mozna jednak
wskazaé na pewien poglad, ktory jako wspoélny wyznacza wilasciwa im perspektywe.
Zdaniem omawianych autoréw witasciwa ,przestrzenia’ stuzaca duchowej samoreali-
zacji jest nie tylko sfera religijna oraz rozmaite tajne stowarzyszenia o charakterze
inicjacyjnym, ale cala kultura, ktora — o ile ma wtasciwa, niezdegenerowana forme
— wyraza prawde o naturze Bytu oraz sktania poszczegblne jednostki do przyjmo-
wania postaw sprzyjajacych przemianie $wiadomogci.

Podstawa, tego przekonania jest pozostajaca w zgodzie z idea Absolutu jako
zarazem immanentnej i transcendentnej zasady rzeczywisto$ci mysl o nieistnieniu
ostrej roznicy miedzy sfera sacrum i profanum — istnieje jedynie réznica miedzy
sakralnym i profaiiskim punktem widzenia®>. W tym pierwszym kazdy element
Swiata postrzegany jest jako element wiekszej calosci, ktora w sposéb symboliczny
odstania i ukierunkowuje czlowieka ku Pemi®0. Prawdziwa natura rzeczywisto-
$ci nie moze by¢ wyrazona w innym jezyku, jak tylko przez symbole tworzace
,sie¢” wzajemnie powiazanych znaczeri odsytajacych i odstaniajacych wieczysta
prawde®”. Elementami tej sieci sg, choé¢ nie w takiej samej mierze, wszystkie byty
i twory kultury — kazdy przedmiot, zjawisko i obrzed ma glebsze znaczenie, ktore
mozna zrozumie¢, przyjmujac wlasciwa perspektywe (czyli taka, jaka w swoich
pracach prezentuja sami tradycjonalisci). Kultura jako rzeczywistosé dynamiczna
ukierunkowuje cztowieka i ,popycha” go w kierunku petni, nawet gdy nie jest on
tego w pelni §wiadomy. W ten sposob sfera kultury stanowi swoiste ,tto” ksztaltu-
jace wlasciwe rozumienie $wiata i siebie, w ktérym istotna role odgrywa swoiscie
pojmowana ,depersonalizacja’.

Jak wspomniano, istota soteriologii tradycjonalistycznej lezy w przekonaniu, ze
w swej najglebszej istocie (Jazni) czlowiek jest tozsamy z boska Zasada rzeczywi-
stodci. Celem zycia cztowieka jest odkrycie tej tozsamosci, w czym pomagaé¢ ma
wlasnie kultura. Aby osiaggna¢ takie poznanie, jednostka musi wyzwoli¢ sie — ,za-
bi¢” falszywa jazii empiryczna, ktora wiaze ja ze $wiatem pozoréws8. Poszczegdlne

34 Por. R. Guénon, Perspectives of Initiation, s. 11-12; A.K. Coomaraswamy, On the Pertience of
Philosophy, s. 79-80.

% Por. R. Guénon, The Crisis of the Modern World, s. 53.

36 Por. A.K. Coomaraswamy, On the Pertience of Philosophy, s. T1.

37 Por. R. Guénon, Perspectives of Initiation, s. 203-204.

3 Takie pojmowanie zbawienia prowadzi do swoistej intelektualizacji zta zarowno grzech, jak
i szatan wpisuja sie w ten schemat; pierwszy ma charakter ,,rozproszenia”’ czlowieka — mocniejszego
zwiagzania go ze Swiatem doczesnym, a drugi jest nie tyle osoba, ile symbolem tych sit psychicznych
i spotecznych, ktore przeszkadzaja w poznaniu. Por. F. Schuon, Transcendent Unity of Religions,
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kultury przez narracje mityczne, hierarchiczna organizacje spoleczenstwa, sakralne
pojmowanie obowiazkéw rodzinnych i zawodowych, architekture, sztuke i prawo
formuja myslenie cztowieka w kategoriach impersonalnych, zblizajac go tym sa-
mym do zbawienia. W ten sposéb wszystkie tradycyjne kultury okazuja sie rézni¢
jedynie zewnetrznie — w swej zasadniczej strukturze (odkrywanej na drodze analiz
symbolicznych) glosza te sama Prawde przejawiajaca sie na rézne sposoby, a wy-
nikajace z dostosowania jej tresci do partykularnych form odpowiadajacych danej
mentalnosci®®. Poszczegolne formy (symbole) moga byé lepiej lub gorzej rozumia-
ne, mniej lub bardziej adekwatnie ,rozjasnione” w danej kulturze, samo jednak
znaczenie symboli odwzorowujace kosmiczny porzadek — podobnie jak Prawda,
ktora wyrazaja — pozostaje wieczne i niezmienne®,

Przekonanie o fundamentalnej jednosci wszystkich kultur i cywilizacji idzie
w parze z bardzo krytyczna ocena zachodniej kultury nowozytnej. Zdaniem trady-
cjonalistow dzieje Zachodu od XIV wieku sa stalym procesem dekadencji i degene-
racji. Istota tego procesu jest antropocentryzm — czlowiek, zamiast by¢ elementem
kosmosu podlegtym jego prawom wyrazonym w mitach, moralnosci, zwyczajach,
obrzedach, stal sie kreatorem, ktéry probuje ,tworzy¢” swoj swiat wedle wlasnego
uznania. Tymczasem to ,ja” (rozmyslnie pisane minuskula, oznacza bowiem jazi
empiryczna), ktore dominuje i coraz bardziej zmienia $wiat, jest wlasnie ,diabltem”
— zasada coraz mocniejszego lgniecia do zmiennego i przygodnego $wiata empi-
rii, co z kolei utrudnia samopoznanie. Paradoksalnie takie dziatanie, majace by¢
manifestacja wolnosci podmiotu, staje sie putapka, w ktora zniewolona jazi coraz
bardziej wpada. Zapominajac o swojej prawdziwej tozsamosci, jazii identyfikuje
sie z tym, co ,moje” — cialo, zmysly, majatek, wladza, przyjemnosci. Istotna role
w tym procesie odgrywa kultura, ktéra zamiast ,,popychac¢” cztowieka do zbawienia,
zamyka go w obrebie wlasnych pragnient skoncentrowanych na doczesnosci, tworzac
woczywiste” prze$wiadczenie, ze jest to rzeczywistoéé jedyna i ostateczna. Jedynym
ratunkiem dla zdegenerowanego Zachodu jest zwrot ku tradycjom orientalnym; tego
celu nie wolno upatrywaé¢ w zwyklym synkretyzmie ani prostym przeniesieniu tresci
obecnych w tamtejszych systemach do kultury zachodniej, lecz w odkryciu Tradycji,
ktoéra tam zostala zachowana, podczas gdy na Zachodzie ulegta degeneracji*!.

Podsumowanie

Przedstawiona prezentacja pogladéw tradycjonalistycznych opiera sie na ana-
lizie trzech moim zdaniem zasadniczych aspektéw: fundamentalnej jednosci Bytu,
intuicji jako najwyzszej formy poznania, a zarazem realizacji tej Jednosci w od-
niesieniu do konkretnej jednostki oraz roli kultury w tym procesie. Nietrudno
zauwazy¢, ze przedstawione poglady w zasadzie pokrywaja sie z wizja swiata wy-

s. 49-50; A.K. Coomaraswamy, Who is ,Satan” and Where is ,Hell”, |w:] Coomaraswamy. Selected
Papers, vol. 11, s. 27.

39 Por. A.K. Coomaraswamy, On the Pertience of Philosophy, s. T2.

40 Por. R. Guenon, Fundamental Symbols, s. 28-29.

4 Por. R. Guénon, Not, Fusion but Mutual Understanding, [w:] Crossing Religious Frontiers,
s. 20-21.
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razana przez mysl hinduistyczna, a zwlaszcza przez adwaita-wedante. Sami trady-
cjonalisci nie ukrywaja tego wplywu, podkreslajac jednoczednie, ze to wlasnie ta
tradycja najpelniej zachowata Tradycje Pierwotna (na ktora sktadaja sie, ogélnie
rzecz ujmujac, idee tu opisane), przez co moze stuzy¢ jako punkt odniesienia do
poszukiwan analogicznych idei ,ukrytych” w tradycjach chrzescijanskiej, islam-
skiej, buddyjskiej.

W tak krotkim opracowaniu trudno poddaé¢ krytycznej analizie wszystkie
przytoczone poglady. Warto jednak wskaza¢ na jeden aspekt, na ktérym opiera
sie caly gmach mysli tradycjonalistycznej. Jak wyjasniono, tradycjonalici poj-
muja poszczegblne elementy rzeczywistoséci jako struktury symboli odsytajacych
do wyzszego porzadku i tylko na tej podstawie majg one dla nich znaczenie.
Tym samym gléwnym narzedziem tradycjonalistéw w ich wysitkach zmierzaja-
cych do ,wydobycia” Tradycji Pierwotnej z poszczegblnych ,strumieni” partykular-
nych tradycji jest interpretacja symboli pojawiajacych sie w analizowanych kultu-
rach, religiach i systemach filozoficznych. Tej interpretacji mozna postawié¢ zarzut
wyjatkowej dowolnosci. Przyktady mozna by mnozyé. Tutaj, tytutem ilustracji,
przywotam tylko jeden. Gdy Coomaraswamy analizuje starozytna sztuke grecka,
powoluje sie na koncepcje katharsis, ktora rozumie jako ekstatyczne oczyszczenie
(uwolnienie) niesmiertelnej Jazni z jej empirycznych ograniczeri analogiczne do
wyzwolenia opisywanego w my$li hinduizmu i buddyzmu®. Takiej interpretacji
mozna zarzucié¢ to, ze jako pierwotne przywotuje pojmowanie katharsis wltasciwe
poZniejszym epokom. W epoce homeryckiej (czego $wiadectwem sa teksty Ilia-
dy) katharsis bylo czysto ,mechanicznym” oczyszczeniem rytualnym pozbawionym
wszelkiego glebszego duchowego znaczenia. Dopiero w epoce archaicznej rozwineta
sie idea dziedzicznej zmazy (miasma) wymagajaca rytualnego oczyszczenia, ktora
ewoluowala w kierunku takiego pojmowania katharsis, jakie znamy z prac Ary-
stotelesa®’. Tym samym, gdyby rzeczywiscie Coomaraswamy mial racje, to juz
w najstarszych tekstach powinna sie pojawiaé¢ taka wlasnie ,ekstatyczna” wizja
rytuatéw oczyszczenia®®.

Rzecz jednak nie w tym, ze przeciwko pogladom tradycjonalistow mozna sfor-
mutowaé¢ taki czy inny argument oparty na badaniach filozoficznych, archeolo-
gicznych, historycznych, filologicznych czy kulturoznawczych, ale w tym, ze zaden
z nich nie ma dla nich znaczenia i moze by¢ ,odparty” w ten sam sposéb. W kaz-
dym przypadku tradycjonaliSci moga twierdzi¢, ze przywolana krytyka opiera
sie na ideach czasowo poéZniejszych, zdegenerowanych i stojacych w opozycji do

42 Por. R. Guénon, The Great Triad, Cambrige 1991, s. 15.

4 A K. Coomaraswamy, A Figure of Speech or a Figure of Thought, [w:] The Essential Ananda
K. Coomaraswamy, s. 25-26.

4 Por. C. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, ttam. J. Partyka, Krakow 2014, s. 40-42.

4 Przywotany przyklad jest ilustracja szerszej tendencji przenikajacej caly filozofie tradycjona-
listyczna. Co ciekawe, tradycjonalisci zarzucaja myslicielom zachodnim, ze — lekcewazac specyfike
mysli orientalnej — stosuja do niej kategorie filozofii Zachodu, a jednoczesnie sami popelniaja ten
sam btad interpretuja Biblie, $w. Tomasza, Sw. Augustyna i innych, uwazanych za ,tradycyjnych”
filozofow, catkowicie ignorujac wlasciwa im metafizyczna perspektywe. Por. F. Tokarz, Byt Absolutny
w Upaniszadach i u sw. Tomasza z Akwinu, [w:] F. Tokarz, Z filozofii indyjskiej. Kwestie wybrane, cz. 1,
Lublin 1990, s. 60-66.
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autentycznej Tradycji, tyle ze zachowanych w zrodtach pisanych. Co wiecej, juz
samo powolywanie sie na ,fakty” — historyczne, egzegetyczne czy jakiekolwiek
inne — $wiadczy w oczach tradycjonalistéw o blednym nastawieniu ich adwersa-
rzy, ktorzy nie potrafia wykroczyé poza myslenie dyskursywne i zrozumieé¢ ukryte-
go przestania wszystkich tradycyjnych kultur. Za kazdym razem argumenty, jakie
wysuwa sie pod adresem my$li tradycjonalistycznej z perspektywy historii, filolo-
gii, kulturoznawstwa czy filozofii, poswiadczaja tylko jej teze o degeneracji wspot-
czesnej, ,profanskiej” mentalnosci, stanowiacej wspolne tym wszystkim naukom
duchowe t10%0, Zasadniczym argumentem przeciw pogladom tradycjonalistycznym
jest zatem ich zasadnicza niefalsyfikowalnosé ugruntowana w samej metodzie ana-
liz. W kazdym przypadku pojmowanie Tradycji Pierwotnej jako ukrytej za zastona
symboli pozwala tradycjonalistom twierdzi¢, ze dany kontrargument nie tylko nie
siega ich tez, ale wrecz je potwierdza.

Poglady tradycjonalistow w wielu punktach moga budzi¢ watpliwosci, trudno
jednak odmowié¢ im elokwencji oraz ciekawych spostrzezen zwtaszcza w dziedzinie
historii sztuki, w ktorej sa szczegdlnie kompetentni. Co wiecej, jesli do grona mysli-
cieli pozostajacych pod wplywem tradycjonalizmu zaliczy¢ takich religioznawcow
jak Mircea Eliade czy Joseph Campbell, to sam tradycjonalizm zaczyna sie jawi¢
jako wazne stanowisko we wspoltczesnej filozofii religii. Na uwage zashuguje takze
krytyka kierowana pod adresem nowozytnej kultury, ktéra — mimo wielu réznic —
wykazuje pokrewienstwo z pogladami takich myslicieli, jak Nicolas Gomez Davila
czy Ernst Jiinger. Wspoélne tym wszystkim myslicielom jest przekonanie, ze dawny,
hierarchiczny porzadek spoleczny oraz zwiazany z nim etos (stanowiace jedynie
element hierarchicznie uporzadkowanego wszech$wiata) lepiej ksztaltowaly zycie
spoleczenstw i jednostek. Z takim pogladem laczy sie tez postawa antyoswiece-
niowa — wbrew osiemnastowiecznemu optymizmowi tradycjonalisci sa przekonani
o dekadencji oraz kryzysie kultury nowozytnej i wspotczesnej, a jedyny ratunek
widza w powrocie do Tradycji. Niezaleznie od tego, czy za punkt odniesienia wez-
miemy filozofie religii, czy filozofie kultury, tradycjonalizm w obu przypadkach jawi
sie, moim zdaniem, jako wazny uczestnik debaty o kondycji wspolczesnej kultury.

Main ideas of integral traditionalism

Summary

The article is a comprehensive attempt at presentation of the essential ideas pe-
culiar to the School of Integral Traditionalism. Presented considerations, based on
works of the most influential thinkers: Rene Guénon, Frithjof Schuon and Ananda
K. Coomaraswamy, concern in turn: ontology, the theory of knowledge and anthro-
pology, the theory of culture/historiosophy.

467 perspektywa tradycjonalizmu integralnego w kwestii egzegezy mozma zapoznaé sie we Wistepie
i pierwszym rozdziale pracy R. Guenona Introduction to The Study of the Hindu Doctrines, ktora zreszta jako
rozprawa doktorska zostata odrzucona przez recenzenta wlasnie z powodu niespetnienia warunkoéw wynikaja-
cych z historyczno-egzegetycznego uprawiania filozofii.
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