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The Relationship of Reason—Morality in Islamic Thought

Abstract: In terms of Arabic philology, the concept of reason performs the function
of bonding and is a key to terms such as wisdom, goodness, duty, and autonomy.
By using the reason in its proper place, morality that regulates the self (nafs) emer-
ges. The reason, which is seen as the source of spiritual values, has given human
beings the quality of being the subject of trust (amana). In Islamic Wisdom, human
beings are distinguished from animals by the characteristics of carrying the Trust
and having morality. Morality is not a factual but a spiritual value produced by
the self. Thus, having reason also requires being moral. Reason, which is related to
both matter and meaning, must move in parallel like a clock with morality, which
is related to ideas and deeds. The unity of reason and morality is like the two boat
oars that must be pulled in order to navigate the boat at the sea. The disruption of
this balance leads to the disruption of the order. Islamic wisdom emphasizes that
when this dual plane is well established, order and dynamism arise, and when it is
disrupted, chaos and stagnation occur. In this paper, the unity of reason and mor-
ality relationship in Islamic wisdom is discussed.
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Rozum (al-akl) definiowany jest jako ,blokowanie, zapobieganie, zobowiazywanie
(rabt)” itp.; odnosi sie do obowiazku zakazania temu, kto si¢ nim postuguje robie-
nia rzeczy, ktére nie sa dobre oraz czyni cztowieka cztowiekiem poprzez umozliwie-
nie mu wziecia odpowiedzialnodci i akceptacji powinnosci odpowiadajacych boskim
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nakazom. W terminologii Koranu rozum jest ,,moca, ktéra pomaga zdobywaé wie-
dze”. Wedlug al-Malardiego (zm. 1058) rozumem, ktory ma moc poznania prawdy
o bytach i odrézniania dobra od zla, jest poznawanie tego, co nalezy postrzegaé
jako obowiazkowe i konieczne. Rozum, ktory jest zrodlem cnoty (fadila) i moral-
nosci, fundamentem religijnosci i odpowiedzialnosci oraz podstawa wszelkich spraw
doczesnych, nie ma statusu tego, co konieczne!.

Moralnos¢ (achlak), ktora w jezyku arabskim jest liczba mnoga stowa chulk lub
chuluk, oznacza ,charakter”, \nature” i ,temperament”. Czes¢ duszy, ktora pokrywa
sie zakresem z ego/jaznia (nafs), nazywa sie rozumem, a jej uporzadkowanie przez
rozum nosi wtagnie nazwe moralnosci. Osoba postugujaca sie swoim rozumem jest
osobg uporzadkowang i rzetelna, to znaczy osoba moralna. Wedlug mysli islamu
miejscem, w ktorym rozum dociera do jazni, jest ,sumienie”. Moralnosé, ktora za-
lezy od sumienia, stawia rzeczy wymagane przez sumienie ponad wszystkim innym
i sprawia, ze jazn staje sie faktyczna podstawa egzystencji spoteczne;j?.

Koran mocno podkresla unikalnosé¢ kazdej jednostki ludzkiej, nawet jesli jest
ona traktowana jako istota spoteczna, z nalozonymi na nia obowiazkami i odpowie-
dzialnoscia wobec innych. Istnieja liczne wersety wskazujace na ten wymiar indy-
widualizmu w moralno$ci islamu, na przyktad: I ci, ktorzy nie uwierzyli, powiedza:
»Panie nasz! Pokaz nam tych obu, ktorzy nas zwiedli sposréd dzinnow i ludzi, tak
aby$my umiescili ich obu pod naszymi nogami, azeby byli oni sposréd najnizszych«”
(Fussilat [Wyjasnione|, 41:29). Zainspirowany tradycja Proroka: ,,Nie zachowuj sie
w taki sposob, w jaki nie chcialby$, aby inni zachowywali sie; Nie czyn innym tego,
czego nie chcialbys, aby inni czynili tobie”, mowiaca o ciagtosci sumienia i tozsa-
mosci jednostki, zestawionej z ta, dana innym osobom, al-Ghazali méwi o analogii
miedzy sumieniem a stworzeniem wszech$wiata — metafizyczna podstawa ludzkie-
go sumienia jest Scista ,,przylegto$¢” wykluczajaca jakakolwiek niecigglosé. Koran
nie postrzega rozumu w negatywnym swietle, wskazuje jednak, ze nie jest on wy-
tacznym sktadnikiem ludzkiej §wiadomosci. Gleboko w niej tkwig serce i sumienie,
ktore kierujg rozumem. Pozostawiony sam sobie, moze by¢ on uzyty do usprawied-
liwienia zarowno dobra, jak i zta. Z tego powodu rozum w tradycyjnym, zachodnim
rozumieniu nie jest przedmiotem etyki i metafizyki muzulmariskiej.

Sumienie jest wyrazem pouczen skierowanych do serca, ktore z boskiego naka-
zu s3 nastepnie przekazane rozumowi. W mysli muzutmaiiskiej sumienie i serce nie
sa zredukowane do postaci genetyczno-fizjologiczno-morfologicznej, ale odnosza sie
do boskiego nakazu, ktory sprawia, ze rozum ,,odnajduje swoje istnienie” w sercu?.
Ekstaza majaca te sama podstawe, co sumienie (wigzac z sobg rozum, serce i jazi),
oznacza miltosé, tak jak ciato oznacza istnienie. Wskazuje to, ze kazdy byt musi mie¢
mitos¢ i sumienie. Ludzie, ktérzy maja mitosé i sumienie, nie niszcza, ale naprawiaja.

W tradycji my$li muzutmanskiej, wedtug ktorej rozum niesie w sobie potencjat
dobra i zta, serce, ktore pozwala ludziom wyrdzniaé sie, oddala ich od uprzedmiota-
wiajacego i niszczacego wplywu rozumu. Przypisanie rozumowi okreslonego miejsca

V'Y.S. Yavuz, Akil, [w:| Turkiye Diyanet Vakfr Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, t. 2, s. 243.
2 T. Durali, Sorun Nedir?, Istanbul 2011, s. 200, 209.
3 Ibidem, s. 69.
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i funkgcji jest jego reifikacja. Rozum, postrzegany w tradycji mysli greckiej jako cos
konkretnego, w tradycji madrodci islamskiej uznawany jest jako §cisle zwiazany
z dzialaniem lub cechg serca. Ta sama relacja, ktora taczy oko ze wzrokiem wyste-
puje w przypadku rozumu i serca. Rozum widziany jest jako akt. Odgrywa on role
prowadzaca do uchwycenia (rabt) zaleznosci miedzy dwiema domenami — ochrony
cztowieka przed szkodliwymi sktonnos$ciami i zachciankami (kaff) oraz zachowania
(zabt), zapewnienia mu tego, co dobre sposrod wszystkiego, do czego ma on dostep?.

Rozum w sercu, bedacy dla cztowieka zrodlem wartosci moralnych i sensu du-
chowego ujawnia sie jako moralny w dzialaniu i ustanawia wzorzec innych dziatan.
Istota racjonalnego czynu zawierajacego w sobie moralnos¢ jest zaufanie i odpowie-
dzialno$¢. Aby racjonalny akt mogl mieé¢ charakter swiadomego zaufania (amana),
musi on by¢ aktem wolnym. Czlowieka odréznia od innych istot fakt, ze zgadza sie
on na podleganie zaufaniu i odpowiedzialnosci. A zatem, wedtug mysli muzutmari-
skiej, réznica miedzy ludzmi a innymi zwierzetami jest zwigzana nie tylko z posia-
daniem i postugiwaniem sie rozumem, ale tez z posiadaniem moralnosci i moralnym
zachowaniem. Jesli mieliby$my zdefiniowaé czltowieka zgodnie z doktryng islamu, to
nalezaloby go okresli¢ jako zwierze moralne, w ktorego przypadku moralnosé wiaze
sie z rozumem zanurzonym w sercu. W przeciwienistwie do zwierzecia, skupionego na
swojej materialnej rzeczywistosci, cztowiek postugujacy sie rozumem i posiadajacy
moralna kompetencje, poszukuje dobra. W islamie czltowieka definiuje moralnosé,
a nie racjonalnosé¢. W mysli muzutmarskiej dobro kojarzy sie z racjonalnoscia, a zto
z ignorancja. Prorok Islamu pokazuje nam tak naprawde kompletnosé moralnosci
i glosi koniecznoéé dazenia do niej®.

W wymiarze intelektualnym i duchowym/moralnym ustanowionym przez Koran,
moralno$¢ uznana jest za madrosé, a ,zta moralno$¢” (brak moralnosci) za ghupote.
Czlowiekowi nadana zostata zdolnosé ,;uznawania”, to jest umiejetnosci odrézniania
dobra od zta czy piekna od brzydoty. Moralno$¢ nie jest czyms, co mozna znalezé
w sferze faktow, ale stanowi wartosé, ktorag wytwarza jazin czltowieka. Osiagajac —
dzieki umiejetnosci rozrézniania — to, co moralne i piekne, cztowiek zyskuje pelnie
czlowieczenistwa przez przekraczanie tego, co ludzkie (ludzki poziom bytu). Czlo-
wiek dzieki swojej moralnosci zyskuje godno$é wsrod stworzen — staje sie prawie
Hudzkim stworzycielem”. Chociaz istota ludzka jest organizmem, nie jest to tylko
organizm, ktory z jakiego$ powodu zyskal mozliwo$é ,umocnienia si¢”, ale byt du-
chowy, ktory ma ludzka jazn lub $§wiadomosé. Dopoki istoty ludzkie kojarza swoja
racjonalnosé z czynnikami moralnymi, proces ewoluujacej humanizacji moze trwaé
dalej. Rozum ludzki, ktory znajduje sie miedzy prawidtami dotyczacymi ,tego, co
jest” a ,tego, co byé¢ powinno”, jest miejscem, w ktérym uksztaltowala sie religia
islamu majaca postaé ,,dynamicznej réwnowagi”®.

Zgodnie z tradycja muzulmariskg rozum ma dwa aspekty — wewnetrzny
i zewnetrzny. Zgodnie z jego zewnetrznym charakterem ma on zdolnosé poznawcza,

4 T. Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, Istanbul 2020, s. 29, 31.

5 T. Abdurrahman, Amel Sorunsaly Bilim ve Disiincenin Pratik Temelleri Uzerine Bir Arastirma,
Istanbul 2021, s. 113.

6. Tiirker, Islam ve Tarihsel Islam Uzerine Felsefi Analizler, der. Alev Alatl, Bize Yon Veren
Metinler I, Nevsehir 2014, s. 174.
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natomiast pod wzgledem wewnetrznym odnosi sie do serca, czyli ma zdolnos¢ mo-
ralna. Czlowiek racjonalny to osoba moralna, ktora nie tamie wlasnych zasad i nie
jest przebiegla po to, aby osiagnaé¢ jakas korzysé dla siebie samej. Prawde mozna
osiagnad, kierujac sie zasadami, ktére sa podstawa zaréwno wiedzy, jak i moral-
nosci. Ani madrosci, ani moralnosci nie mozna osiagnaé¢ sprytem i oportunizmem.
Mianowicie al-Farabi (zm. 339/950) mowi, ze ludzie, ktorzy nie przestrzegaja mo-
ralnych wymogow religii, nie rozrézniaja dobra od zta i znaja jedynie sposoby za-
spokajania wlasnych interesow, nazywani sa podstepnymi’. Wedtug tego mysliciela,
lud muzulmanski, cieszacy sie cecha ,inteligentnego/racjonalnego”, oznacza tych,
ktorzy zawsze skupieni sa na zaletach odnajdowania tego, co cnotliwe i preferowa-
nia dobra oraz na koniecznosci unikania zta. Wedtug al-Ghazaliego (zm. 505/1111)
osoba racjonalna to osoba, ktora taczy swoje czyny z madroscia/wiedza, czyli je-
sli kto$ jest bardzo inteligentny, a jednoczes$nie zepsuty, to nie mozna go nazwacé
kim$ racjonalnym?®.

Rozum, ktéry musi mie¢ cztowiek, aby staé¢ sie muzulmaninem, jest wazna cze$-
cia jego zycia, nie mozna jej jednak uznaé za samo centrum istnienia, poniewaz za-
wiera ona w sobie zaréwno dobro, jak i zlo. Bog zwraca sie do medrca. Jesli istota
ludzka, ktora cechuje odpowiedzialnosé, zaufanie, moralnosé itp., odpowie dzieki
swojej racjonalnosci, filozofii i wolnosci, to w wyniku przyjecia tej propozycji staje
sie ona z koniecznosci osoba w pelni moralng/dobra. Wolnos¢ jest podtrzymywa-
na przez istnienie rozumu i sprawiedliwosci, dzieki czemu mozliwe jest odroznienie
dobra od zta. Przyjecie przestania islamu zalezy od racjonalnosci danej osoby. Ale
wymaga tez odpowiedzialnosci, poszanowania zaufania i etyki na poziomie indywi-
dualnym oraz spotecznym. Wskaznikiem bycia racjonalnym jest przejawianie nie
tylko umiejetnosci poznawczych, ale takze zdolnosci moralnych. Poniewaz moral-
no$¢ w mysli islamu pojmowana jest przez swoj Scisty zwiazek z wiedza i logika,
czyli madrodcia, dziata ona nie tylko w ptaszczyznie materialnej, lecz takze w sfe-
rze metafizyki. Celem czlowieka jest zycie nie sprowadzajace sie do czynnosci/celow
o charakterze biologicznym /cielesnym, ale bedace jednoczesnie procesem religijnym/
moralnym wykraczajacym poza cykle biotyczne. O ile ,istoty ludzkie” egzystuja
w zagubieniu i ciemnosci, ,,prawdziwy czlowiek” istnieje w dobroci i $wietle (nur),
ktore sa fundamentem sprawiedliwo$ci oraz moralnosci.

W islamie istoty ludzkie sa zobowiazane nie tylko do odrézniania dobra od zta
w aspekcie poznawczym, ale takze do rozumienia tego, co dobre i tego, co zte na
gruncie moralnym. Poniewaz poznawanie ma przede wszystkim na celu zrozumienie
danego problemu dzieki abstrahowaniu i laczeniu, a nie sadzeniu, nalezy zwrocié
uwage na rodzaj myslenia, ktore zawiera w sobie rowniez aspekt dazenia do praw-
dy dzieki medytacji, czyli poszukiwanie madro$ci. W Koranie ponad tysiac werse-
tow poswieconych jest rozumowi, wiedzy, poznawaniu, sposrod ktorych wiekszosé
dotyczy cnoty rozumnosci; znajdziemy w nich zwroty, takie jak ,,czyz nie widzicie”,

7 C.A. Koksal, Akul, Ahlak ve Aydinlanma, ,Perspektif” 26.04.2020, https://www.perspektif.on-
line/akil-ahlak-ve-aydinlanma/ (dostep: 17.06.2024).

8 T. Abdurrahman, Amel Sorunsale Bilim ve Disiincenin Pratik Temelleri Uzerine Bir Arastirma,
s. 77-78.
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.CzyZz nie pojmujecie”, ,.czyz nie rozumujecie”, stanowiace wezwanie do my$lenia
jako duchowej refleks;ji, gdzie jednoczesnie nacisk ktadzie sie na osoby, ktore mysla
lub rozumuja!?, bedac zdolnymi do rozréznienia miedzy dobrem a zlem w wyniku
kontemplacji (al tafakkur). W islamie wzrok i stuch czlowieka zaleza od jego inte-
lektull. W przypadku wielu wersetéw dotyczacych zycia cztowieka, natury i praw-
dy o zaswiatach, Allah chce uczynié¢ z cztowieka osobe moralna, ktora jednoczes-
nie wzywa do medytacji i kontemplacji, majacych tu racjonalny charakter. Osoba,
ktora kontempluje i medytuje staje sie istota moralna kierujaca sie poczuciem obo-
wiazku. Kontemplacja i medytacja to dwa wazne elementy myslenia w kategoriach
metafizycznych, odpowiadajace rozumowi transcendentnemu. O ile rozum, ustala-
jac (poznajac i tworzac jednoczesnie) system moralny, dziala w sferze ,noumenal-
nej”,; o tyle w wypadku wiedzy naukowej znajduje si¢ on wylacznie w dziedzinie
Jfenomenalnej”'?. Jesli wahadlo rozum-moralnosé przestaje dobrze funkcjonowaé
i wchodzi w stan bezwladu, czyli — tak jak ujmuje to my$l islamu — ,;wylacza sie”,
traci jednoczesnie swoja wszelka zdolnosé kreatywna. Tworczy i innowacyjny cha-
rakter jest w jego przypadku zapewniony tylko dzieki odpowiedniemu dynamizmo-
wi, ktory musi trwacé!3.

Rozum, ktéry ma tre$é¢ poznawcza i moralng, aby funkcjonowaé¢ zaréwno na
poziomie ,noumendéw”, jak i ,fenomenow”, rozwija sie dzieki nakazom boskim, czyli
przez objawienie. W rzeczywistosci, zdaniem Draza, ktéry postuguje sie termina-
mi ,sumienie indywidualne” na okreslenie rozumu i ,,rozumu boskiego” okreslajace-
go transcendencje, objawione §wiatto/transcendencja wypelnia to, co nalezy uznaé
za niedobor bedacy konsekwencja oparcia sie jedynie na ,immanentnym zrodle
Swiatta” (sumienie indywidualne). Rozum wierzacego musi zatem polegaé¢ zaréwno
na naturze, jak i objawieniu. Wtasnie w taki sposéb prawo boskie przyczynia sie do
tworzenia naturalnego (indywidualnego i spotecznego) prawa moralnego'®. W my-
$li muzulmanskiej dokonuje sie synteza rozumu-objawienia i wiedzy-wartosci dzieki
wzajemnemu uzupelnianiu sie w ramach badania $wiata stworzonego. Nauka opie-
rajaca sie na rozumie jest postrzegana w islamie jako forma kultu (ibada). W po-
szukiwaniu prawdy rozum i objawienie sa systemami, ktore wzajemnie sie wspieraja

9 Czyz oni (nigdy) nie przygladali sie niebu ponad soba, jak je zbudowalismy i ozdobilismy i, ze
nie ma na nim zadnych peknie¢?” (Qaf; 50:6); ,,Czyz oni nie widzieli postusznych ptakow, wznoszacych
sie w przestworza nieba? Nikt inny nie utrzymuje ich (w powietrzu), jak tylko Allah. Zaprawde, w tym
tkwia znaki dla ludzi wierzacych” (Pszczoly/an-Nahl; 16:79); ,, Zaprawde, zycie doczesne to nic innego,
jak tylko zabawa i rozrywka, lecz zapewne siedziba ostateczna jest znacznie cenniejsza dla tych zyja-
cych w bojazni — czyz nie pojmujecie?” (Trzody/al-An’am; 6:32).

10°Allah powoluje dusze w chwili $mierci, a tych za$, ktérzy nie umarli, (powotuje) w czasie ich
snu. Nastepnie On zatrzymuje te, dla ktorych postanowil §mieré. A pozostale przywraca (do zycia)
do okreslonego czasu. Zaprawde, w tym tkwia znaki dla ludzi, ktorzy zastanawiaja si¢” (Poplecznicy/
az-Zumar; 39:42).

1A sposrod nich sa i tacy, ktorzy daja ci postuch. A czy ty jestes wladny (sprawic), by ghusi cie
ustyszeli, nawet jesli nie rozumieja?” (Jonasz/Yunus; 10:42).

127 Durali, Sorun Nedir?, s. 19.

13§, Tiirker, Islam ve Tarihsel Islam Uzerine Felsefi Analizler, der, s. 173.

4 A. Draz, The moral world of the Our’an, ttum. D. Robinson, R. Masterton, London-New York
2008, s. 19.
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i uzupetniaja!'®. Wlagnie z tego powodu Isfahani (zm. 502/1108-1109) moéwi, ze
szari’at, ktory stanowi synonim swiatla, tak jak rozum jest synonimem oka, przy-
czynia si¢ do rozwoju umystowego i moralnego osoby ludzkiej poprzez wspieranie
rozumu zewnqtrznegow.

Zrodtami zobowigzania moralnego sa objawienie/transcendencja i rozum. Trzeba
pamietac o tym, ze chociaz bezrefleksyjne podazanie za objawieniem /transcenden-
cja nie jest wlasciwe, to z drugiej strony rozum zawsze bedzie akcentowal i dawal
pierwszenistwo interesom. Koran, sunna, idZma i kijas, ktore sa waznymi sktado-
wymi islamu zapewnigjacymi jedno$¢ rozumu i objawienia/transcendencji, stanowia
jednoczesnie ramy moralne tej religii'’. Islam tworzy strukture spoleczng i prawna,
stawiajac na pierwszym miejscu moralno$é. Rozum, ktory jest przedstawiany jako
dyspozycja odrézniania dobra od zta otrzymuje dodatkowe ,o§wiecenie” ze strony
objawienia. Islam zapewnia, ze przynosi z soba cnoty zaréwno indywidualne, jak
i spoteczne oraz zaréwno $wiecki, jak i nadprzyrodzony pokdj, przywiazujac szcze-
golng wage do moralnosci'®.

Rozum w islamie pochodzi pod wzgledem swojej istoty od Allaha i odgrywa role
czynnika redukujacego napiecie w duchowej sieci taczacej Jego z Jego stuga!?. Al-
-Muhasibi (zm. 243/857), ktory twierdzi, ze moralnos¢ dzieki rozumowi staje sie do-
skonata, postrzega rozum jako wladze umieszczong w naturze ludzkiej przez Allaha,
a nie zdobywang poprzez uczenie sie lub zmysty. Wedtug tego uczonego moralnosé
¢wiczy rozum i w tym sensie jest ona jego nauczycielem. Zerkesi (zm. 794/1392)
zauwaza, ze filozofowie préobuja wyjasni¢ prawde o rozumie, podczas gdy teologo-
wie badaja go jako przyklad dziatania ,zlego oka” (ehl-i nazar/ehli’n-nazar/ajn),
a prawnicy (fakihowie) zajmuja sie nim w kontekscie podstaw sprawiedliwosci i od-
powiedzialnosci?’. Wedtug sufich, ktérzy podkreslaja bezposredni zwiazek miedzy
rozumem a moralnoscig, rozum jest $rodkiem przyczyniajacym sie do wzrostu mo-
ralnosci. Trening wlasny zamienia si¢ w doskonalenie i trening umystu?".

Ze wzgledu na wplywy filozofii helleniskiej rozum wedtug filozoféw muzulmari-
skich opiera si¢ raczej na wiedzy niz na moralnosci. Podczas gdy rozum w jezyku
greckim odnosi sie do stowa, tego, co wypowiedziane, mowy, w islamie ma zwiazek
z dzialaniem, zdobywaniem wiedzy towarzyszacej czynieniu czegos??. Dla Awicen-
ny (zm. 428/1037) osoba, ktora moze dotrze¢ do objawienia przekazywanego przez
rozum, jest odpowiedzialna za swoje dobre i zte uczynki, poniewaz ma zdolnosé po-
znawania i dziatania. Akt poznawania i dziatania buduje kompleks racjonalno-mo-
ralny??. W mysli Ibn Hazma (zm. 456/1064) wspélny cel wiary i rozumu (dwie drogi

15 7. Sardar, How Do You Know, London 2006, s. 109.

16 R. Isfahani, Insan; Iki Hayat Iki Saadet, thum. M. F. Islamoglu, Istanbul 1996.

17 A. Draz, The moral world of the Our’an, s. 20.

18 Ibidem, s. 154.

Y 1. Dural, Aklin Anatomisi: Salt Aklin Elestirisinin Tesrihi, Istanbul Durali 2013, s. 202.
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dochodzenia do wiedzy) to bycie cnotliwym. Status mysliciela, ktory nie dokonuje
przeksztalcenia wiedzy w dzialanie, jest gorszy niz ignoranta?*. Kiedy zaniedbuje
sie tacznos$é rozumu z uczynkami, pozwalajaca czyni¢ to, co stuszne i dobre, poja-
wienie sie nieSwiadomego dziatania rodzi powazne problemy natury psychologicz-
nej i socjologiczne;j.

Rozum w mysli muzulmanskiej to nie tylko co$, co zwiazane jest ze sfera wiedzy
i nauki, ale takze wladza odpowiedzialna za pojmowanie moralnosci i sensu egzy-
stencji. Rozum, ktory nie jest jedynie narzedziem oderwanym od wymiaru metafi-
zycznego nalezy uznaé za najwazniejsze dopelnienie czlowieczenstwa. Musi on taczyé
sie nie tylko ze $wiatem materialnym, ale i duchowym, utrzymujac rownowage
miedzy tym, co ziemskie i pozaziemskie w podazaniu w swietle objawienia, ktore
odsyla do wyzszej prawdy, i ciagltej orientacji na to, co prawdziwe, dobre oraz piek-
ne. Rozum tak pojety stara sie tworzy¢ nie tylko domene biotyczno-egzystencjalna,
ale takze ontyczno-egzystencjalna, ustanawiajac poprawna relacje miedzy Bogiem,
czltowiekiem i naturg. Rozum, ktory jest oddalony od sfery moralnej, odsuwa Boga
i Nature na bok, tworzac porzadek, w ktorym interesy ludzkie sg traktowane jako
pierwszorzedne ze wzgledu na $cista orientacje humanistyczng /antropocentrycz-
na, ktora w centrum rzeczywistosci stawia czltowieka i ludzkosé. W takim porzad-
ku rozum, ktory zglasza nieograniczone roszczenia, postrzega siebie przez pryzmat
prawa do bezwarunkowego przeksztalcania natury. Uwaza, ze jest wlascicielem nie
tylko siebie, ale i calej rzeczywistosci. Jednak wedtug mysli muzutmanskiej, relacja
miedzy rozumem a moralnoscig sktania do przekonania, ze wlasne ciato i nature
posiada si¢ w ramach obowiazku powiernictwa, a nie jako nieograniczonego prawa.

Odseparowanie cztowieka od sfery boskiego nakazu prowadzi do sytuacji zgla-
szania i wywyzszania wlasnych wartosci w wyniku zerwania z warto$ciami usta-
nawianymi przez boski nakaz. I faktycznie, Koran wyjasnia ten aspekt kondycji
czltowieka wersetem: ,Kiedy czlowiek uwaza sie za samowystarczalnego, przekracza
granice” (Zakrzepta krew/al-Alak; 96:6-7). W my$li islamu zachowany jest kon-
tekst rozumu-propozycji, na ktérym opiera sie moralne dojrzewanie sfery intelek-
tualnej i wzajemne wzbogacanie jej dzieki wkladowi ze strony moralnosci. Kiedy
przyjrzymy sie przykladom minionych cywilizacji islamu, przekonamy sie, ze stwo-
rzylty one porzadek jednostkowy, spoleczny, ekonomiczny i prawny, w poprawny
sposob ksztattujac ptaszczyzne racjonalno-moralng. W ciagu okoto trzystu lat sfe-
ra przenikania sie rozumu i moralnosci w spotecznosciach muzulmanskich ostabta
i nastapito odseparowanie od siebie tych domen. W wyniku tej separacji moralnosé
nie dojrzata, a rozum, ktory jest oddalony od moralnosci, nie stal sie kompeten-
tny. Na czlowieku, ktérego mozna uznaé za gtéwny podmiot madrosci i metafizyki
w islamie, spoczywa odpowiedzialnos¢ za doprowadzenie do wspotdziatania rozumu
i moralnosci. Jako istota zarazem rozumna i moralna, ma on reprezentowac¢ soba
wizje Swiata opartego na sprawiedliwosci, uczciwosci i dobroci. Pouczenie na ten
temat znajdziemy w Koranie, ktéry ustanawia delikatna rownowage miedzy natu-
ra ludzka, biegiem zycia i namietno$ciami, odwolujac sie zaréwno do duszy/jazni,

24 Ibidem, s. 135.



60 Ahmet Dag, Relacja miedzy rozumem a moralno$cig w mysli muzutmanskiej

moralnosci, jak i rozumu. W poszukiwaniu prawdy, uczciwosci i piekna, wysitek
mysli muzutmanskiej — skupiajac sie na ulotnej harmonii rozumu i moralnosci —
ukazuje swoja dynamiczna nature.
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