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Dwie polityki swietego Pawla

Swiety Pawet jest postacia wyjatkowa, kontrowersyjna i wieloznaczna nie tylko
w dziejach chrzescijanistwa. Jego skomplikowana biografia, brutalne dziatania prze-
ciwko Kosciolowi, potem nagle i radykalne nawrdcenie sie na chrzescijaistwo sta-
nowia tylko jedna z wielu przyczyn niestabnacego zainteresowania postacia Pawla
z Tarsu przez tak roznych filozofow, jak Georg F.W. Hegel, Fryderyk Nietzsche,
Zygmunt Freud, Karl Barth, Franz Rosenzweig, Carl Schmitt, Walter Benjamin,
Teodor W. Adorno, Martin Buber, Jacob Taubes, Giorgio Agamben, Jean-Fran-
cois Lyotard, Alain Badiou i Slavoj Zizek, by wymieni¢ tylko niektorych. Postaé
Pawta, tak jak specyficzny projekt spoteczno-polityczny zwiazany z jego naucza-
niem i dzialalnoscia misyjna, jest nieustajacym wyzwaniem zaréwno dla krytycz-
nych teologow, historykow religii, jak filozofow i teoretykow polityki.

W ostatnich latach mozna zaobserwowaé¢ w Polsce wzrost zainteresowania
szczegodlnie politycznym kontekstem dziejow sw. Pawta. Zostaly wydane przektady
kilku istotnych ksiazek, w tym dwie szczegolnie ciekawe. Pierwsza z nich, Swiety
Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, to praca francuskiego filozofia polityki Alaina
Badiou, bedaca zwieztym, choé momentami wybiérczym komentarzem i zbudowa-
na na jego podstawie radykalna polityczna interpretacja zaréwno samej postaci,
jak i dziatalnosci Pawla z Tarsu. Druga publikacja jest Teologia polityczna swie-
tego Pawla, zapis czterech erudycyjnych i dygresyjnych wyktadéw, wygtoszonych
w Heidelbergu zima 1987 roku przez bedacego u kresu zycia filozofa religii Jacoba
Taubesa. Te wyktady, wygtoszone w ramach krotkiego seminarium, zanim powsta-
ta ksigzka Badiou, stanowia symboliczny — zdaniem autora przedmowy do ksiazki

Taubesa, Zdzistawa Krasnodgbskiego — ,poczatek mody na $wigtego Pawla™.

1 7. Krasnodebski, Prawo i wydarzenie, [w:] J. Taubes, Teologia polityczna swictego Pawta, thum.
M. Kurkowska, Warszawa 2010, s. 11.
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Nie tylko ze wzgledu na ewentualng ,mode na $wietego Pawla”, ale przede wszyst-
kim z powodu filozoficznej wagi obu tekstow, warto im sie blizej przyjrzec.
Niniejszy tekst jest przede wszystkim proba omowienia i kontekstowej kon-
frontacji tych dwoch ksiazek w zwiazku z podzielanym zgodnie przez obu autorow
przekonaniem dotyczacym politycznego potencjatu tkwigcego w dziataniach Pawla
z Tarsu. Obie prace, co nalezy dla porzadku zaznaczy¢, diametralnie sie od siebie
roznig pod wzgledem formalnym i $wiatopogladowym. Ksigzka francuskiego filozo-
fa jest skrotowym i wybiorczym przedstawieniem dziejow Pawla oraz ich filozoficz-
no-polityczna interpretacja dokonana przez Badiou w zwiazku z wypracowanymi
wezesniej — gtownie w pracy L’étre et [’événement (Byt i zdarzenie) z 1988 roku®
— wlasnymi pojeciami i kategoriami. A wyklady Taubesa sa nie tyle uporzadko-
wanym przedstawieniem pogladéw autora dotyczacych ,sprawy Pawta”, ile przede
wszystkim $§wiadectwem imponujacej erudycji austriackiego filozofa i znajomosci
wielu kontekstéw koncentrujacych sie wokot politycznego potencjatu apostota eth-
noi. Co rowniez istotne, Jacob Taubes — w przeciwienistwie do Alaina Badiou
— nie odcina sie demonstracyjnie od zadnej religii. Zamiast przedstawienia wlas-
nych de facto propozycji praktyczno-politycznych, jak to czyni francuski filozof,
autor Teologii politycznej Swietego Pawla stara sie pokazaé¢ i wyjasnié¢ zaré6wno
polityczny gest Pawta, jak i przedstawié¢ znaczacy kontekst historyczny i ztozony
kontekst filozoficzny, w ktorym przedstawiane jest nauczanie apostota. Zaréwno
lektura Listéw $w. Pawla autorstwa Jacoba Taubesa, jak i wybiorcze komentarze
do Dziejow Apostolskich, jest przede wszystkim hermeneutyczna. Austriacki filozof
bardzo sprawnie przedstawia kontekst filozoficzny, polityczny i teologiczny: reak-
cje i komentarze oraz najwazniejsze odpowiedzi na nauczanie Pawla od wiekow
srednich az po prace Zygmunta Freuda i Waltera Benjamina. Natomiast Alain
Badiou, co zreszta bardzo wyraznie zaznacza juz we wstepie do swojej ksigzki®,
nie jest w ogoéle zainteresowany kwestia wiary czy religii, a samego Pawta wiaze
wylacznie z figura politycznego bojownika?. Apostot jest Badiou potrzebny do uza-
sadnienia swojego projektu filozoficzno-politycznego. Pawel dla autora L’étre et
l’événement jest przede wszystkim tworca radykalnego i dzisiaj niezbednego gestu
yustanowienia uniwersalizmu”. Jego nauczanie stanowi istotny pretekst do kry-
tycznych rozwazan Badiou nad ksztaltem wspolczesnej sfery politycznej. Gdyby
probowaé¢ maksymalnie uscislié formute obu tych ksiazek, to Jacob Taubes pro-
ponuje przede wszystkim dygresyjna, ale jednak kompleksowa polityczna analize,
ktorej wyrazne granice wyznaczaja z jednej strony Listy Pawla, a z drugiej licznie
przywotywane przez filozofa komentarze. Alain Badiou za$, co stanowi dla wie-
lu komentatoréw o wartosci jego prac®, proponuje rozbudowany projekt de facto

2 A. Badiou, L’étre et l’événement, Paris 1988; wyd. anglojezyczne: Being and Event, transl.
O. Feltham, New York 2005. Zob. polski przektad: A. Badiou, Byt i zdarzenie, ttum. P. Pieniazek,
Krakow 2010.

3 A. Badiou, Swiety Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, ttum. J. Kutyta, P. Moscicki, Krakow
2007, s. 13-14.

4 Ibidem, s. 14.

5 Zob. M. Kropiwnicki, Uniwersalizm, ktéry nadszedt, http://www krytykapolityczna.pl/Seria-
Idee/Uniwersalizm-ktory-nadszedl /menu-id-82.html (data dostepu 28.12.2010).
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historiozoficzny, ktérego $w. Pawel jest jednym z patronéw, obok Robespierre’a,
Lenina, Schonberga, Mallarméego i Cantora.

Mimo wielu réznic, mimo zdecydowanie odmiennych $wiatopogladow i trady-
cji, obie te niekonwencjonalne interpretacje dziatalnosci apostota Pawla spotykaja
sie w dwoch podstawowych punktach. Pierwszy dotyczy rozpoznania zasadnicze-
go obszaru dzialania Pawla z Tarsu, ktérym jest rozumiana jak najszerzej poli-
tyka. Pawel, apostol, bedac glosicielem prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa,
jest przede wszystkim politykiem, ktory nawracajac pogan, pracowicie buduje
i dba o rozw6j powstajacej wtasnie wspoélnoty Kosciota. Drugi element taczacy
prace Taubesa i Badiou jest zwiazany z przekonaniem, ze ,problem” sw. Pawla
w ogole sie nie zestarzal, a nawet wiecej — jest wciaz aktualny, a wnioski ptynace
z analiz cho¢by tych kilku zaledwie uznawanych za autentyczne apostolskich li-
stow sg w stanie udzieli¢ interesujacych odpowiedzi na wiele waznych politycznych
probleméw wspotczesnoscei.

Zaprezentowana tu praca sklada sie z dwoch glownych czesci. Zaczynam
od przedstawienia pokrotce wspolnej obu autorom politycznej perspektywy in-
terpretacji dziejow Pawla, koncentrujac sie jednoczesnie na prezentacji podstawo-
wych pojec¢ i kategorii, stosowanych p6zniej przez Jacoba Taubesa i Alaina Badiou.
W drugiej czesci, poszukujac zaréwno elementéw zbieznych, jak i réznic, omawiam
najwazniejsze elementy interpretacji Jacoba Taubesa i Alaina Badiou.

X k%

Posta¢ Pawla z Tarsu, mimo znaczacej obecnosci w pracach wielu réznych, cze-
sto znakomitych autoréw, byla i wciaz jest redukowana do dwdéch niebezpiecznie
ogoblnych typow. Pierwszy ukazuje Pawla, nawrdconego na wiare faryzejskiego ra-
dykala, jako ekscesywny fenomen poczatkéw chrzescijaristwa. W ramach drugiego
typu, choéby, co zauwaza Jacob Taubes, na przyklad u Zymunta Freuda® apo-
stol przedstawiany jest jako symptom przetomu swiadomogciowego i politycznego
zwigzanego ze $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Te dwa glowne
typy, mimo oczywistych wad zwiazanych z ich ogélnoscia, nie dotykaja — przede
wszystkim zdaniem Jacoba Taubesa — zasadniczej kwestii zwigzanej z fenomenem
Pawla z Tarsu. W swojej interpretacji austriacki filozof religii idzie o krok dalej
i wykonuje wazny filozoficznie gest, ktory pozwala z perspektywy blisko dwudzie-
stu czterch lat uznaé jego prace za podstawe pédzniejszych radykalnych politycz-
nych prac po$wieconych Pawlowi. Taubes, nie lekcewazac teologicznego potencjatu
samej postaci apostota, koncentruje sie bowiem przede wszystkim na wcale jakos-
ciowo nieoczywistym, ale jego zdaniem zasadniczym politycznym rdzeniu dziatal-
nosci Pawta. Czytajac Listy widzi w nich, cho¢ nie w réwnym stopniu, co Badiou,
wielki filozoficzno-polityczny projekt wcielany przez Pawta w jego misyjnych pere-
grynacjach. Pawel cale swoje zycie po$wiecil dziatalnosci politycznej, zogniskowa-
nej wokot religii jako pewnej formy specyficznego zycia wspolnotowego. Najpierw
jako mtody i wojowniczy faryzeusz, potem nie mniej radykalnie juz jako apostol
narodéw wspolnoty chrzescijanskiej. To tylko pozornie, szczegélnie dla kazdego,

6 Zob. J. Taubes, Teologia polityczna swictego Pawta, s. 183-194.
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kto czytal pelne politycznej pasji Listy Pawla, oczywista konstatacja. Sens stra-
tegii interpretacyjnej Taubesa i potem Badiou jest jednak bardziej ztozony. Pawel
z Tarsu jest nie tylko wazna i kontrowersyjna postacia wczesnej historii Kosciota,
lecz on przede wszystkim tworca nowego politycznego projektu chrzescijaristwa
i odpowiadajacej mu formy praktyki, ktéra otwiera interesujaca perspektywe po-
zwalajaca zbadaé polityczny rdzen religii chrzescijanskiej. Ta ukryta w ogromnej
erudycji wykladéw wazna filozoficzna strategia Jacoba Taubesa umozliwia ze-
stawienie jego koncepcji z przedstawionymi dziesie¢ lat pdzniej radykalnymi po-
mystami Alaina Badiou, autora znajdujacego sie na ideologicznych antypodach
austriackiego filozofa religii. Jednak, co chciatbym wyraznie podkresli¢, miedzy
pracami Taubesa i Badiou — mimo wszystkich réznic formalnych, merytorycznych
i $wiatopogladowych — istnieje bardzo wyrazny zwiazek. Proponuje zatem czytaé¢
zebrane w Teologii politycznej swietego Pawta wyktady réwnolegle z praca Alaina
Badiou. Te dwa teksty pozwalaja ,widzie¢” Pawta jako tworce uniwersalnej i wciaz
intrygujacej strategii politycznej.

Swoja polityczng aktywnosé Pawel, a wlasciwie wtedy jeszcze Szawel, rozpo-
czat na dlugo przed slynnym nawr6ceniem w drodze do Damaszku. We wczesnej
mlodosci, jako czlonek spotecznosci faryzeuszy, brutalnie zwalczal Kosciol i jego
wyznawcow. Bral tez udzial w ukamienowaniu $w. Szczepana w 36 roku w Jerozo-
limie. Jak czytamy w pietnastym rozdziale I Listu do Koryntian: ,Jestem bowiem
najmniej ze wszystkich apostoléw i nie godzien jestem nazywaé sie apostotem,
bo przesladowatem Kosciol Bozy””. W tym wyznaniu Pawta wyraznie widoczna
jest swiadomo$é wlasnej pozycji wyjsciowej. Pawet jednak w swojej przesztosci
widzi takze sile i uzasadnienie wlasnego, tym razem prochrzescijaniskiego rady-
kalizmu. Jego zadaniem jest krzewienie prawdy o Mesjaszu, o tym, ze ,zmarl
$miercig wykletych™ i potem zmartwychwstal. Z perspektywy zydowskiej gminy
— podkresla Taubes w odniesieniu do refleksji Martina Bubera — byto to zadanie
prawdziwie rewolucyjne’. Pawel — Taubes caly czas ma na wzgledzie jego an-
tychrzescijanskie dziatania w mtodosci — dokonuje zasadniczego przeksztalcenia
owczesnej wyobrazni politycznej: ,Wiara — pisze w gléwnym momencie swojego
wprowadzenia Jacob Taubes — w tego wykletego syna Dawida jest teraz miara
— powiedzmy to na Pawlowa modle — wszystkich uczynkow™. To bardzo waz-
na kwestia: wiara, ale nie jest to ,po prostu” wiara w Boga, tylko wiara w Smier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa. Wiara w to niezwykte wydarzenie jest poczatkiem
nowej wspolnoty, ktorej zatozenie jest gtownym zadaniem Pawta z Tarsu.

71 Kor. 15, 9. Przeklad wedlug Pisma Swictego Starego i Nowego Testamentu, thum. i oprac.
Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich, wyd. 3, Poznan-Warszawa 1980.
W dalszej czesdci tekstu stosuje nastepujace skroty: Rz. — List do Rzymian; 1 Kor. — I List do Koryn-
tian; 2 Kor. — II List do Koryntian; Gal. — List do Galatow.

8 J. Taubes, Teologia polityczna swigtego Pawta, s. 56.

9 Pisze Taubes: ,Zmart [Jezus Chrystus — przyp. L.A.] $miercia wykletych! Syn Dawida wisi
na krzyzu! Pomyslcie teraz z zydowskiej perspektywy: wykluczony z gminy zydowskiej wisi na krzyzu
jako przeklety i trzeba go zdja¢ wieczorem, by ziemia nie zostala zniszczona’. Ibidem, s. 56.

10" Tbidem.
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Choé¢ jak mogtoby sie wydawadé, Jacob Taubes, jako filozof religii, zajmuje po-
zycje blizej sacrum, to jednak nie poswieca on tyle uwagi i energii politycznej ana-
lizie fenomenu $mierci na krzyzu i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa co Alain
Badiou. Francuski filozof, ktory mimo ze zaznacza, iz gltoszona przez Pawta praw-
da o zmartwychwstaniu Jezusa jest ,bajka™!, to jednak traktuje te sytuacje jako
modelowy przyktad wyjasniajacy Wydarzenie, jedno z podstawowych pojeé swoje-
go projektu ontologii polityki.

Projekt metapolityczny Badiou ma podstawe, na co wskazuje tytul jego naj-
wazniejszego dzieta, w Bycie i zdarzeniu. Byt — wyjsciowa kategoria — przed-
stawia przede wszystkim to, co jest, rozumiane — jak zauwaza filozof — jako
aktualno$¢ symbolicznie domknieta. Kluczowe tutaj jest znaczenie i rozumienie
pojecia aktualnosci, ktore to — zdaniem Badiou — wskazuje bardziej na wie-
los¢ niz na jednostkowosé. Byt jako ta pierwotna, nieuporzadkowana i aktualna
mnogo$é¢ wymyka sie formom reprezentacji'?. Byt ,potrzebuje” dopelnienia i prze-
ksztalcenia, ktorym jest Wydarzenie — kategoria zupelnie fundamentalna zarow-
no dla calego projektu Badiou, jak i jego pozniejszej interpretacji dziatan Pawla
z Tarsu. Wydarzenie w sensie formalnym jest, jak zaskakujaco zwiezle stwierdza
w swojej Etyce Alain Badiou, ,czyms$, co pozwala zaistnieé¢ czemu$ innemu niz
sytuacja, opinia czy prawomocna wiedza; czemus, co jest przypadkowym, nieprze-
widywalnym suplementem, znikajacym zaraz po tym, jak sie pojawi’'3. Nastepnie
Badiou przedstawia kolejne doprecyzowanie Wydarzenia, ktore jest ,,jednoczesnie
usytuowane — jest wydarzeniem dla tej lub innej sytuacji — i naddane,
a wiec catkowicie oderwane od regul danej sytuacji’*. W zwiazku z takim przed-
stawieniem, ktorego pelne i wyczerpujace rozwiniecie mozna odnalezé na kartach
Bytu i zdarzenia, nasuwa sie pytanie: Jak odniesé te jednak bardzo abstrakcyjna
koncepcje francuskiego filozofa do ukrzyzowania i nastepnie zmartwychwstania
Jezusa?'® Badiou na tak postawione pytanie odpowiedzialby wprost: Nalezy od-
niesé te koncepcje bezposrednio. Smier¢ i zmartwychwstanie sktadaja sie na Wy-
darzenie Chrystusowe, ktore stalo sie podstawa dziatan Pawtal'f. I nie chodzi tutaj
o kwestie pozornie najwazniejsza i najbardziej oczywista — wyjatkowosé albo,

' Dotyczy to zwlaszcza Pawla, ktory z waznych powodéw zredukowal chrzescijanstwo do jednego
zdania: Jezus zmartwychwstal. I to wlasnie jest ten moment bajkowy, cala reszta — narodzenie, na-
uczanie, Smier¢ — jeszcze jako$ sie broni. Bajkg nazywamy opowie$¢ dotykajaca rzeczywistosci jedynie
posrednio i za pomoca niewidzialnego reziduum, ktore tkwi we wszystkim, co jawnie jest tylko wyob-
razeniem”. A. Badiou, Swiety Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 16.

12 Zob. A. Badiou, Being and Event, s. 81-104.

13- A.Badiou, Etyka. Szkic o Swiadomosci zta, |w:] idem, Etyka, ttum. P. Moscicki, Warszawa 2009, s. 83.

14 Ibidem. Zob. tez A. Badiou, Being and Event, s. 173-201, 327-355.

15 A. Badiou podaje w Etyce inny, ale tez interesujacy przyktad dwudziestowiecznych tworcow
muzyki, Antona Weberna i Albana Berga. Dwaj kompozytorzy, chcac pozostaé¢ wiernymi Wydarzeniu
Arnolda Schonberga — tworcy muzyki dodekafonicznej — komponowali swoja muzyke, zasadniczo
odcinajac sie od dotychczasowego neoromantycznego paradygmatu. Ich muzyka byla czyms absolutnie
nowym, bo opartym na prawdzie odkrycia Schonberga. Zob. A. Badiou, Ftyka, s. 58.

16 Wydarzenie — to, co stato si¢ — tak po prostu, w anonimowosci drogi [nawroécenia — przyp.
LA jest znakiem wlasciwego wydarzenia, to znaczy zmartwychwstania Chrystusa”. A. Badiou,
Swiety Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 28.
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jak twierdzi Badiou, bajkowo$¢ zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, ktory procz
tego, ze byl Synem Bozym, byl takze — wedlug Pisma — czlowiekiem z krwi
i kosci. Wyjatkowos¢ Wydarzenia Chrystusowego dotyczy przede wszystkim jego
aspektu politycznego, koncentrujacego sie na potrzebie zbudowania nowej wspol-
noty. P o zmartwychwstaniu — nawet jesli, jak Badiou, analizuje sie je wylacznie
w kategoriach symbolicznych, a nie religijnych — juz nic nie bylo takie samo,
jak wczesniej. Wydarzenie Chrystusowe pojawito sie nagle i uniewaznito wszyst-
kie dotychczasowe reguty i hierarchie spoteczne. Moment Zmartwychwstania stat
sie poczatkiem nowej perspektywy wspolnotowej, ktora zostala nastepnie zbu-
dowana wokol specyficznej prawdy tego Wydarzenia. Warto podkresli¢, ze Wy-
darzenie Chrystusowe, nawet w radykalnej interpretacji Alaina Badiou, nie byto
przedstawione jako rewolucja niszczaca dawny przed-Wydarzeniowy $wiat, tylko
przeciwnie — byto wypelnieniem Prawa. Ale nie prawa zwyczajowego, ludzkiego,
tylko pierwotnego prawa, ktorego efekt jest jednoczesnie podstawowym skutkiem
Wydarzenial!”. Jest nim nie tylko — chcac to powiedzie¢ w jezyku filozofii polityki
Alaina Badiou — wytworzenie luki w strukturze Bytu, tylko powstanie po-Wyda-
rzeniowego podmiotu chrzescijanistwa w jego trzech gltéwnych aspektach: wspolno-
towym, politycznym i religijnym. Ten podmiot powstal w zwiazku z Wydarzeniem
i zostal zbudowany wokot jego prawdy, ktora stala sie trescia misyjnych podrozy
Pawta. Apostol, mimo ze, jak twierdzi Badiou, zredukowal chrzescijanistwo do zda-
nia o zmartwychwstaniu — ,Jezeli Jezus Chrystus nie zmartwychwstal, daremna
jest nasza wiara™® — to jednak wiasnie wokot tego Wydarzenia zorganizowat silng
polityczna wspolnote. Taubes w swojej interpretacji idzie nawet jeszcze dalej. Jego
zdaniem to wtasnie Pawel, a nie Jezus, jest rzeczywistym tworca chrzescijanstwal?
rozumianego jako uniwersalna wspolnota ludow i obyczajow. W zwiazku z prawda
Wydarzenia Chrystusowego Pawel tworzy silng wspolnote wiary i tradycji’.

Apostol jest przyktadem mocy Wydarzenia Chrystusowego, tworzacej nowy
podmiot chrzescijaristwa. Stajac sie apostotem narodéw, Pawel uosabia zasadnicza
polityczna wartos¢é Wydarzenia Chrystusowego: nowe otwarcie i wpisany wen rady-
kalny uniwersalizm. Obie te wtasciwosci doskonale wspolgraja z postawa apostota.
By sie o tym przekonaé¢ wystarczy siegna¢ do Listow Pawtla, ktore pelne sa niekie-
dy zaskakujacych politycznie sformutowani. Choéby w znanym i komentowanym
przez obu filozoféw fragmencie I Listu do Koryntian czytamy:

Tak wigc nie zalezac od nikogo, stalem si¢ niewolnikiem wszystkich, aby tym byli liczniejsi, ktorych
pozyskam. Dla Zydow statem sie jak Zyd, by pozyskaé¢ Zydéw. Dla tych, co sa pod Prawem, bylem jak
ten, ktory jest pod Prawem — cho¢ w rzeczywistosci nie bylem pod Prawem — by pozyskaé¢, co po-
zostawali pod Prawem. Dla nie podlegajacych Prawu bytem jak nie podlegajacy Praw — nie bedac
zreszta wolnym od prawa Bozego, lecz podlegajac prawu Chrystusowemu — by pozyskaé tych, ktorzy

17" Ibidem, s. 33.

18 1 Kor. 15, 17.

19 W tym miejscu warto przywolaé wazna filologiczna uwage Jacoba Taubesa: ,Stowo chrzescijanin
nie pojawia sie u Pawla. Moze to was zaskakuje, ale to prawda. Brak tego stowa u apostola nie jest bez
znaczenia, bo gdyby chcial, mogtby go przeciez uzy¢”. Zob. J. Taubes, Teologia polityczna Swietego
Pawta, s. 100.

20 7. Krasnodebski, Prawo i wydarzenie, s. 17.
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nie sa pod Prawem. Dla stabych stalem sie staby. Stalem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby w ogole
ocali¢ przynajmniej niektorych?!.

Choé¢ T List do Koryntian nie jest tak jednoznacznie wiazany z polityka, jak
stanowiacy summe Pawlowych pogladéw List do Rzymian, to jednak i w tym frag-
mencie mozna dostrzec zasadnicza motywacje dzialan apostola. Przede wszystkim
— w zwiazku z pojawieniem nowego podmiotu chrzescijanistwa — jest to prokla-
macja nowej etyki politycznej, ktérej podstawa jest wspoélnotowy uniwersalizm. Te
stowa wypowiadane przez Pawla musialy woéwczas brzmieé rewolucyjnie. Ale tylko
z pozoru cytowany fragment jest dowodem na cheé zniszczenia zastanego porzadku.
Jak zauwaza Jacob Taubes, Pawel nie akceptuje grecko-zydowsko-hellenistycznej
formuly teologii misyjnej?2. Co to jednak oznacza w perspektywie filozoficzno-poli-
tycznej? Apostol, osobiscie do§wiadczony partykularyzmami wspolnotowymi, sta-
ra sie — w zwiazku Wydarzeniem — zbudowaé¢ nowy porzadek spoteczny, w kto-
rym liczy¢ sie bedzie tylko wiara w Chrystusa. Nowy porzadek wymaga odrzucenia
dawnych réznic okreslonych przez Pawla symbolicznie przez formute obrzezania
i nieobrzezania®®, w miejscu ktérych nastepnie zostanie zbudowany uniwersalny
system wartosci oparty wylacznie na mocy $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Liczy sie wowczas tylko wiara, a nie — jak przed Wydarzeniem — Prawo: ,,Przeciez
jest jeden Bog, ktory usprawiedliwia obrzezanego dzieki wierze, a nieobrzezanego
— przez wiarg?.

Jak Alain Badiou filozofie polityki Pawta z Tarsu odnajduje w tekstach szesciu
z siedmiu listow uznawanych za oryginalne?®, tak Jacob Taubes koncentruje sie
w swoich wykltadach przede wszystkim na dygresyjnej analizie najobszerniejsze-
go tekstu — Listu do Rzymian. Ogolna teza Taubesa brzmi nastepujaco: ,List
do Rzymian stanowi teologie polityczng [Pawla — przyp. L.A.], polityczny gest,
wypowiedzenie wojny cesarzom’%. Pojecie prawa (nomos) stanowito podstawowa
kwestie polityczna w czasach Pawla. W Imperium Rzymskim, do ktérego miesz-
kancow Pawel kierowal swoje stowa, prawo stanowilo podstawowy punkt cemen-
tujacy wspolnote. Wszystkie elementy sktadajace sie na etniczna, kulturowa i po-
lityczna réznorodnosé Imperium byty ostatecznie regulowane przez prawo. Jednak
problem, ktorego analizie posrednio poswiecony jest List do Rzymian, dotyczy
tego, ze kazdy to prawo rozumial, interpretowal i realizowal inaczej. Pawlowi w Li-
$cie do Rzymian nie chodzi bezposrednio jednak ani o Prawo z Tory, ani o prawo
rzymskie, ani tym bardziej o prawo rozumiane jako zbiér ogoélnych i powszechnie
podzielanych regul. Apostol stawia przed sobg wielkie zadanie, walczy — bo to za-
sadnicza cecha opisujaca jego postawe — by przekroczyé¢ horyzont niedoskonalego
prawa i w konsekwencji ,zastapi¢” je w wiara tego, ktéry prawo przekroczyt, bo zo-

21 1 Kor. 9, 19-22.

22 J. Taubes, Teologia polityczna Swietego Pawta, s. T6.

2 1 Kor. 7, 19: ,Niczym jest zaréwno obrzezanie, jak i nieobrzezanie, a wazne jest tylko zachowanie
przykazan Bozych”.

24 Rz. 3, 30.

%5 A. Badiou analizuje fragmenty listow: do Rzymian, I i IT do Koryntian, do Tesaloniczan, Gala-
tow i do Filipian. Zob. A. Badiou, Swiety Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 29, przyp. 6.

26 J. Taubes, Teologia polityczna Swietego Pawta, s. 64.
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stal w jego majestacie skazany na $mier¢, by nastepnie zmartwychwstaé. Chcac
to powiedzie¢ w jezyku filozofii Alaina Badiou: Pawet, krytykujac systematycznie
prawo w Liscie do Rzymian, zmierza do tego, aby zastapi¢ je prawda Wydarze-
nia Chrystusowego. To nie prawo, tylko Wydarzenie ma byé¢ centralnym punktem
nowej chrzescijanskiej wspolnoty. Sens politycznego dzialania Pawta ujawnia sie
w checi uniewaznienia mocy dawnego prawa na rzecz afirmacji Wydarzenia: apo-
stol domaga sie zasadniczego przewartosciowania $wiata i kultury, w ktorej funk-
cjonuje. Cheé obalenia zastanego porzadku jest motywacja kazdego rewolucjonisty
i nie byloby w postepowaniu apostola — Taubes nazywa ,fanatykiem” — niczego
wyjatkowego, gdyby poprzestal jedynie na tym. Pawel idzie jednak jeszcze dalej.
Chce nowego poczatku: to dopiero na bazie i w zwiazku z Wydarzeniem Chrystu-
sowym ma powstaé¢ prawo (a wlasciwie Prawo) i nowy porzadek spoleczny wraz
z potrzebnymi instytucjami. Pawel jest przy tym przekonany, ze stoi za nim sam
Bog i nic ani nikt nie jest w stanie go od tego zamiaru odwie$é. Na potwierdzenie
tej tezy warto przytoczy¢ stynne pytanie z Listu do Rzymian: ,Jezeli Bog z nami,
kto6z przeciwko nam?”?8, Pawlowi jednak nie chodzi o uprawomocnienie chrzes-
cijanistwa, to — paradoksalnie — byloby zbyt proste. Po Wydarzeniu (caly czas
twierdze, ze te kategorie projektu Badiou mozna przynajmniej posrednio stosowaé
rowniez do analiz wykladéw Taubesa), tym momencie przelomowego otwarcia,
ma nastapi¢ ,stworzenie i uprawomocnienie nowego ludu Bozego™”. To jest pod-
stawowy sens nauczania Pawta wedlug Jacoba Taubesa i jednocze$nie najlepsze
podsumowanie jego motywacji. Dla Taubesa Pawel z Tarsu jest przede wszystkim,
ale na pewno nie wylgcznie z powodu wielosci przywolywanych kontekstow, tworca
nowej politycznej wspolnoty, jaka stalo sie chrzescijanstwo po $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Interpretacja Taubesa z pewno$cig nie koriczy sie tylko na tym,
jakkolwiek bardzo waznym, jednym wspoélnotowym aspekcie — jest on jednak do-
minujacy i ponadto symptomatyczny dla analitycznej strategii rozwinietej dziesie¢
lat pozZniej przez Alaina Badiou.

Francuski filozof, przedstawiajac posta¢ i nauczanie Pawla, w przeciwienistwie
do pracy Jacoba Taubesa, unika wysmakowanych historycznych analiz i badania
filologicznych niuanséw. Nie ukrywa, ze nie jest neutralny $wiatopogladowo. Ma
bowiem bardzo konkretny cel: apostol, a wlasciwie pewien tylko aspekt nauczania
Pawtla, jest potrzebny Badiou do uzasadnienia wtasnego projektu filozoficzno-po-
litycznego, ktorego podstawsg jest praca L’étre et ’événement oraz wydana osiem-
nascie lat pozniej Logiques des mondes. L’étre et 1’événement 230, Alain Badiou
od razu zadaje podstawowe pytanie dotyczace Pawla, bedacego dla niego symbo-
lem nowo powstalego podmiotu chrzedcijanistwa: ,Jakie sa warunki uniwersalnej
pojedynczosci?’L.

27 Ibidem, s. T6.

28 Rz. 8, 31.

29 J. Taubes, Teologia polityczna $wictego Pawta, s. 82.

30 A. Badiou, Logiques des mondes. L’étre et I’événement 2, Paris 2008; wyd. anglojezyczne: Logics
of Worlds: Being and Event, Volume 2, transl. A. Toscano, New York 2009.

31 A. Badiou, Swiety Pawet. Uzasadnienie uniwersalizmu, s. 25.
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Pawel — wychodzac od wlasnych mtlodzienczych doswiadczen zwiazanych
z funkcjonowaniem hermetycznej i partykularnej wspolnoty — chce wyrwaé praw-
de zwigzana z Wydarzeniem z obje¢ jednego tylko rodzaju spotecznosci. Wydarze-
nie $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa w oczach apostota ma charakter
zdecydowanie ponadindywidualny i uniwersalny. Wydarzenie jest taska i czystym
darem, ma by¢ wszystkim i ma dotyczy¢ wszystkich, a nie tylko jednej,
choéby najbardziej licznej grupy czy wspolnoty. Jest wiec to tym bardziej za-
skakujace, kiedy Pawet, niegdy$ zwalczajacy chrzescijan faryzeusz®?, formutuje
zaskakujaco uniwersalny postulat polityczny, w ramach ktérego zadna wspoélnota
nie moze mie¢ wylacznego prawa do prawdy.

Prawda nie jest jednak kategoria — przynajmniej wspolczesnie — szczegol-
nie chetnie taczong z dyskursem filozoficzno-politycznym. Jaka prawde ma zatem
na mysli Alain Badiou? Oczywiscie, autorowi Bytu ¢ zdarzenia chodzi o praw-
de Wydarzenia Chrystusowego; tego, ze otwiera ono zupelnie nowa perspektywe,
ktora potencjalnie ma dotyczyé wszystkich®3. Prawda Wydarzenia jest kolejnym
waznym pojeciem projektu francuskiego filozofa. Alain Badiou w pewnym miejscu
stwierdza: ,prawda polega na wyznaniu tego Wydarzenia, a nastepnie na pozosta-
niu wiernym temu wyznaniu™%. Co to oznacza? Przede wszystkim to, ze prawda
pochodzi z Wydarzenia, wynika z niego i jest z nim nierozerwalnie zwigzana.
Pochodzi réwniez z tego samego porzadku co Wydarzenie. Zatem prawda ma te
same wlasciwosci, musi wiec by¢ jak samo Wydarzenie absolutnie pojedyncza i wy-
jatkowa. Prawda nie jest objawiona ani abstrakcyjna, tylko jest wytworzona przez
i wpisana w samo Wydarzenie. Ta wlasciwos¢ nie tylko wyklucza — zdaniem
Badiou — wszystkie ,strukturalne” dookreslenia prawdy, ale przede wszystkim
uniemozliwia ex post wyrazone proby przypisania prawdy, tak jak samego Wy-
darzenia Chrystusowego, do jednej tylko wspoélnoty. Prawda rowniez nie jest ele-
mentem statycznym, tylko wrecz przeciwnie — Badiou, wspominajac wielokrotnie
o procedurze prawdy®®, ma na mysli przede wszystkim jej zasadnicza wlagciwosé:
koniecznos¢ nieograniczonej realizacji w historii. Jak pisze Badiou: ,Jest ofiarowa-
na [prawda — przyp. L.A.] wszystkim albo adresowana jest do kazdego. Zaden
warunek przynaleznosci nie ogranicza ani tej ofiary, ani tego adresu™®. Zatem
Pawel, wyruszajac w kazda ze swoich trzech wielkich podrézy misyjnych?’, glosil

32 Wzmianki o antychrzescijariskich dziataniach Pawla sa obecne w wielu listach. Na przyklad
w Liscie do Galatow apostol pisze (Gal. 1, 13-15): ,StyszeliScie przeciez o moim postepowaniu ongis,
gdy jeszcze wyznawalem judaizm, jak z niezwykla gorliwoscia zwalczatem Kosciot Bozy i usilowatem
go zniszczy¢, jak w zarliwosci o judaizm przewyzszalem wielu rowiesnikow z mego narodu, jak bylem
wielkim zapaleficem w zachowaniu tradycji moich przodkow”.

33 Ostatecznie chodzi [Pawlowi — przyp. L.A.] o to, zeby nada¢ wartosé¢ uniwersalnej pojedynczo-
Sci zarazem przeciw ustalonym abstrakcjom (wtedy prawnym, teraz ekonomicznym), a takze przeciw
postulatom wspolnotowym czy partykularnym?”. Zob. A. Badiou, Swiety Pawel. Ustanowienie uniwer-
salizmu, s. 25.

3 Ibidem.

35 Poniewaz prawda jest procedura, a nie objawieniem”. Zob. ibidem, s. 26.

36 Ihidem, s. 25.

37 Trzy najwicksze podroze misyjne Pawta odbyty si¢ w latach: 45-49, 50-52 i 53-58. Zob. Zycie
i dziatalnosé sw. Pawta, [w:| Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu, s. 1273-1274.
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przede wszystkim przestanie prawdy. Prawdy Wydarzenia i jednoczesnie prawdy
uniwersalnej wspolnoty, ktorej cztonkiem moze byé kazdy, jesli tylko zadeklaruje
wiernosé wobec Wydarzenia Chrystusowego.

Odnalezienie — jednoznaczne z samym rozpoznaniem politycznej wartosci
Wydarzenia — i nastepnie podazanie droga prawdy, czyli zachowania wiernosci,
okresla podstawowe zadania Pawla. Jest on w pelni §wiadomy realiéw spotecznych
i politycznych, w ktorych przyszto mu zyé. Na pewno nie jest tez naiwny, dlatego
wypowiadajac stynne zdanie w Liscie do Rzymian: ,Nie ma juz réznicy miedzy
Zydem a Grekiem. Jeden jest bowiem Pan wszystkich”$, wygtasza nie tylko rady-
kalna deklaracje, ale przede wszystkim stawia przed soba odwazny cel polityczny.
Pawet chce, co wielokrotnie podkresla Alain Badiou, wyrwaé¢ prawde i wraz z nia
Wydarzenie z jednej wspolnoty. Chce, by to, co najwazniejsze, czyli prawda Wyda-
rzenia, byto dostepne wszystkim. Jednak wypowiadajac cytowane zdanie, Pawet,
jak zauwaza Badiou, ,nie zwraca sie do w pelni otwartego zbioru ludéw i obycza-
jow™9. Nie nalezy zatem przestania Pawla rozumie¢ w pelni dostownie. Wspomina
bowiem, nie tylko w Liscie do Rzymian, gtéwnie o dwoch zbiorowosciach: Grekach
i Zydach. Zwazywszy na czasy i miejsce, w ktorych zylt Pawel, nie jest to specjalnie
zaskakujace. Jednak Badiou, co stanowi kolejny poziom jego politycznej interpre-
tacji, w stowach ,Grek” i ,Zyd” widzi nie nazwy bardzo szerokich i zréznicowanych
grup spotecznych, tylko symboliczne okreslenia dwoch podstawowych dyskursow,
wyznaczajacych jednoczesnie 6wezesny $wiatopogladowy horyzont. Teoria dyskur-
sow Badiou jest najciekawszym elementem jego interpretacji dziejow Pawta z Tarsu.

Grek, bedacy symbolem dyskursu greckiego, jest zwiazany przede wszystkim
z filozofig, rozumiang przez Badiou jako ,dopasowanie logosu do bytu™’. Pod-
miotowa figura dyskursu greckiego jest wiec filozof-medrzec, ktérego madrosé
jest potwierdzeniem okreslonego porzadku swiata. Dyskurs grecki, czyli obser-
wacja, wiedza i logika, sita rzeczy wyklucza takie zjawisko jak zmartwychwsta-
nie czlowieka wczesniej ukrzyzowanego. A dyskurs zydowski wraz ze swoja pod-
miotowa reprezentacja, czyli prorokiem, dotyczy przede wszystkim znaku, ktory
jest swiadectwem i jednoczesnie wyjasnieniem $wiata transcendentnego. Dyskurs
zydowski — twierdzi Badiou — przekracza dyskurs grecki w zwiazku z za-
$wiadczonym przez proroka istnieniem transcendencji, ktora z kolei przekracza
grecka madrosé, rozumiang jako wiedza o naturze rzeczywistosci. Znak bedacy
fundamentem dyskursu zydowskiego wprowadza wyjatek znajdujacy ponad po-
rzadkiem natury. Jak bardzo zwiezle podsumowuje ten kluczowy fragment swoich
rozwazan Alain Badiou: ,,Dyskurs grecki odwotuje sie do wyjatku, aby przeksztal-
ci¢ boska transcendencje w znak™!. Mimo ze dyskurs grecki zwigzany z filozofia
madroscia i wiedza stoi w opozycji do dyskursu zydowskiego zwiazanego z cudem,
znakiem oraz wyjatkiem, to jednak maja one wspolna wtasnosé. Sa bowiem, mimo
liczebnosci i réznorodnosci zbudowanych na ich podstawie wspoélnot, dyskursami

3 Rz. 10, 12.

39 A. Badiou, Swiety Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 49.
40 Ibidem, s. 50.

41 Thidem.
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jednoczesnie ekskluzywnymi i partykularnymi. Wspoélnoty zbudowane wokoét tych
dyskursow koncentruja sie nie na otwarciu na innych, tylko przeciwnie — na za-
wlaszczeniu podmiotéw. Dyskurs zydowski — w ogromnym skrocie — jest otwarty
tylko dla tych, ktorzy sa gotowi wyznaé¢ wiare w znak i Prawo, dyskurs za$ grecki
akceptuje jedynie tych, ktorzy umitowali madrosé. Badiou w swojej interpretacji
idzie jeszcze dalej — dla francuskiego filozofa Grek i Zyd sa ,dwiema stronami
tej samej figury panowania™?. Wyznaczaja bowiem zamknieta i zhierarchizowana
perspektywe wspolnotowa, ktéra zamiast wyzwala¢ w wierze, zniewala i ogranicza
tworzace ja podmioty. Oba te dyskursy — nieoddajace nawet w czesci kulturowej
i etnicznej struktury Imperium — w zwiazku ze swoja ekskluzywnoscia ogranicza-
ja i zasadniczo znieksztalcaja prawde, ktora powinna byé dostepna i wiazaca dla
wszystkich. Pawel, nawrocony dawny faryzeusz i przeciwnik zaréwno bezwzgledne-
go panowania prawa, jak i dominacji filozoficznej madrosci, chce zbudowaé na bazie
Wydarzenia trzeci uniwersalny dyskurs, ktorego punktem wyjscia nie jest ani znak,
wyjatek i prawo, ani grecka madrosé, tylko wiara w przetom zwigzany ze Smier-
cig i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa®®. Dyskurs Syna oparty jest na czystej
wiernosci wobec Wydarzenia, ktore jest nie cudownym faktem czy magicznym
momentem, tylko przede wszystkim uniwersalnym i absolutnym poczatkiem ,no-
wego $wiata” symbolizowanym przez spektakularne zwyciestwo zycia nad $mier-
cig. Powstaly wraz z wydarzeniem ,nowy $wiat” wyzwala ludzi spod panowania
z jednej strony prawa®?, jak greckiej wiedzy-madrosci rozumianych — zaznacza
Alain Badiou — jako figury niewolnictwa®®. Wydarzenie skutkujace powstaniem
nowego i uniwersalnego podmiotu niezwigzanego z dawnymi regutami i ograni-
czeniami, jest jedyna mozliwg forma ,weryfikacji” mocy Wydarzenia. Pozostanie
w pelnej zgodzie z Wydarzeniem, tak jak czynil to apostol Pawel przez wlasng
nauke i ,ustanowienie uniwersalizmu”, jest wyzwaniem wiernosci — najwiekszym
zobowiazaniem wobec prawdy Wydarzenia.

Jakie wnioski nalezy wyciagna¢ z analizy dzialan Pawla z Tarsu? Szczegoto-
wa odpowiedZ na to pytanie jest elementem najsilniej réznicujacym pracy obu
autoréw. Jacob Taubes patrzy na Pawla jako apostola, polityka i wspottworce
nowej chrzescijaniskiej wspolnoty mozliwie bezinteresownie. Jest on dla niego prze-
de wszystkim skomplikowanym zjawiskiem kulturowym, religijnym, politycznym
i filozoficznym. Austriacki filozof nie traktuje dzialalnosci apostota jako pretekstu
do uzasadnienia wlasnych politycznych tez. Interesuja go przede wszystkim kon-
teksty. Zarowno ten zasadniczy, ktérego tworca jest Pawel i ktory znamy z lektu-
ry jego listow, jak i ten kontekst, ktory jest zwiazany z waznymi filozoficznymi,
politycznymi i teologicznymi komentarzami do Pawlowej nauki. Taubes nie tyle
odkrywa, ile podkresla bardzo wazny, cho¢ czesto pomijany, polityczny aspekt
chrzesdcijanstwa, ktory wiaze przede wszystkim z dziatalnoscia Pawta z Tarsu.
Apostot jest dla Taubesa — podobnie jak dla Badiou — nie teoretykiem czy filo-

2 Ibidem.

43 Zob. A. Badiou, Swiety Pawel. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 66.

44 Ryz. 10, 4: ,A przeciez kresem Prawa jest Chrystus, dla usprawiedliwienia kazdego, kto wierzy”.
4 Zob. A. Badiou, Swiety Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 67.
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zofem, tylko dziataczem, tworca wspolnoty, ktora miata polaczyé wokot Chrystusa
zbiorowosci dotychczas sobie przeciwne albo wrecz otwarcie wrogie. Taubes widzi
w Pawle — na podstawie licznych komentarzy — przede wszystkim symbol nowe-
go poczatku. Pawel jest wazny, bo stanowi wzorcowy przyklad konstruktywnego
radykalizmu politycznego. Jest wymagajacy i nie akceptuje — jak pisze Taubes
— ,,grecko-zydowsko-hellenistycznej formuty teologii misyjnej™, tylko domaga sie
silnej i jednoznacznie uniwersalnej wspolnoty. Pawel w zwiazku z problemem bu-
dowy ,nowego ciata politycznego” nie akceptuje zadnego, ani religijnego, ani tym
bardziej politycznego, kompromisu. Dla apostota, co wyraznie podkresla Jacob
Taubes?’, centrum nowej wspolnoty nie moze stanowi¢ nomos-prawo, tylko Chry-
stus. Taubes w zwigzku z takim nastawieniem i odpowiadajaca mu forma praktyki
Pawta podkresla nie tylko uniwersalny, ale réwniez u swoich Zrodet — szczegodlnie
w zwiazku z Owczesng sytuacja polityczng — wywrotowy charakter chrzescijan-
stwa.

Alainowi Badiou Pawel jest potrzebny gléownie do uzasadnienia wlasnej kry-
tycznej perspektywy filozoficzno-politycznej. Francuski filozof widzi w historycz-
nym przyktadzie, jakim jest Pawel, szanse na przeprowadzenie radykalnych zmian
politycznych. Sam Pawel stanowi dla Badiou zaré6wno doskonaly przyktad postawy
krytycznej i autorefleksyjnej postawy w zwiazku z faktem nawrécenia w drodze
do Damaszku, jak i rewolucyjnej bezkompromisowosci w dziataniu. Co wiecej,
w realizowaniu swojej polityki apostol jest niezwykle skuteczny. Pawel, ktory
potrafit byé¢ jednoczesnie skuteczny w dzialaniu i wierny prawdziwe Wydarze-
nia, moze by¢ wiec ideatem dla kazdego teoretyka i praktyka radykalnej polityki.
Alain Badiou w swojej pracy nie ukrywa rowniez, ze analiza charakteru postaci,
jak tez dziatania Pawta z Tarsu stanowig punkt wyjécia do rozwazan nad ak-
tualnymi problemami politycznymi. Wspotczesng sfere polityczng — utozsamiang
przez Badiou z praktyka poéznonowoczesnych demokracji liberalnych — autor Bytu
i zdarzenia ocenia jednoznacznie negatywnie jako przede wszystkim wykluczaja-
ca, pelna cynizmu i skrycie podtrzymywanych dystynkcji: seksualnych, klasowych
i rasowych. Wtasciwa, czyli przede wszystkim emancypacyjna polityka — chcac
to powiedzie¢ w jezyku filozofii polityki autora Swietego Pawta — nie moze zostaé
zbudowana na bazie falszywego Wydarzenie. Gdy tak sie dzieje, nie jest mozli-
wa ani procedura prawdy, ani tym bardziej kluczowa postawa wiernosci wobec
Wydarzenia. Nieprawdziwe Wydarzenie implikuje tego samego rodzaju uniwersa-
lizm, ktory jednak zawsze, co zauwaza Badiou, ukrywa partykularyzm i przemoc.
Swiety Pawel, a wlasciwie jego podstawowy gest — ,ustanowienie uniwersalizmu”
— uniewazniajacy zbedne réznice, w miejscu ktorych sa (albo raczej ,beda’) roz-
wijane ,czysto generyczne mnogosci™®, mozna odczytywaé w pierwszej chwili jako
podstawe kolejnej utopii budowanej w ramach bardzo abstrakcyjnego projektu
z dziedziny filozofii polityki. I rzeczywiscie, Badiou mimowolnie zdaje sie na tym
poprzestawac. Jego praca poswiecona Pawlowi pelna jest werbalnego radykalizmu,

46 3. Taubes, Teologia polityczna Swictego Pawta, s. 76.
47 Zob. ibidem, s. T7.
48 Zob. A. Badiou, Swiety Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, s. 105-112.
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czesto odwaznych i prowokujacych analogii. Jednak mimo to propozycja Badiou
zawiera w sobie przynajmniej jeden bardzo interesujacy filozoficznie i na pew-
no warto przemyslenia element. Odrzucajac na moment caly te radykalna styli-
styke, wojowniczo-rewolucyjny sztafaz i niektore celowo pominiete przez Badiou
elementy listow Pawla’®, koncentrujac sie przy tym wylacznie na samym opisie
Wydarzenia, ujawnia sie jednoznacznie pozytywny aspekt projektu francuskiego
filozofa. Wtasciwe rozpoznanie i konsekwentna wiernos¢ wobec prawdy Wydarze-
nia — jako pewnego symbolicznie znaczacego momentu — umozliwia zniesienie
niepotrzebnych réznic funkcjonujacych na réznych poziomach praktyki politycznej
i tym samym poprawe funkcjonowania wspoélnoty oraz tak bliskag miedzy innymi
Alain Badiou emancypacje. Krotka i odwazna praca francuskiego filozofa jest jed-
noczesnie manifestem i filozoficzno-politycznym wyzwaniem — by samemu wyru-
szy¢ na poszukiwanie nowego Wydarzenia, ktore radykalnie (i pozytywnie) zmieni
rzeczywistosé, w ktorej funkcjonujemy:.

Two Policies of Saint Paul

Summary

The aim of this text is to compare the concept of Alain Badiou and Jacob
Taubes on character and politics of St. Paul. Both philosophers come from dif-
ferent traditions. Badiou is inspired by the political philosophy of Marx and Al-
thusser, and Lacanian psychoanalysis. Taubes was a philosopher and sociologist
of religion, associated with the Jewish and German tradition. Despite this, they
both clearly indicate the political potential of Paul’s teaching. This article con-
sists of two main parts. In the first part I present briefly a common perspective
of the political interpretation of action of St. Paul. Then I outline and comment
on the most important philosophical concepts and categories used by Badiou and
Taubes in their interpretation of the ,political project’ of St. Paul. In the second
part I concentrate on the similarities and differences between Taubes and Badiou,
commenting on their books, Political Theology of Saint Paul and Saint Paul: The
Foundation of Universalism. For Taubes Paul is a complex political phenomenon,
and for Badiou Apostle is a model of revolucionist. Despite all the differences, they
both claim: ,,Political philosophy still needs Paul”.

49 Por. Rz. 1, 27.
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