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Komentarz do przekladu wybranych wczesnych pism
teoretycznych Friedricha Holderlina

Biografia Johanna Christiana Friedricha Holderlina (20 marca 1770, Lauffen
nad Nekarem—7 czerwca 1843, Tybinga) jest znana polskim czytelnikom dzieki
propagatorskiej dziatalnosci tlumaczy jego poezji. Urodzony w zamoznej miesz-
czanskiej rodzinie, zostaje osierocony przez ojca, a potem przez ojczyma; piety-
stycznie pobozna matka przeznacza go do kariery duchownej. Od 1784 przebywa
w przyklasztornych szkotach z internatem, w latach 1788-1793 studiuje teologie
w Tybinskim Instytucie Ewangelickiem. Zaprzyjaznia sie wowczas z Schellingiem
i Heglem. Po ukoniczeniu studiéw odrzuca posade wikariusza, zarabia na zycie jako
guwerner w bogatych arystokratycznych i mieszczariskich domach. Jego celem jest
zawodowe pisarstwo. Znany jest romans Holderlina z Susette Gontard, matka
jego wychowankdéw, zakonczony zwolnieniem go z posady w 1798 roku. Hoélderlin
czesto podejmuje wyczerpujace piesze podroze, w tym do kolejnych miejsc pracy:
Hauptwil w Szwajcarii i Bordeaux. Z Bordeaux wraca w stanie wyczerpania fi-
zycznego i psychicznego. Przyjaciel Sinclair zapewnia mu posade bibliotekarza na
dworze landgrafa von Homburg, ktora optaca z wlasnych srodkow. Po aresztowa-
niu Sinclaira za dzialalnos¢ prorewolucyjna stan Holderlina pogarsza sie, miewa
napady agresji, z ktorych jest leczony w klinice Autenrietha w Tybindze. W 1807
roku przyjmuje go do swego domu cie$la Zimmer, potem opieke kontynuuje corka
Zimmera Lotte.

O ile poezja Hoélderlina byla w Polsce wielokrotnie przekladanal, o tyle jego
pism teoretycznych nie tlumaczono na jezyk polski, mimo ze Hélderlin nieustannie

! Polskie przeklady: Fryderyk Holderlin, Poezje wybrane, przelozyt i wstepem poprzedzit Mie-
czystaw Jastrun, PIW 1964; Friedrich Holderlin, Wiersze, przektad Bernard Antochewicz, Krakow
1999; Friedrich Holderlin, Nocny wedrowiec. Poezje, przetozyt i opracowal Andrzej Lam, Dom Wydaw-
niczy Elipsa 2002; Friedrich Hélderlin, Co sie ostaje, ustanawiajq poeci. 100 najstynniejszych wierszy
w przektadzie Antoniego Libery, Stowo/Obraz/Terytoria 2009; Friedrich Holderlin, Poezje zebrane,
przelozyl, biografia i objasnieniami opatrzyt Andrzej Lam, Pultusk 2014.
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poddawal swoja poezje refleksji filozoficznej i trudno wyobrazi¢ sobie adekwat-
na interpretacje jego tekstow estetycznych bez znajomosci tekstow teoretycznych.
Fragmenty teoretyczne Holderlina nie tworza wprawdzie systemu filozoficznego,
lecz ich znaczenie dla filozofii polega na okresleniu relacji miedzy jezykami poezji
i filozofii: poezja uchwyca to, co wymyka sic pojeciowosci?.

Inspiracja pierwszych tekstow teoretycznych (1794-1796) byta lektura Platona,
Kanta i Schillera. Zrodlo poezji Holderlin widzi za Platonem w boskim entuzja-
zmie, w muzycznej manii, w natchnionym wspomnieniu; jednak jej ekstatyczny po-
czatek musi poddaé sie regulom nasladownictwa, aby duchowa theoria podmiotu
przeksztalcita sie w poietyczne wytwarzanie przedmiotow sztuki. Holderlin szuka
sposobow wynalezienia 1 mozliwosci sprawnego dostosowania reguty do natchnie-
nia, szuka — innymi stowy — takiej metody, ktora umozliwi wolne artystyczne
nasladownictwo. To hasto uwidacznia specyfike myslenia Holderlina, ktora polega
na taczeniu przeciwienstw elementem odnoszacym do sfery estetycznej kreacji:
ekstatyczna wolnosé i reguty nasladownictwa sa jednakowo niezbedne w procesie
wytwarzania dzieta sztuki, a nastepnie w procesie odbioru. Ten element laczacy
wnosi do metodologicznych rozwazan Holderlina koncepcje prazis jako dziatania
w bezinteresowny sposob dazacego do uchwycenia i powtarzania piekna.

Komplementarnosé poezji i filozofii sytuuje Holderlina w poblizu filozofii wcze-
snego romantyzmu, ktérych prominentnymi przedstawicielami sa Novalis, L. Tieck,
bracia Schleglowie, F.E.D. Schleiermacher i F. Schelling. Jednak Hélderlin odwra-
ca wczesnoromantyczng hierarchie, w ktorej artystyczna kreacja wznosi sie ponad
naturalne prawa zycia; w powiesci Hyperion gtowny bohater po doswiadczeniu
melancholii, mitosci, wojny i $émierci ukochanej nie zostaje doskonalym poeta (tak
jak bohater Novalisa Henryk von Ofterdingen), lecz preferuje ukojenie w prazis,
ktora polega na kontemplacji natury i zaangazowaniu w codzienne czynnosci zy-
ciowe (podobnie postepuje Nicpori, tytutowy bohater poznoromantycznej powiesci
Eichendorffa).

Bliskie koncepcjom wczesnoromantycznym jest tez ujecie fantazji jako zasady
porzadkujacej spostrzezenia w estetyczng calosé, a wiec kreujacej piekno. Ta mysl
pojawia sie po raz pierwszy w Istnieje naturalny stan. Jednak gtéwng inspiracja
zaréwno tego tekstu, jak i nastepnego, O pojeciu kary, byta lektura Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten i Die Religion innerhalb der Grenzen der bloflen Ver-
nunft Kanta oraz prowadzone w kregu uniwersyteckich przyjaciél dyskusje na
temat filozofii elementarnej Reinholda®. Holderlin argumentuje tu jeszcze w duchu
ortodoksyjnego kantyzmu, zgodnie z ktéorym dokonywanie kategorycznie nakaza-
nych wyboréw moralnych to jedyny sposob pozyskania wolnosci, rozumianej jako
uwolnienie od popeddéw, uwiklanych w przyczynowo-skutkowe mechanizmy praw
natury. W Istnieje naturalny stan podejmuje Kantowska dychotomie natury i ro-

2 Por. J. Kreuzer, Einleitung, [w:] J.CH.F. Hélderlin, Theoretische Schriften, J. Kreuzer (hrsg.),
Hamburg 1998, s. VII. Wszystkie tlumaczenia z niemieckiej literatury podmiotowej i przedmiotowej
Ewa Walerich-Szymani.

3 Por. V.L. Waibel, Kant, Fichte, Schelling, [w:] Hélderlin Handbuch, J. Kreuzer (hrsg.), Stuttgart-
-Weimar 2011, s. 92; oraz M. Franz, Theoretische Schriften, [w:] ibidem, s. 225.
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zumu, ktore rozwaza w kontekscie ‘stanu wyobrazen’, czyli calosciowego wyobra-
zenia $wiata. Ow stan wyobrazen zorganizowany przez rozum nazywa anarchia,
poniewaz rozum traktuje fantazje jako jedna z autonomicznych wtadz umystowych
i tym samym pozbawia jg wplywu na strukture catosci. Dlatego calo$¢ zorganizo-
wana arbitralnie przez rozum nie tworzy jednosci, rozumianej jako estetyczny tad
roznych elementow — jest estetyczng anarchig (chyba ze tad powstanie przypad-
kowo). Natomiast fantazja w ‘naturalnym stanie’ wytwarza tad spostrzezen, rozu-
miany jako zwigzek przedmiotéw pozadania, jednak ten naturalny tad charaktery-
zuje bezprawie, moralny beztad, nie podlega on bowiem zasadzie rozumowej, ktora
kategorycznie nakazuje wlasciwy wybor wartosci i wlasciwe postepowanie; chyba
ze tad moralny powstanie przypadkowo. Holderlin potwierdza mozliwosé zaistnie-
nia ‘naturalnej niewinnosci’, ‘moralnego instynktu’, ktére Schiller powiazal ze sta-
nem duchowej naiwnosci i koncepcja pieknej duszy. Fantazja, ktora te mozliwoscé
przywoluje, jest ‘niebiariska’; ale zarazem niestala, zalezna jedynie od szczesliwego
splotu naturalnych uwarunkowan (ktore w Hyperionie Holderlin przypisywal tylko
klasycznym Atenom). Dlatego Holderlin preferuje poddanie fantazji pod zasade
wolnosci, ktora nakazuje niezaleznie, wrecz wbrew naturze, a wiec uniezaleznia
od uwarunkowan natury i nadaje moralnemu prawu niewzruszona prawomocnosc.

Fragment O pojeciu kary wyraza filozoficzno-prawne zainteresowania Holder-
lina, ktore prawdopodobnie omawial z Fichtem podczas pobytu w Jenie w 1794
roku. Celem tekstu jest wykazanie, ze u podstaw mysli prawnej powinny leze¢
zasady moralne, whrew powszechnym wowczas pozycjom empirystycznym i scep-
tycznym, ktore wywodzilty legalnosé prawa z jego spotecznej faktycznosci. ,,Ufundo-
wanie prawa w moralnosci jako » prawa zmuszajacego« napotyka jednak problem,
czy nie przekracza ono granic tego, co moralnie uzasadnione™. Ten problem nie
zostaje tu jednak rozwiazany.

Fragment Hermokrates nawiazuje do osob prowadzacych dyspute w Timajo-
sie, jednak problem, ktéry porusza, odnosi sie do zainicjowanch przez Fichtego
Lowczesnych dyskusji wokét mozliwosci ustanowienia systemu filozofii naukowej™.
Holderlin kwestionuje te mozliwo$¢ ze swego proplatoriskiego i prokantowskiego
stanowiska. Podaje kilka powodow: po pierwsze dlatego, ze doskonale spelnie-
nie — synonim platoniskiego idealu — doczesnie nie jest osiggalne; po drugie
dlatego, ze ideal musi by¢ nieograniczony, zatem mozna jedynie przyblizaé sie do
niego dwiema znanymi drogami: wiedzy (theoria, czysty rozum) i dzialania (pra-
xis, rozum praktyczny), zatem preferowanie wiedzy wydaje sie nieuzasadnione;
po trzecie, owo proponowane przez Fichtego nieskonczone przyblizenie nie spel-
nia kryterium platoriskiej zasady pelni. Ta nieukoniczona krytyka pojecia ‘ideatu
wiedzy’, wykazujaca niekomplementarnosé¢ pojeé¢ sktadowych, przypomina w swej
strukturze krytyke pojecia ‘absolutnego ja’, ktora Holderlin przeprowadzil w na-
stepnym tekscie.

1 Ibidem, s. 227.
5 Ibidem.
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Najbardziej prominentny fragment Holderlina, Byt, sqd... zostal opublikowany
(pod tytulem Sgd i byt) i skomentowany dopiero w 1961 roku przez Henricha®.
D. Henrich omawia wywod Holderlina pod katem interpretacji zdania ,,ja jestem ja”,
ktore Fichte potraktowal jako ,najwyzsza i samowystarczalng pewnosé oraz punkt
wyjscia do budowy swej teorii wiedzy”. Hélderlin natomiast zaprzecza mozliwosci,
aby to, co wyraza sie w prostej mysli ,,ja”, uzna¢ za pierwsza przyczyne i wystarcza-
jaca podstawe. Argumentuje nastepujaco: 1. Ja nie moze wyrazaé¢ nic innego poza
samoswiadomoscia, 2. Samoswiadomosé nie jest prosta podstawa. Nalezy zapytac,
w jaki sposob zréznicowane komponenty samoswiadomosci — podmiotowa $wia-
domosé ja i swiadomosé ja jako przedmiotu — biora udzial w jednosci, ktora jest
rowniez konstytutywna dla ja. 3. Zatem w $wiadomosci ja, w charakterystycznym
dla niej polaczeniu podmiotu i przedmiotu, musi zawiera¢ sie takze zalozenie innego
rodzaju jednosci — takiej, dla ktérego ja nie jest adekwatnym wyrazem. Te jednosc
Holderlin nazywa bytem (absolutnym bytem lub bytem jako takim/czystym/pet-
nym). Byt nie moze by¢ przedmiotem poznania, wiedzy ani §wiadomosci, mozna go
tylko ‘dostapi¢’ w ‘intelektualnej kontemplacji’, ktora Holderlin opisuje jako ,,jednosé
ze wszystkim, co zyje’®; zatem byt nie moze byé takze przedmiotem owej kontem-
placji, lecz tylko estetycznym doswiadczeniem uczestnictwa w rzeczywistoéci’. Samo-
$wiadomosé natomiast oznacza moment w relacyjnej strukturze przeciwstawnosci,
w ktorej realizuje sie Swiadomo$é, tak wiec nie jest bytem, lecz tozsamoscia, a byt
jest jej konieczng przeciwstawnoscia w tej strukturze!®. Samoswiadomosé wytania
sie z bytu w akcie Urtheilung, czyli prymarnego sadu; wedlug niepoprawnej, lecz
przyjetej przez Holderlina etymologii pojecie Urtheilung oznacza prapodzial, czyli
pierwotny rozpad jednosci bytu na podmiot i przedmiot w momencie aktu sadzenia.
Nastepnie Holderlin rozwaza modalnosci sadu: konieczno$é, mozliwosé i rzeczywi-
stosé!!; ustalaja one relacje miedzy przedmiotem a podmiotem, ktory sadzi o owym
przedmiocie, oraz wytwarzaja wtorng jednos¢ miedzy przedmiotem a podmiotem,
rozdzielonymi w akcie prymarnego sadu'?.

Relacyjna teorie $wiadomosci Holderlin podejmuje we Fragmencie listow filo-
zoficznych, czesciowej realizacji projektu komentarza do Fajdrosa, w ktorym miat

6 D. Henrich, Der Grund im Bewuftsein. Untersuchungen zu Hélderlins Denken (1794-1795),
Stuttgart 1992.

7 Ibidem, s. 41.

8 F. Holderlin, Hyperion, |w:| idem, Simtliche Werke. Frankfurter Ausgabe, Historisch-Kritische
Ausgabe, D.E. Sattler (hrsg.), Frankfurt 1975 (FHA), t. 14, s. 370.

9 Lub ,realnoscig estetycznego do$wiadczenia”, por. J. Kreuzer, Einleitung, s. XV; oraz M. Franz,
Theoretische Schriften, s. 229.

10°J. Kreuzer, Einleitung, s. XIII.

' Nauka o sadzie i pojeciach modalnych [...] jest czedcia logiki”. Wedlug Kanta ,funkcja pojec
modalnych w sadzie polega na ich odniesieniu do kopuli »byé«. [...] Jednak w tekscie Holderlina pojecie
kopuli nie wystepuje i stad jego pojecia »bycia« nie mozna ograniczy¢ do logiki”. Nalezy przyjaé, ,ze
Holderlin wszystkich trzech poje¢ gtownych uzywa zaréwno w dostownym, jak i w przeno$nym znacze-

niu. [...] Terminy logiczne zostaja dzieki ich metaforycznemu uzyciu niejako » podniesione« do »stanu«
poje¢ metafizycznych”. Por. M. Franz, Theoretische Schriften, s. 229.
12 Por. ibidem, s. 252. Wedtug Kreuzera sady sa ,palimpsestemi owej jednosci [...], ktorej nie resty-

tuuja, jest ona bowiem tylko negatywnie obecna w sadach logicznych”, J. Kreuzer, Finleitung, s. XV.
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przeprowadzi¢ proplatoniska analize piekna i wzniostosci, wychodzaca poza Kan-
towsks dychotomie natury i wolnosci oraz estetyzm Schilleral®. Poszukujac zasady,
ktora ,teoretycznie, bez wsparcia praktycznego rozumu”, pozwoli zniesé ,konflikt
miedzy podmiotem a przedmiotem, miedzy nasza jaznia a $wiatem”, rozwija kon-
cepcje ,zmyshu estetycznego™. Ten zmyst, wykraczajacy poza poznawcze ograni-
czenia samoswiadomosci rozpietej miedzy $wiadomoscig podmiotowosci a swiado-
moscia przedmiotowosci, pozwala doswiadczyé tego, co jest etycznym postulatem
i przedmiotem dazen praktycznego rozumu, a mianowicie ze ,jest w §wiecie co$
wiecej niz maszynowy przebieg, ze jest w nim duch, bog”. Owego ducha, boga,
nalezy pojmowac za Krytykq wtadzy sqdzenia Kanta jako kreatywng zdolno$¢ usta-
nawiajaca cele!S, a wiec moc ustanawiajaca ‘zywsze zwigzki’ miedzy podmiotem
a przedmiotem — one wlasnie sa do$wiadczane przez zmyst estetyczny. Te zwiazki
okresla Holderlin jako ‘zZywsze’, poniewaz wznosza sie ponad ‘konieczno$é’, ‘po-
trzebe’, sa wiec swobodniejsze, wolniejsze; wolno$¢ ta jednak zachodzi w ramach
wspolnoty cztowieka i otoczenia, ktora jest realna analogia ‘intelektualnej kon-
templacji’, czyli doznania ,jednosci ze wszystkim, co zyje”; jest to wiec wolnosé
miarkowana ‘réwnoscia’ i ‘braterstwem’. Owe ‘zywsze zwiazki’, ktore zachodza
w ‘jednosci z wszystkim, co zyje’, to wedlug Holderlina zwiazki religijne. Reli-
gijnosé¢ pojmuje on nieortodoksyjnie, w duchu pietyzmu, ktory kladzie nacisk na
subiektywne do$wiadczenie religijne!”; osobiste doswiadczenie ‘wyzszych zwiazkow’
owocuje wyobrazeniem ‘wlasnego boga’, przy czym indywidualne do$wiadczenia
i wyobrazenia moga laczy¢ si¢ w ramach wspoélnoty, tworzac ‘harmonijna catosé
sposobow wyobrazen’.

W drugiej czesci fragmentu Holderlin odpowiada na pytanie, dlaczego doswiad-
czeniu jednosci towarzyszy wyobrazenie losu. W odpowiedzi ujmuje 6w akt wy-
obrazania nie jako nastepstwo doznania jednosci, lecz jako warunek wzniesienia
sie ponad koniecznosé; cztowiek moze doswiadczyé owego ‘wyzszego zwiazku’, o ile
zdota ‘przypomnieé¢ sobie swoj los i by¢ wdziecznym za swe zycie’. Chodzi tu
o ‘natchnione wspomnienie’ idealnej preegzystencji, stajace sie jakby pryzmatem,
przez ktory postrzegana jest zmystowa rzeczywistos¢ w jej harmonii. Harmonia ta
zwrotnie umozliwia pojecie tego, czym jest wspominanie: lacznikiem miedzy swia-
tem idei a $wiatem zmystow. Wspominanie nie odbywa si¢ wiec tylko w pamieci
lub tylko w mysli, lecz w sferze kreatywnej wyobrazni. Zmyst estetyczny wyczu-
wajacy wyzszy zwiazek to zmysl poietyczny, postrzegajacy harmonijna calosé,
ktora wszak nie podlega ani regule smaku, ani konwencji moralnej, gdyz tworzacy
ja zwiazek jest wyzszy, zatem przekracza rozumowe kryteria; Holderlin okresla go

13 J. Kreuzer, Einleitung, s. VIII.

4 W listach filozoficznych chce znalezé zasade wyjasniajaca rozdzielnodci, w ktorych myslimy
izyjemy, a takze zdolna sprawi¢, aby zanikt antagonizm, antagonizm miedzy podmiotem a przedmiotem,
miedzy nasza jaznia a $wiatem |[...|. Potrzebny nam do tego zmyst estetyczny [...]7, F. Holderlin, List
do Niethammera, 24.02.1796, |w:| idem, Simtliche Werke. Grofie Stuttgarter Ausgabe VI, F. Beifiner,
A. Beck (hrsg.), Stuttgart 1946-1977 (StA), s. 203.

15 Por. J. Kreuzer, Einleitung, s. XV-XVI.

16 Por. M. Franz, Theoretische Schriften, s. 233.

7 Ibidem, s. 234.
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jako religijny, a jako przyktad poietycznego wspomnienia podaje mit. W trzeciej
czesei fragmentu precyzuje mityczny sposob wyobrazenia zwiazku religijnego jako
intelektualnie historyczny. Mit w ujeciu Holderlina przestaje by¢ basnia, staje
sie owym szczegbdlnym dyskursem, w ktorym odbywa sie ,przektad historycznych
faktow na opowiedziang histori¢™®. Zatem historyczno$é mitu — zgodnie z 6w-
czesnym rozumieniem historii jako chronologicznego porzadku wydarzen — czyli
historyczny fakt lezacy u podtoza mitu, zostaje wzbogacony o ‘intelektualny oglad’
calosci; ‘fakt’ zostaje wpleciony w calos¢ zycia w taki sposéb, ze uwzglednione,
a moze wlasnie wytworzone zostaja ‘wyzsze zwiazki’; w ten spos6b mechaniczne,
fizyczne zwigzki przyczynowo-skutkowe, przypisywane procesom historycznym, zo-
stajq zastapione przez zwigzki Zycia, w swej istocie poetyckie!”.

Te rozwazania na temat mitu i religii zaowocuja pozniej tekstami poetologicz-
nymi, gtéwnie poswieconymi poetyce tragedii.

k %k ok

Thumaczenie opiera sie na wydaniu Johanna Kreuzera:

Friedrich Holderlin, Frihschriften, [w:] J.CH.F. Holderlin, Theoretische Schri-
ften, J. Kreuzer (hrsg.), Hamburg 1998, s. 3-15.

W nawiasach po tytule podaje dane bibliograficzne wedtug Wydania Frankfurc-
kiego (FHA):

Friedrich Holderlin, Frihe Aufsitze und Ubersetzungen, [w:| Simtliche Werke
» Frankfurter Ausgabe«. Historisch-Kritische Ausgabe, M. Franz, H.G. Steimer, D.E.
Sattler (hrsg.), Frankfurt/Main 1991, t. 14, 17.

18 Por. J. Kreuzer, Einleitung, s. XVIII.

19 To rozumienie mitu wykazuje podobiefistwo z wczesnoromantycznym, w ktérym mit réwniez
postrzegany jest jako synteza naukowosci (faktow) i poezji (estetycznego tadu). Jednak wedlug
Wilhelma Schlegla, autora Mowy o mitologii, postulowana przez niego ‘nowa mitologia’ ma przywrocié
dzieciecy ‘chaos fantazji’ i odmtodzi¢ ludzkosé — pojmowana réwniez jako cztowieczenstwo — zagrozona
kryzysem i zaglada. Zasada, ktora laczy nowoczesnie odseparowane dziedziny zycia, nauki, tworczosci,
filozofii, to zasada tworczego chaosu, nieskoriczonej pelni, jako ekwiwalentu Fichteanskiego absolutu.
Por. Young-Ki Lee, Friedrich Hoélderlins Mythopoesie als Neue Mythologie, Miinchen 2007, s. 80-98.
Natomiast dla Novalisa ,poczatki dziejow nie byly [...] mrokiem zagubienia, lecz caloicia wyraznie
zarysowana, kiedy »wszystko byto jeszcze duchowe«”, a antyczny mit, podobnie jak nowoczesna poezja,
to przektad duchowej symboliki wnetrza na jezyk metaforyczny, ktorego celem jest uchwycenie dziatan
ducha i w efekcie uzyskanie instrumentu, ktéry dokona ,przezwyciezenia nowoczesnego wyobcowania
metodami nowoczesnosci”. W. Kunicki, Wstep, [w:| Novalis, Henryk von Ofterdingen, thum. E. Szymani,
W. Kunicki, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2003, s. XXXII-XXXIII.
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