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Sprawnosci jako sposoby doskonalenia natury ludzkiej

Prezentowany artykut zasadniczo podkresla dwa zagadnienia: ogodlnie relacje
dziatania do jego zrodla — podmiotu oraz drugie szczegdlowe, zwigzane z tra-
dycyjnym okresleniem cnoét — sprawnosci jako trwalych dyspozycji. Dotyczy to
przede wszystkim sprawnosci zwanych etycznymi, doskonalacych nasza moralnosé,
a wiec ludzki sposob dzialania, ktory stanowi dziedzine praxis. Chodzi¢ bedzie
tu o wspolprace woli z wladzami cielesno-organicznymi. Zasadniczo w artykule
przyjeto perspektywe okreslang jako arystotelesowsko-tomistyczna, z naciskiem na
ten drugi sktadnik. W tej optyce celem artykulu jest odstoniecie ludzkiej natury
w takim stopniu, w jakim da sie w nia wejrze¢ od strony sprawnosci — cnot, przede
wszystkim etycznych.

1. Sprawnos$ci (doskonatosci) bytowania

O sprawnosciach mowi sie w kontekscie dziatania i bytowania — te drugie zwia-
zane byly wprost ze sposobem istnienia czlowieka i mozliwymi zréznicowaniami
w tym zakresie, a klasycznie wyr6zniano tu zdrowie, piekno i sile, ktére wiazano
z materialno-cielesng strong bytu ludzkiego. Chociaz nalezaloby sie¢ zastanowié,
czy nie mamy tu réowniez do czynienia z pewnymi doskonalosciami po stronie
wladz duchowych — bystroscia czy przenikliwoscia (moca poznawcza) intelektu
konkretnego czlowieka oraz, podobnie, z jakas sita jego woli. Dla sprawnosci by-
towania o charakterze cielesnym znamienne byto, ze moga one podlega¢ zmianom
w zakresie ilosciowym (,mniej” lub ,wiecej”) az do stanow zblizonych do niemal
calkowitej utraty danej sprawnosci. Jednak zasadniczo sa one wynikiem dzialania
natury i sposobu bytowania czlowieka. Przez zapewnienie odpowiednich warunkow
funkcjonowania natury, jak réowniez wlasciwe korzystanie z jej mozliwosci, jest
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mozliwe ich powiekszanie czy budowanie sie, aczkolwiek samo ich zaistnienie wia-
zalo sie z wlasciwo$ciami natury, jej sposobu istnienia i dzialania.

W przeciwienistwie do sprawnosci bytowania, zwiazanych z cielesnoscia, ana-
logiczne sprawnosci intelektu i woli, jako wladz niematerialnych przynaleznych
ich niematerialnemu podmiotowi — duszy, nie podlegaja, jak sie zdaje, zadnemu
zmniejszeniu i powiekszeniu, natomiast maja jedynie charakterystyczng intensyw-
no$¢ czy sprawnosé dla poszczegolnej osoby. Natomiast ,zbiorcza” moc czy spraw-
no$¢ dzialania czltowieka z jednej strony wiazalaby sie ze sprawnoscig stowarzyszo-
nych z nimi wtadz zmystowych (zmystow dla intelektu i uczué oraz organicznych
wtadz wykonawczych, jak miesnie, organy czy komorki energetyczne, sprawnosé
czesci ruchomych szkieletu itp. dla woli), od ktorych sa zalezne w dziataniu. Z dru-
giej strony sprawnosci intelektu bytyby zalezne od wlasciwych dla nich czynnikéw
determinujacych ich dziatanie: przedmiotu poznania, stopnia trudnosci czy sposo-
bu poznania, sprawnosci zas etyczne zwiazane z wola — od sposobu przedstawie-
nia jej dobra przez intelekt i stopnia jego doskonatosci.

2. O sprawnosciach dzialania w ogole

Sprawnosci dzialania natomiast dotycza wprost sposobéw funkcjonowania
wladz ludzkich, ktére sa zrodlem dzialania rozumianego bardziej potocznie, czy-
li takiego, jakie czlowiek przejawia ,na zewnatrz’. W tym kontekscie klasycznie
przywolywano zasade operari sequitur esse — sposob dziatania wynika ze sposobu
bytowania, dzialanie musi mie¢ zrédto w jakims$ podmiocie i sposéb tego dziatania
posrednio ujawnia nature podmiotu. Aspekt poznawczy tej zaleznosci umozliwia
uzyskanie wgladu wtasnie w te nature podmiotu dziatajacego, ktora najbardziej
wlasnie ujawnia sie przez dziatanie. Aczkolwiek takze roézne inne przypadtosci
(wlasnosci) bytu wskazuja na determinujaca je nature podmiotu, ktory dopuszcza
w przypadku danego bytu akurat takie wtasnie, a nie inne charakterystyczne przy-
padtosci. Wspomnieé tu nalezy o szczegdlnym przypadku — bycie ludzkim, ktory
podstawowe (istotne) cechy swej natury ma dane bezposrednio w doswiadczeniu
wewnetrznym samego siebie. Juz przez samo posiadanie samoswiadomosci ujawnia
sie jego racjonalno$¢, zdolnosé do intelektualnego poznania. Niemal natychmiast
fakt poznawczego zwrocenia sie do jakiegokolwiek przedmiotu ujawnia istnienie
roéwniez rozumnej i podobnie jak intelekt refleksywnej i przez stowarzyszenie
z nim — racjonalnej wladzy dzialania — woli. Jako taka jest ona niezdetermino-
wana w sposob catkowity jak instynktowne zachowania zwierzat przez czynniki
zewnetrzne, a wiec jest wolna w okreslonym zakresie do swobodnego dziatania.
Kazdy istniejacy byt dzieki poznaniu jest od razu prezentowany woli jako dobro,
co wywoluje jej reakcje — naturalne skierowanie sie ku temu dobru — akt pier-
wotnej mitosci.

Jednakze ta klasyczna zasada operari sequitur esse, wskazujac na zwiazek natu-
ry podmiotu z mozliwymi do wylonienia przezeri dzialaniami, sugeruje tez pytanie
na temat odwrotnej zaleznosci o charakterze funkcjonalno-bytowym: czy dziatanie
nie wplywa jakos zwrotnie na podmiot, zmieniajac w pewnych granicach jego
nature, w najogoélniejszym rozumieniu — doskonalac ja czy przeciwnie — degra-
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dujac. Klasyczna odpowiedz wskazywala tu na potencjalnosci natury (bedace jej
przypadlosciami, bo nie wydaje sie, by mozna zmienié¢ istote bytu, a szczegdlnie
cielesno-duchowego, jakim jest cztowiek), ktore, jesli sa odpowiednio aktualizowa-
ne, ,dodaja cos do bytu”, stanowigc wtoérne, przypadtosciowe akty bytu, powiek-
szajac tym niejako zakres aktualnosci bytowej danej rzeczy, a wiec doskonalosci
jej istnienia.

Nalezaloby tu zapyta¢ o relacje adekwacji dzialania w stosunku do natury
podmiotu — ujmujac rzecz bardziej w kategoriach ilosciowych, mozna by zapy-
ta¢ o to, czy dane dziatanie ujawnia czy wyraza cala nature podmiotu i jesli nie,
to czy kiedys bytaby mozliwa pelna adekwacja, czyli wyrazenie sie caltej natury
podmiotu w dzialaniu. Poniewaz, jesli mozna zaobserwowaé fakt doskonalenia sie
ludzkich dziatan, to kazdy osiagany ich kolejny stopienn doskonalosci ujawnia tez
pelniej doskonalosé podmiotu. Tradycyjnie w przypadku bytu ludzkiego moéwiono
tutaj o transcendencji osoby nad jej dzialaniami. Czy zatem mozliwy byltby stan
niejakiej utraty tej transcendencji, ale nie na sposéb zdegradowania podmiotu
dziatania, ale odwrotnie — takiego udoskonalenia jego dziatania, ze wyrazatoby
ono doskonale nature podmiotu. A zatem czy dzialanie byloby moze nawet czyms
wiecej niz tylko realizacjg moznosci bytowej, a wiec jakim$ jej przekroczeniem lub
pojawieniem sie nowych moznosci dziatania.

W metafizyce klasycznej mowilo sie, ze nie mozna wykroczy¢ poza poziom wla-
snych moznosci, ale tu wypada wspomnie¢ o dwoch okolicznosciach: jedna z nich
wskazuje, ze nie znamy tak naprawde pelnej moznosci danego bytu, a znamy o tyle,
o ile ona sie jakos przejawia w dzialaniu, w danych okolicznosciach pod wpltywem
danego przedmiotu, wobec ktérego podmiot dziatania jest w stanie aktualizowaé sie,
albo jak bardzo aktualnosé¢ czy aktywnos$é przedmiotu wywiera aktualizujacy wpltyw
na podmiot. Po drugie, nalezy wspomnie¢ o kontekscie nadprzyrodzonym, mozliwym
i dostepnym dla cztowieka dzieki Bozej taskawosci, kiedy na skutek dziatania przy-
czyny nadnaturalnej mozliwosci bytowe cztowieka moga sie zwiekszy¢. Klasycznym
przyktadem byla tu problematyka grzechu pierworodnego i wywotanej nim koniecz-
nosci Smierci, a z drugiej strony zmartwychwstania cztowieka i zycia wiecznego. Cho-
ciaz sa to watki zasadniczo teologicznie opracowywane na podstawie Objawienia, to
jednak maja one rowniez swe aspekty filozoficzne, a $cislej antropologiczne.

3. Ontyczne fundamenty dzialania cztowieka

Jesli dusza ludzka w jej relacji do ciata jest rozumiana jako podmiot duchowy,
spelniajacy funkcje formy, to jest organizowanie materii do bycia jej ciatem, to
nasuwa sie¢ pytanie o stopien ,,mocy zorganizowania’ tej materii — czy zatem przed
grzechem pierworodnym moce duszy byly tak zwielokrotnione, by méc zorganizo-
waé materie w cialo nieSmiertelnel. I jesli $mieré¢ juz jest i wiemy o obietnicy zmar-

! Przy stabszym i silniejszym rozumieniu organizowania, a wiec absolutnym (kiedy nic nie byto-
by w stanie zniszczy¢ ciala z powodu catkowicie zaktualizowanej materii) i relatywnym (ewentual-
nie regenerujacym, cyklicznym), polegajacym na natychmiastowym ,odtworzeniu” ciala nawet po
jego calkowitym zniszczeniu, co w pewnych granicach po czesci przystuguje kazdej istocie zywej,
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twychwstania, to czy polega¢ mialoby ono na hipotetycznym i proporcjonalnym do
grzechu przywroceniu mocy organizujacej duszy tak, by ona sama byltaby w stanie
zorganizowaé ciato z materii, czy ciato jest przywracane aktem decyzji Boga i Jego
mocy, 1 nie wiaze sie z jakas szczegélng zmiang mocy duszy, tylko przywroceniem
jej stanu naturalnego potaczenia z cialem, aczkolwiek bez jej sprawczego udziatu
i w sposob cudowny (zreszta pierwszy sposob bylby réwnie cudowny, ale dokony-
wany z pomoca samej duszy)? A jesli tak, to zwiekszenie mocy duszy odbywaloby
sie dopiero dzieki jej przemianie w wizji uszczesliwiajacej?.

Opuszczajac wszakze teren hipotez metafizycznych?, ilustrujacych zagadnienie
sprawnosci istnienia samego podmiotu i jego zasady — duszy ludzkiej, wrocié
nalezy do klasycznej problematyki sprawnosci dzialania i sposobow doskonalenia
natury ludzkiej. Ojciec profesor Jacek Woroniecki zwracal uwage na calosciowy
i podmiotowy charakter dziatania czlowicka?, przy czym to dziatanie odbywa sic
dzieki odpowiedniemu uzdolnieniu (wtadzy) podmiotu:

podmiotem dziatalnosci psychicznej jest to, co bysmy dzis jaznia czlowieka nazwali, rozumiejac jednak
pod tym wyrazem co$ bardziej obiektywnego i substancjalnego, niz to zwykle bywa przyjete. Otoz
nasza jazi psychiczna, czyli dusza, ma rozmaite, gatunkowo rézne czynnosci i to nas sktania do upatry-
wania w niej poszczegélnych uzdolnien do nich; je to wlasnie nazywamy wtadzami. Za kazdym przeto
razem, gdy powiemy, ze ta lub owa wtadza duszy robi to lub tamto, bedziemy mieli zawsze na mysli
samg jazn psychiczna, dzialajaca za pomoca tego lub owego swego uzdolnienia®.

Problematyczne w cytowanym fragmencie sg stowa ,0t6z nasza jazi psychicz-
na, czyli dusza”: albowiem czy nasza jazin mozna utozsami¢ z dusza, czy raczej na-
lezaloby tu mowi¢ o podmiotowosci ludzkiej, ktorej jakims objawem czy wyrazem
jest jazn, ujawniajaca wlasnie istnienie i podstawowe wlasciwosci podmiotu ludz-
kiego, jak rozumnos¢ i wolnosé. Natomiast metafizyczng zasada podmiotu ludzkie-
go jest wlasnie dusza ludzka, zjednoczona z organizowanym przez nia z materii cia-

kiedy uszkodzenia ulegaja naprawie na mocy zdolnosci do regeneracji danego ozywionego bytu.
Pierwszy przypadek przypisywano cialom niebieskim, ich materie za$ catkowicie zaktualizowana,
a wiec niepodlegla juz zadnym dalszym dziataniom aktualizacyjnym ze strony czegokolwiek, gdzie
wyczerpana zostala cala moznosé¢ materii, nazywano materia eteryczna. O materii ciat niebieskich
wspomina §w. Tomasz z Akwinu na przyktad w Summa theologiae 1, q. 90, a. 2 ad 1; Summa theo-
logiae 1, q. 91, a. 1, ad 2.

2 Bardzo ciekawe rozwazania na temat eschatologii traktowanej z punktu widzenia cielesnosci
czlowieka zaprezentowal H.E. Hengstenberg w pracy Der Leib und die letzten Dinge, Regensburg 1955.
Szczegolnie interesujacy jest jego projekt ,eschatologii naturalnej” (zob. s. 15), w odréznieniu od tych
zazwycza] teologicznie uprawianych. Autor zarysowuje jej projekt w kontekscie rozumienia $mierci,
ktora ujmowana jest jako problem egzystencjalny swoisty dla cztowieka.

3 O roli hipotez w poznaniu metafizycznym zob. na przyktad M.A. Krapiec, Hipoteza metafizyczna,
[hasto w:| Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 488-490.

4 Zob. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza (dalej: KEW), Lublin 2013, t. 1, s. 155: ,Ana-
lityczne wlasnosci naszego umystu pociagaja zawsze za soba pewna sktonnosé do antropomorfizmu,
do personifikowania dziatalnosci tych sktadnikow, ktore umyst wyodrebnil z jakiejs catosci i ktore bez
zwiazku z ta caloscia nie sa w stanie samodzielnie funkcjonowaé. Nalezy to zawsze mie¢ na wzgledzie,
gdy dla skrocenia mowi sie na przyklad, ze rozum robi to, wola tamto, lub ze uczucie zachowuje sie tak
lub inaczej. W samej rzeczy ani rozum, ani wola, ani uczucie nic nie robia, a dziata sama dusza ludzka
tym lub owym swym uzdolnieniem”.

5 Zob. ibidem.
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tem. Wyjasnienie tego zagadnienia wymagaloby egzegezy cze$ci antropologicznej
tworczosci tego stynnego lubelskiego tomisty. Wystarczy zauwazy¢, ze wskazywat
on na zlozonos¢ struktury cztowieka, zaréwno od strony bytowej, jak i dziatania
jego wiladz:

ze jednak czlowiek sktada sie z duszy i ciata, potaczonych ze soba bardzo Scistymi wiezami organiczny-
mi, przeto dziatalnosé jego wladz umystowych nie da sie¢ oderwaé od ciata i jego funkcji zmystowych.
Przeto i zaden czyn moralny czlowicka nie moze si¢ oby¢ bez wspoétudziatu poznania zmystowego i bez
pewnego akompaniamentu czynnikow uczuciowych. [...] Stad wynika, ze wszystkie te wladze winny
by¢ nalezycie przygotowane do wspotudzialtu w zyciu moralnym. W znacznie wiekszej mierze odnosi
sie to do zmystowych wladz pozadawczych, o ktorych mozna powiedzie¢, ze w naszym zyciu moralnym
formalny biora udzial przez to, ze same przez si¢ staja sie pobudkami naszych czynéw, poszukujac
zaspokojenia powstatych w nich pozadan. [...] W calym naszym zyciu umystowym kierownictwo przy-
pada w udziale rozumowi, a wykonanie woli. Dzialalnos¢ jednak obu tych witadz tak jest zespolona,
tak przenika sie nawzajem, Ze jedna bez drugiej obej$¢ sie nie moze, i potrzeba dobrze wyszkolonego
umystu, aby rozwiklaé to ich wzajemne oddziatywanie na siebief.

Interesujace byloby wskazanie na stowa dotyczace zmyslowych wladz poza-
dawczych, ktore: ,same przez sie staja sie pobudkami naszych czynéw, poszukujac
zaspokojenia powstalych w nich pozadan”. Czy istotnie tak jest? Bedzie o tym
mowa w dalszej czesci artykulu. Ponadto zauwazyé¢ nalezy podkreslenie ich roli
w samym dziataniu ludzkim i koniecznosci przygotowania ich do dzialania, czyli
jak poucza etyka w swej czesci aretologicznej, odpowiedniego ich usprawnienia,
aby dzialanie cztowieka odbywalo sie z odpowiednia moca, potrzebna do osiagania
zamierzonego efektu.

4. Specyfika ludzkich wladz dzialania

J. Woroniecki wskazywal na istotna dla zycia moralnego wlasnos$é¢ woli:

wreszcie takze na wlasna swa dzialalnosé wola moze sita refleksji, przez praktyczny sad rozumu, wy-
wrze¢ decydujacy wplyw. Spopularyzowal u nas to przekonanie S. Wyspianski w swej stynnej wymowce
z Wesela: ,Ale oni nie chca chcieé¢, boby mogli wszystko mie¢”. Gdy te stowa pisal, nie zdawal sobie
sprawy, ze wyglasza teze filozoficzna o wielkiej doniostosci, majaca wielu przeciwnikow, z Leibnizem na
czele. Ten ostatni, wysnuwajac konsekwencje z intelektualizmu moralnego, ktéremu hotdowal, wprost
negowal, aby$my mogli chcie¢ chcie¢. Leibniz nie dostrzegal, ze wola moze wzia¢ za przedmiot chcenia
wlasne swe akty; mozemy, jak to sobie doskonale uswiadamiamy, nie tylko chcie¢ chcieé, ale tez chcieé¢
kochaé, chcie¢ radowac si¢ lub smucié, chcieé obawiaé sie lub gniewaé. Wiecej nawet, mozemy mitowaé
sama milos¢, obawia¢ si¢ obawy, smuci¢ ze smutku i gniewa¢ na gniew, mozemy obawia¢ si¢ smutku
lub gniewu, smuci¢ sie obawa lub gniewem, gniewa¢ sie na obawe lub smutek itd. Dzieki tej zdolnosci
refleksji nad wtasna swa dziatalnoscia wola jest za te wszystkie czynnosci odpowiedzialna, zaréwno
za wypelnianie ich, jak i za zaniedbywanie. Dzigki temu ma ona tez moznos¢ usprawni¢ wszystkie te
czynnosci, na czym wtasnie polega ich wychowanie, czyli opanowanie przez wole, ktore w potocznej
mowie nazywamy wzmozeniem jej sity. |...] Wplyw refleksyjny woli na wlasna jej dzialalno$é jest mniej
stanowczy niz wpltyw, ktory wywiera na dzialalno$é¢ rozumu. Jest on raczej tego rodzaju co wplyw,
ktory wywiera na czynnosci uczuciowe, a mianowicie idzie droga stopniowego urabiania i ujmowania
w karby statych sprawnosci samego chcenia w réznych jego przejawach”.

6 Zob. ibidem, s. 159.
7 Zob. ibidem, s. 187.
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W takim razie raczej zgodnie z ta sugestia uczonego nie wystepowaltby fakt
wzmozenia wlasnej sily woli w procesie wyksztatcania sprawnosci, a jedynie tyl-
ko zastosowanie jej naturalnej zdolnosci do porzadkowania odpowiednich elemen-
tow cielesnych, bioracych udzial w funkcjonowaniu wladz zmystowych, stowarzy-
szonych z dzialaniem samej woli i majacych wplyw na jego przejawianie sie na
zewnatrz. Ze wzgledu na ich materialno$é¢ oraz zwiazana z nia moznosé bierna
i czynng do ulegania wplywowi woli mozliwe byloby ich porzadkowanie, czyli
ksztaltowanie okreslonych dyspozycji zwiazanych z okreslonym dzialaniem czy
jego przedmiotem. Utrwalona i byé moze wzmocniona (przez wieksze uporzadko-
wanie czy przyporzadkowanie woli) dyspozycja, na skutek powtarzania pewnych
czynnosci, bytaby swego rodzaju narzedziem woli do sprawniejszego wykonywania
jej aktow. Jednakze to stopniowe urabianie wskazuje na wspomniany do pewnego
stopnia autonomiczny charakter wladz zmystowych, ktére maja jakby ,wtasne zy-
cie” — albowiem gdyby, jak wspominano wczesniej, moc organizacyjna duszy byta
wieksza, pozadawcze wladze zmystowe w doskonalszy sposoéb bylyby poddane na-
czelnej wiadzy duchowej — woli — i wykonywalyby w sposob doskonaly jej akty.
Jak wyjasnia sie czasami w teologii moralnej, to niepodporzadkowanie sie wladz
zmystowych woli jest skutkiem wspomnianego grzechu pierworodnego. Bylaby to
zatem jakas sugestia, ze moc duszy do organizowania sobie materii po tym grzechu
sie oslabila, stad tez moze wynikaé¢ Smier¢ jako jego skutek wskazywany przez teo-
logie, a wtérnie pewna autonomia wladz zmystowych w stosunku do woli i autono-
miczne do pewnego stopnia ich reagowanie na poznane zmystowo dobro pozadane,
a jak J. Woroniecki wskazal, zmierzajace do jakiego$ zaspokojenia powstalych
w nich pozadari. Samo ich powstawanie jest ciekawym faktem, odzwierciedlajacym
pierwotne akty woli okreslane mitoscia pierwsza, bedace reakcja na poznane przez
intelekt i przedstawione jej dobro.

5. Wola a zmyslowe wladze pozadawcze

Gdyby jednak przyjaé¢ wzgledna autonomicznosé zmystowych wladz poznaw-
czych, trzeba by powiedzie¢, ze zmyslowe wladze pozadawcze nie sa zwiazane
w swym dzialaniu tylko z wola, ale z wladzami zmystowymi poznawczymi, stad
moglyby w nich powstawaé¢ pozadania niewywolane aktami woli, lecz samym
tylko poznaniem zmystowym. Wtedy tak powstale pozadania zmystowe bylyby
realnym problemem dla woli, zmuszonej nad nimi panowaé jako czyms$ ,,obcym”
wobec niej i pochodzenia jej aktow. Wydaje sie to jednak watpliwe, gdyz taki
schemat reagowania oznaczalby istnienie w czlowieku zwierzecia (ewentualnie
natury zwierzecej), na ktore jakos ,nakladataby sie” dzialalnos¢ wtadz rozum-
nych. Tak jednak nie jest — czlowiek jest osoba i stad jednosé¢ dzialania osobo-
wego wymaga podporzadkowania wtadz zmystowych osobowym, bo taki jest sens
organizacji materii w cialo przez dusze, czyli niematerialny podmiot, ktéry do
pelni swej doskonalosci istnienia i dziatania wymaga zorganizowania sobie od-
powiedniego ciala. Bez niego dusza jako podmiot duchowy wprawdzie mogltaby
istnie¢, lecz dziatanie jej wtadz duchowych, bez wtadz cielesnych z odpowiadaja-
cymi im organami, nie bytoby mozliwe w odniesieniu do przedmiotéw swiata ma-
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terialnego, w ktorym dokonuje sie zaistnienie cztowieka. A ograniczenie dzialania
podmiotu wskazywaloby na jakas niedoskonalosé¢ jego istnienia — wprawdzie nie
absolutna, ale funkcjonalna.

Pytaniem dodatkowym jest, czy w ogole dziatanie wtadz duchowych jest moz-
liwe, bez odpowiadajacych im i wspolpracujacych z nimi wtadz zmystowych (cie-
lesnych), zarowno poznawczych, jak i pozadawczych. Zagadnienie to nurtowato
$w. Tomasza z Akwinu i poruszal je w réznych miejscach swych dziet, a zwtaszcza
w kontekscie hipotetycznej sytuacji ,duszy oddzielonej” po $mierci (ciata), ktora
generalnie pojmowal jako oddzielenie duszy od ciala”. Stan ten jako nienaturalny
— wyrazajacy sie w oddzieleniu duszy od ciala, z ktorym naturalnie jest zjedno-
czona — wywolywal obawy, ze przeniesie sie na dzialania wladz zapodmiotowa-
nych w duszy: intelektu i woli, co dawaloby réwnie nienaturalny stan wprawdzie
ich posiadania, ale niedziatania. W takim stanie dusza trwalaby niejako ,zamro-
zona” czy tez utrwalona lub ,przechwycona” jak w stopklatce filmowej i czekajaca
na zmartwychwstanie (ciala), ktore, zgodnie z objawieniem, dokona sie po ,koricu
czasoOw” czy po ,skoriczeniu swiata’.

Jak powazne byly to obawy, $wiadczy fakt, ze dla $w. Tomasza dosé bylo juz
nienaturalnosci trwania w stanie ,,duszy oddzielonej” i nie chciat on si¢ zgodzi¢ na
niedzialanie jej wladz, stad odwolywal sie do taski i wszechmocy Boga. Albowiem
to On sam jako nieskoriczony Duch swym dzialaniem moze aktywizowaé¢ duchowe
wladze duszy, pomagajac jej swym swiatlem choéby w przeprowadzeniu osadu
wlasnego zycia i dokonaniu ,ostatecznej decyzji”: opowiedzenia sie za Nim czy wy-
boru dalszego zycia w wiecznosci juz bez Niego. Ponadto nie widaé¢ bylo zadnych
racji ku temu, zeby Bog jako Stworca natury ludzkiej mial jakos ,tolerowacé” nie-
naturalne stany bytowe, bedace konsekwencja $mierci czlowieka, ktora — jak uczy
Objawienie chrzescijariskie — ostatecznie zostala pokonana przez Smier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa.

6. Zagadnienie istnienia popedow w czlowieku

7Z tego punktu widzenia nalezy przyjaé, ze skoro dusza organizuje sobie ciato
z materii, to wszystkie funkcje tego ciata, jego organéw i odpowiadajacych im
wladz ostatecznie przyporzadkowane sg dziataniu duchowych wtadz duszy, a z ko-
lei te stuza spelnieniu sie ostatecznego sensu istnienia czlowieka. Kaze to inaczej
spojrze¢ na kwestie tak zwanych popedow (cielesnych, zmystowych), ktore mialy-
by by¢ jakos obecne w czlowieku i stanowi¢ dla niego dodatkowy problem, zwiaza-
ny z ich opanowaniem czy poddaniem pod wplyw wtadz rozumnych. Tego rodzaju
popedy, czasami zwane instynktami, wystepuja u zwierzat (cho¢ raczej klasycznie
mowilo sie o wladzy osadu czy oceny zmystowej, kierujacej czynnosciami zwierzat,
zwanej instynktem). W przypadku czlowieka, co zauwazyt juz Platon w Biesia-
dzie, dazenia ludzkie nakierowane sa na cel przekraczajacy przedmioty dostepne
poznaniu zmyslowemu®, ktore sa zaledwie pierwszym etapem budzenia sie wla-

8 Zaczynasz — od tych rzeczy pieknych ku owemu pieknu zmierzajac — stale i§¢ w gore, niejako
stopniami sie postugujac: od jednego do dwu i od dwu do wszystkich pieknych cial, i od pieknych ciat
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Sciwego czlowiekowi dazenia-pozadania. Oczywiscie na tym poziomie mozna sie
zatrzymac i takie niebezpieczenstwo jak najbardziej istnieje, a wtedy rzeczywiscie
cztowiek upodabnia si¢ do zwierzat i jego dzialanie przypomina zycie zwierzece,
ograniczone do poziomu ich popedéw i instynktu. Dobitnie to wyrazal Arystoteles,
moéwiac?, ze czlowiek dzialajacy nierozumnie i bez wzgledu na ludzkie cnoty staje
sie czasem nawet gorszy od zwierzat, albowiem te maja swoj naturalny regulator
w postaci wlasnie instynktu, ktoéry je catkowicie determinuje. Czlowiek, jako zda-
ny na wladze rozumne, kiedy je znieprawi, pozbawiony naturalnych zwierzecych
instynktow, staje sie gorszy od zwierzat i daleko bardziej przekracza je w ich natu-
ralnym bestialstwie, rozum za$ i zdolnosci do dzialania zostaja oddane na stuzbe
zaspokajania pozadan, motywowanych przedmiotami o charakterze zmystowym.

Ostatecznie nalezy wiec powiedzieé¢, ze wspomniane dziatanie wladz zmysto-
wych pozadawczych musi mie¢ za swdj powdd odpowiednie akty woli, zwigzane
z reakcja na dobro¢ kazdego bytu, wyrazajaca sie w pierwszej mitosci i naturalnym
pozadaniu woli skierowanym do dobra, ale specyfikowanym rozpoznaniem konkret-
nej natury jednostkowego dobra. Wszakze ta reakcja pozadawcza wymaga osadu
rozumu i odpowiedniego ustosunkowania sie do danego przedmiotu, po dokonaniu
jego oceny z punktu widzenia dobra podmiotu i dalszych jego dziatan. Kazdora-
zowo odpowiednia decyzja jest zrodtem dziatania odpowiedniego do natury przed-
miotu, sytuacji i zamiaréw podmiotu. O tak zwanych popedach mozna by méowic
tylko w kontekscie przedmiotéw wlasciwych danym wladzom organiczno-poza-
dawczym (dla woli kazde dobro jest bowiem jej przedmiotem wtasciwym), majac
na wzgledzie ogdlna zasade, ze wladza nie moze nie dziata¢ w stosunku do swego
przedmiotu wlasciwego, a zatem w obecnosci przedmiotu wlasciwego wladzy musi
pojawié sie jej akt.

Jednakze w przypadku czlowieka wystepuje szczegolny przypadek dziatania
jego wtadz: jak wspomniano, ze wzgledu na jego jednosé bytows i ontyczne pod-
porzadkowanie wladz zmystowych duchowym (taki jest ogolny sens organizowania
sobie ciala z materii przez dusze) organy stowarzyszone z wladzami pozadaw-
czymi stuzg dzialaniu, ale samo pozadanie zaczyna sie w woli. Natomiast organy
i wladze zmystowe stuza tylko jego wykonaniu przez dzialanie w odniesieniu do
przedmiotu pozadania. Wtadze pozadawcze zmystowo-organiczne ze wzgledu na
wspomniang jednosé bytu ludzkiego nie moga dziala¢ (tu: pozadac) same w so-
bie, bez sprawczego udziatu woli. A zatem nie mozna powiedzieé, ze sama wiadza
zmystowo-pozadawcza jest zrédlem popedéw czy pozadan. Ona moze byé tylko
narzedziem wladzy naczelnej — woli i jej determinanta w szczegdlnym utatwieniu
wykonania jej pozadan przez posiadanie odpowiedniej wtadzy zmystowej i takie-
goz organu, specyficznie nakierowanego na przedmiot (ewentualnie przedmioty)
pozadania i dostosowanego do niego (ewentualnie ich natury). Wszakze ich dalsze

do pieknych przedsiewziec¢, i od przedsiewzie¢ do pieknych nauk, az od nauk dokonasz kroku do owej
nauki, ktora o niczym innym jest, jak o owym pieknie, i znasz na koniec samo to, co jest piekne. W tym
miejscu zycia, luby Sokratesie, rzekta wieszczozwycieska cudzoziemka, jesli w ogole gdziekolwiek warto
zy¢ czlowiekowi, poniewaz oglada samo pigkno”. Zob. Platon, Biesiada, ttum. E. Zwolski, Krakow 1993,
211 b-d.

9 Zob. poczatek Polityki Arystotelesa, 1253 a, 32.
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uzycie (danej wladzy i jej organow), to jest wykonanie dziatania z ich pomoca, jest
zalezne od woli. I w tym sensie w przypadku kontaktu poznawczego z obiektem
wlasciwym danej wladzy zmystowo-pozadawczej nastepuje naturalna odpowiedz
woli w reakcji na dobro, ktéra natychmiast przektada si¢ na reakcje wtadzy zmy-
stowo-pozadawczej i stowarzyszonego z nia organu, i by¢ moze ta reakcja bywa
utozsamiana z tym, co nazywano popedem.

Jednakze jak z tego wynika, jesli juz tego rodzaju reakcje nazwaé popedami, to
na pewno nie jest to cos, co jest zrodtem pozadan, na co wskazywataby etymolo-
gia jako ,co$ dajacego naped”, do czegos ,popedzajacego”’, co wrecz nakltania czy
jako$ ,przymusza’ do okreslonego dzialania. Ale wydaje sie, ze jest wprost prze-
ciwnie — wtadza zmystowa ze stowarzyszonym z nia organem utatwia wykonanie
pozadania przez wlasciwe sobie dzialanie na mocy wtasciwej sobie struktury, ale
nie ,popedza”’. W przypadku innych mozliwych przedmiotéw dzialania nieistnienie
tego rodzaju wladz i stowarzyszonych z nimi organoéw czyni pozadania (ewentual-
nie pragnienia) woli trudniejszymi od wykonania czy realizacji i w takim wypadku
trzeba uzy¢ istniejacych niejako ,uniwersalnych”, niewyspecjalizowanych organéow
jak reka albo nawet dzialan na przyktad symboliczno-prawnych i dostosowaé ich
czynnosci czy funkcje do natury przedmiotow-dobr tak, aby ich zdobycie czy po-
siadanie jako dobra stalo si¢ realne. A jest to trudniejsze i bardziej skomplikowa-
ne niz wykonanie tego rodzaju pozadania, dla ktorego istnieje specjalna wladza
zmystowo-pozadawcza ze stowarzyszonym z nig charakterystycznym organem (lub
organami), jak w przypadku naturalnych czynnosci podtrzymujacych i przedtuza-
jacych zycie, na przykltad pobierania i przyswajania pokarmu czy rozmnazania sie.

W przypadku zwierzat uczynnieniem (uruchomieniem) wtadz i organoéw za-
rzadza instynkt — naturalny, biologiczny program reagujacy na bodzce (dane)
pochodzace ze zmystéow — jesliby mowi¢ w kategoriach wspotczesnej informaty-
ki. T tu, po uczynnieniu (w wyniku proceséw hormonalnych czy jakich§ innych),
dziatanie wladzy pozadawczej w odniesieniu do wlasciwego jej przedmiotu jest
automatyczne, a nawet mozna mowi¢, ze owo uczynnienie przez zaprogramowane
procesy ma charakter popedowy. Wystepuje pewien przymus dziatania w stosun-
ku do wtasciwego obiektu, a nawet w przypadku jego braku — do poszukiwania
obiektu tego naturalnego pozadania i podejmowania wtasciwych dziatan do jego
spelnienia. Ujawnia sie to szczegblnie w przypadku czynnosci rozrodczych — in-
stynkt-program uruchamia je w calym konteks$cie natury zwierzecia i warunkow
zewnetrznych. Przyktadowo dochodzi do tego w odpowiedniej porze roku tak,
aby spelnione czynno$ci rozrodcze mialy szanse na powodzenie przez wydanie
potomstwa w czasie najbardziej sprzyjajacym, obfitym w pokarm, bezpiecznym,
o tagodnej pogodzie. Ale takze w takim momencie, aby samo potomstwo mialo
czas 1 warunki, aby osiagna¢ wymagana sprawnos¢ funkcji zyciowych i samodziel-
nosé zyciowa!l.

10 Fakty te znane byly juz starozytnym, jednym z odwotaii do zachowaii przyrody jest fragment
z Platona Symposion: ,Nie spostrzegasz, jak w straszny stan wpadaja wszystkie dzikie zwierzeta, kiedy
sktada¢ zarodki pragna? Nozne czy skrzydle, wszystkie zdradzaja chorobe i milosne nastawienie —
przody, by sie zespoli¢ w parach, a nastepnie, by wychowaé¢ narodzone. Gotowe sa w ich obronie walki
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7. Wolno$¢ ludzkiego dziatania

Crzlowiek natomiast przejawia wolnosé (woli) i J. Woroniecki w duchu klasycz-
nej filozofii tak ja uzasadnial:

Jako punkt wyjscia analizy wolnos$ci wezmiemy sobie wyzej wymieniona 21. teze Piusa X, podzie-
liwszy ja dla wiekszej przejrzystosci na cztery czesci. Brzmi ona: ,,1° Wola nie uprzedza rozumu, ale
idzie za nim; 2° pozada ona bowiem z koniecznosci tego, co jej zostaje przedstawione jako dobro wy-
pelniajace catkowicie jej pozadanie, lecz 3° miedzy dobrami, co do ktérych sad moze wypasé rozmaicie,
zachowuje wolno$¢ wyboru. 4° Wybor zatem nastepuje po ostatnim sadzie praktycznym, ze zas wlasnie
ten sad jest ostatni, sprawia to wola. [...] W pierwszym zdaniu mamy fundament calego zagadnienia:
pierwszenstwo rozumu przed wola, poznania przed pozadaniem. Dwa te duchowe uzdolnienia duszy
znajduja sie w hierarchicznym ukladzie, tak iz dusza nie moze sie swa wola ustosunkowaé do czego-
kolwiek, nim nie odtworzy tego w sobie poznaniem. Od tego poznania zaleze¢ tez bedzie, jakie bedzie
to chcenie: dodatnie czy ujemne, konieczne, tj. nieodparte czy tez wolne, mogace rownie dobrze ulec
wstrzymaniu lub skierowaniu w inna strone”!.

Takie rozumienie wolnosci woli i wzajemnych relacji rozumu i woli prowadzi
do pewnego paradoksu wolnosci: mianowicie nawet Nieskoniczone Dobro w obec-
nym stanie bytowym i na miare obecnych mozliwo$ci poznania nie moze pozbawié
czlowieka wolnosci i wywotaé koniecznej reakcji na najdoskonalszy przedmiot wta-
$ciwy woli:

7 tej koniecznosci pozadania dobra i tylko dobra wynika, Ze nie moze by¢ koniecznosci w pozadaniu
rzeczy, nie posiadajacych pelni dobra, dzieki czemu rozum w nich widzi te lub inne racje, dla ktorych
moze ich nie chcie¢. Sad rozumu o nich moze wobec tego zatrzymaé si¢ rownie dobrze na racjach do-
datnich, jak i ujemnych, i ta moznos¢ zmieniania swego sadu o nich (indiferentia iudicii) sprawia, ze
czlowiek pozostaje wobec nich wolny. Pozostaje on nawet wolny wobec doskonalego i nieskoriczonego
dobra, jakim jest sam Bog, poki Go tu poznaje ulamkowo, ,przez zwierciadlo, przez podobienstwo”
(1 Kor 13, 12). Odwrocenie si¢ od niego moze mu si¢ wyda¢ czyms$ dobrym, przybierajac posta¢ uwol-
nienia si¢ od czego$, co krepuje, co narzuca normy postepowania wymagajace podporzadkowania sie; to
nam ttumaczy moznosé grzechu zaréwno czystych duchéw, jak i pierwszych naszych rodzicow i wreszcie
kazdego z nas'2.

Niemniej jednak, ze wzgledu na duchowa nature, wola nakierowana jest na swe
spelnienie rowniez w dobru duchowym, ale nieskoriczonym — zadne dobro skoni-
czone nie jest bowiem w stanie, ze wspomnianych wzgledoéw, zatrzymaé¢ na sobie
w sposOb konieczny i nieodwotalny aktywnosci woli:

widzimy tedy, ze wolnosé¢ nasza ttumaczy sie niedoskonatoscia przedmiotow, ktorych pozadamy, tylko
bowiem wobec rzeczy niemajacych w naszym poznaniu pelni doskonatosci jestesmy wolni. Cala jej war-
tos¢ i doniosto$¢ na tym polega, ze daje nam mozno$é¢ panowania nad wszystkim, co stworzone i skon-
czone, i nie pozwala, aby nic z tego z koniecznosci nas do siebie pociagato. Wyzsza jednak doskonatoscia
naszej natury rozumnej jest ten konieczny ped do dobra doskonalego i nie jest to bynajmniej z ujma
dla niej, ze w chwale wiecznej straci wolnosé odwrocenia si¢ od Boga. Przeciwnie, za niedoskonalosé
nalezy jej poczytywacé, ze wolnosé te posiada w tym zyciu, ale jest to niedoskonatosé nieodlaczna od
charakteru kazdego stworzenia, ktore nie ma w sobie ostatecznej miary swego postepowania, lecz winno
jej szuka¢ w swym Stworcy's.

toczy¢, najstabsze z najinteligentniejszymi, i §mier¢ poniesé, i same na gtod sie narazaja, by wykarmic¢
potomstwo, i wszystko inne robia”. Zob. Platon, Biesiada 207 a—b.

N Zob. KEW, t. 1, s. 191.

12.70b. ibidem, s. 193.

13 Zob. ibidem.

Studia Philosophica Wratislaviensia 11, 2016 z. 3
© for this edition by CNS



Studia Philosophica Wratislaviensia XI, 3 (2016) 7

Dobro przygodne, poniewaz jest skoriczone i niedoskonate, nie moze zdetermi-
nowa¢ cztowieka do dobrego dzialania samo przez sie, na zasadzie koniecznosciowej
reakcji i wylonienia aktu dzialania, a zatem dzialanie wymaga dla swego zaist-
nienia jakiego$ ,naddatku” ze strony woli (by¢ moze zachodzi tu zasygnalizowane
,cheenie chcenia”), jakiej$ quasi-,absolutyzacji”, postawienia go jakby na miejscu
Dobra Absolutnego (ewentualnie uczynienie go takim) i wtedy dopiero moze silniej
poruszaé¢ wole albo tez porusza ona sama siebie w tym akcie autorefleksji i swoiste-
go ,zdumienia”, ze wciaz nie jest to przedmiot, na ktoéry jest z natury nakierowana.
Jednak, aby to uczyni¢ w sposéb racjonalny, a nie spontaniczny, trzeba zadac¢ sobie
trud ujrzenia konkretnego dobra niejako ,przez pryzmat Absolutu”’, a wiec jako
srodka wiodacego do Niego. J. Woroniecki tak komentowal ten problem:

Dysproporcja miedzy wrodzonym pragnieniem woli a zadowoleniem, jakie jej daja dobra skoniczone,
stanowi to, co jest najistotniejszego w wolnosci, co sprawia, ze musi ona dopiero szuka¢ niejako racji,
dla ktorych moglaby zapragnaé¢ tego, co z koniecznosci jej nie pociaga. Gdzickolwiek ta dysproporcja
istnieje, czyn bedzie zawsze wolny i nic nie bedzie w stanie go zrobi¢ innym, czyli koniecznym'.

Ale tu rozwazanie nieco sie zalamuje, bo nasuwa sie pytanie: co bedzie tg racja?
Niestety nie mozna znalezé w tekscie wyraznie zarysowanej odpowiedzi. Jedyna
sugestie zawiera tu wskazanie na jakas jakby subiektywno-podmiotowa nature woli
przynaleznej do konkretnego podmiotu ludzkiego:

Akt woli, jakim jest ostateczny wyboér, zawsze si¢ opiera na bezposrednio poprzedzajacym go sa-
dzie rozumu, tak iz wola dokonuje go zawsze po jakims$ ostatnim sadzie, ale ten sad nie tylko dlatego
jest ostatnim, iz sam rozum doszedl! do wniosku, ze tak, a nie inaczej postapi¢ wypada, ale przede
wszystkim dlatego, ze wola si¢ na nim zatrzymata, jako najlepiej odpowiadajacym jej usposobieniu, lub
powiedzmy lepiej, usposobieniu danego osobnika wzietego w catosci'®.

Bedzie to zatem jakas tajemnica ludzkiej wolnosci, ze wola co§ wybiera, bo tak
chce sama w sobie i juz, ewentualnie na skutek wspomnianego jej refleksywnego
samopoznania i odpowiedniosci danego dobra do jej jednostkowej natury. Jesli
kazdy cztowiek jest osoba, ktora zaistniala na mocy udzielonego jej aktu istnienia,
aktualizujacego w strukturze jej bytu wlasno$¢ rozumnosci i wolnosci, to kazdy akt
istnienia jako jednostkowy gwarantuje tez jednostkowos¢ i indywidualno$é osoby,
a wiec rowniez jej intelektu i woli. I tu w kontekscie zagadnienia sprawnosci po-
jawiaja sie kolejne pytania o to: czy moze sie zmieni¢ natura woli pod wplywem
cnoty (na przyktad wola mogltaby ,stac sie lepsza”) i czy cnota co§ moze dodaé¢ do
niej lub na nig wplynaé, zmieniajac jakos jej nature, czy tez wltasciwym podmio-
tem cnot etycznych pozostana tylko usprawnienia wtadz nizszych (zmystowo-cie-
lesnych) do ulegania jej, a takze usprawnienia rozumu w jego funkeji praktycznej,
by sprawniej rozsadzal w konkretnych rodzajach okolicznosci, w ktérych ma od-
bywa¢ sie ludzkie dzialanie. Chociaz w etyce klasycznej przyjmuje sie, ze zasada
kazdej cnoty moralnej jest wola, to jednak ze wzgledu na ztozona strukture bytowa
czltowieka i w konsekwencji jego wladz dzialania pytanie to wydaje sie zasadne.

1 Zob. ibidem, s. 197. Zob. takze Z. Paipuch, O naturze dobra pozqdanego przez cztowicka, |w:
Tomasz z Akwinu, De bono — O dobru: teksty, przektady, komentarze, ttum. S. Bialek, Lublin 2003,
s. 275-282.

15 Zob. KEW, t. 1, s. 194.
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Choc¢by nawet w kontekscie proby rozsadzenia ,podziatu rol” na wole i wtadze
zmystowe. Czlowiek musi bowiem najpierw chcie¢ dziataé cnotliwie, za co oczywi-
Scie odpowiada stosowny akt woli, jednak po stronie wladz zmystowych musza by¢
odpowiednie dyspozycje, aby dzialanie przebiegalo zgodnie z przygotowanym ak-
tem decyzyjnym. Istotng wskazéwke daje w tym kontekscie specyficzna wlasnosé
dziatania, wyrazajaca sie w nieostatecznosci zarowno podejmowanych konkretnych

czynoéw, jak i dokonywanych wyborow!S:

Doprowadza nas to do jednej cechy wolnosci, bedacej juz wylacznym przywilejem natury ludzkiej,
mianowicie do zdolnogci zmieniania naszych wolnych postanowien!”. |...| Jest wreszcie jeszcze jeden
przejaw wolnosci, ktory jest juz jednak wytaczna wlasnoscia czlowieka, jako nastepstwo jego natury
zlozonej z duszy i z ciala oraz wyplywajacego stad bardzo zlozonego procesu poznania ludzkiego. Oto
nasz wolny wybor nie wiaze nas raz na zawsze, przeciwnie, mozemy go odwola¢, zmienié¢, wstrzymac
i przerwa¢ nawet jego wykonanie. Tego czysty duch nie moze, gdyz jak jego intuicyjne poznanie odby-
wa si¢ w jednym mgnieniu, tak i wybor woli wiaze go na zawsze i zmieniony by¢ nie moze. Czlowiek
ma w zyciu doczesnym zawsze moznosé nawrdcenia z wybranej drogi, a to dlatego, ze wybor jego jest

rezultatem refleksji nad wtasnymi sadami i ze refleksje te zawsze moze on powtoérzyé i za jej pomoca

inaczej swym postepowaniem pokierowaé!s,

Wynikatoby z tego, ze duch (,czysty”) widzi swe dzialanie koniecznosciowo
i logicznie, czyli na sposob teoretyczny, a czlowiek tylko praktycznie i prawdo-
podobnie, bo nie ma nigdy pewnosci i jasnosci poznawczej, jaka ma duch, a wiec
wszystkie akty poznawczo-praktyczne sa niedoskonate juz z samego tego faktu
i skutkiem tego niejako ,brak im wystarczajacej sity” poruszajacej i determinujacej
wole. Prawdopodobnie na tym opierata sie koncepcja doskonatej cnoty u Plato-
na, kiedy cztowiek widzialby ,Dobro samo w sobie” (Idee Dobra), a wtedy dobre
dzialania wynikalyby niejako z koniecznosci’. Z kolei w odniesieniu do aktu de-
cyzyjnego moment podjecia decyzji wyznaczajacy realnosé zaistnienia dzialania
jest rowniez decydujacy w kwestii jego oceny moralnej (czyn w momencie podjecia
decyzji juz zaistnial w swych elementach istotnych), jednakze jego dopelnienie
dokonuje sie przez wspoélprace z wltadzami zmystowo — pozadawczymi i w odnie-
sieniu do konkretnych okolicznosci ,zewnetrznych”, ktére w sytuacji niesprzyjaja-
cej moga uniemozliwi¢ jego calkowite spelnienie. Z kolei przygodno$é osiaganych
dobr w zestawieniu z nieograniczonym pozadaniem naturalnym woli, a szczegdlnie
czasowos¢ istnienia cztowieka wymaga albo ponawiania (odnawiania) aktow decy-
zyjnych, albo statego modyfikowania i dodawania czego$ nowego do juz podjetych
decyzji, stosownie do zmieniajacych sie okolicznosci. Przyktadowo nie wystarczy

16 Syenalizuje to automatycznie koniecznoéé dokonania kiedy$ ostatecznej decyzji i ostatecznego
wyboru, ktory tradycyjnie umieszczano na czas przezywania wlasnej smierci, ktéra w swym przebiegu
i warunkach zachodzenia niejako zmusza cztowieka do jej dokonania, jako ze podlega on jej w sposob
bierny, doswiadczajac rozpadu struktur cielesnych i z koniecznosci koncentrujac sie na swym osobo-
wym, duchowym wnetrzu 1 calej jego zawartosci nabytej za zycia. Zob. na przyklad M.A. Krapiec,
Cztowiek wobec $mierci, [w:] O Bogu i cztowieku. Problemy filozoficzne, B. Bejze (red.), Warszawa 1968,
s. 123-148.

1" Zob. KEW, t. 1, s. 199.

18 Zob. ibidem, s. 200-201.

19 Nie pojmujesz, ze jedynie tam patrzac okiem, ktérym na piekno sie patrzy, bedzie ptodzit nie
widma cnoty, bo nie styka si¢ z widmem, lecz cnote¢ prawdziwa, bo z prawda sie¢ styka”. Zob. Platon,
Biesiada 212 a.
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jednorazowe ,tak” wypowiedziane przez malzonkéw przed oltarzem w czasie za-
wierania sakramentu malzenstwa. Jako jednorazowy jest on specyficzny — nie jest
czyms§ dokonanym i zakoniczonym w momencie podejmowania, chociaz jest wtasnie
decydujacy jako zapoczatkowujacy cos nowego, taka decyzja otwiera bowiem przed
malzonkami — jak to jest przyjete w mowie — ,nowa droge zycia’. Wydaje sie
wiec, ze jako taka winna byé¢ ponawiana kazdego dnia i wzbogacana czy rozbudo-
wywana we wzajemnym wytrwaniu w pierwotnym postanowieniu.

8. Wola i jej cielesno-organiczne determinanty

Nastepnie J. Woroniecki przeszedl do zagadnienia cnoty, rozwazanej w kontek-
$cie wychowania i wolnosci:

Podchodzimy wi¢c ponownie do zagadnienia wychowania, ale tym razem od strony wolnosci, gdzie
wydaje si¢ ono napotyka¢ na wewnetrzna sprzecznosé: wszak wychowanie nadaje naszemu postepowa-
niu ceche jednostajnosci, a przeto wydaje si¢ ograniczac¢ nasza wolnosé. W samej rzeczy cnota sprawia,

ze cztowiek nabywa sprawnosci do czynnosci jednego rodzaju, przez co utrudnia sobie czynnosci im
przeciwne. Przez cnoty czlowiek naktada sobie niejako karby krepujace jego wolnosé?.

Cnote, od czaséw napisania dziel etycznych przez Arystotelesa, okresla sie
mianem trwalej dyspozycji?l. Czego jednak dotyczy ta dyspozycja? Czy wola
moze byé¢ dysponowana? Czy zasadniczo chodzitoby tu jednak o uporzadkowanie
elementéw ciata-organizmu? Na to wskazywaé¢ moglby przypadek opisany przez
A. Damasia?®. Przed jego analiza warto jednak wskazaé¢ jeden fakt: mianowicie
na tle zasadniczo intelektualistycznych uje¢ w koncepcjach tomistow?? charakte-
rystyczne byto ujmowanie duszy ludzkiej jako tylko principium intellectivum, co
ma donioste konsekwencje w odniesieniu do kwestii formowania (organizowania)
ciala (z materii) tak, aby stuzylo celom poznawczym dla dzialania intelektu. Ale
nie mozna zapominac, ze dusza przeciez jest jednoczesnie principium volitivum, ze
wzgledu na wspotwystepowanie tych dwoch wladz w strukturze bytu osobowego,
wzajemnie si¢ warunkujacych i wspotdziatajacych, szczegolnie w dziedzinie praxis
(dziatania) i sztuki. A zatem analogicznie jak w przypadku aspektu intelektualne-
go, kiedy wystepuje fakt podporzadkowania ciata (organizmu®!) w swej strukturze
i dzialaniu naczelnym funkcjom poznawczym, co umozliwia aktywnosé¢ intelektu,

20 Zob. KEW, t. 1, s. 201.

21 Zob. Z. Paripuch, Arete, |hasto w:| Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 318-325.

22 Zob. A.R. Damasio, Blqd Kartezjusza, ttam. M. Karpiiiski, Poznan 1999.

2 Jednym z wyjatkéow — oprocz cytowanego tu autora (zob. KEW, t. 1, s. 187) — bylby
S. Swiezawski, dostrzegajacy i podkreslajacy w komentarzu dotyczacym kwestii 82 z I cz. $w. Tomasza
Sumy teologii, poswieconej woli ludzkiej, analogiczne zjawiska do tych wystepujacych w zyciu intelek-
tualnym i gruntowanie badanych w filozofii, jak refleksja, samozwrotnosé, samoswiadomosé. Uczony
sugerowal gruntowne ich zbadanie i swego rodzaju dowarto$ciowanie woli w jej partnerstwie wobec
intelektu, wynikajacym ze wspolnego zapodmiotowania tych wladz w niematerialnym podmiocie —
duszy ludzkiej. Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o cztowieku, thum. S. Swiezawski, Kety 2000, s. 393.

24 Propozycje wprowadzenia do antropologii filozoficznej pojecia organizmu i odréznienia go od
ciala zawiera ksiazka Z. Panpucha, Spor o cielesnosé. Analiza uje¢ wybranych problemdéw u tomistow
egzystencjalnych oraz propozycja wprowadzenia do antropologii filozoficznej rozréznienia miedzy ciatem
a organizmem, Lublin 2015.
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tak konsekwentnie wystepuje jednoczesne przyporzadkowanie ciala (organizmu)
do dziatania woli. Skutkiem tego jest wystepowanie w nim struktur umozliwiaja-
cych jej funkcjonowanie i wyrazanie sie w odpowiednich dziataniach, a wiec struk-
tur o charakterze pozadawczym, decydujacych o dynamice bytu ludzkiego. Przede
wszystkim chodzi tu o uczucia (emocje) i struktury umozliwiajace wykonywanie
czy przejawianie ruchow na zewnatrz, a wiec mie$nie i uktad szkieletowy, dajacy
im konieczne punkty oparcia oraz pewna stabilnos¢ i okreslonosé¢ ich dziatan, cze-
mu towarzyszy oczywiscie uzyskiwanie mocy potrzebnej do efektywnosci dziatania.
Mozna przypuszczaé, ze podobnie jak na poziomie duszy wtadze duchowe wspol-
pracuja z soba w réznorodny sposoéb, tak na poziomie cielesno-organicznym moga
zachodzi¢ podobne wspoélzaleznosci: dynamizmy dziatania sa poznawczo dostepne
wladzom poznawczym, co umozliwia celowe, wspotmierne i skoordynowane dzia-
tania w stosunku do odpowiednich przedmiotow. A z drugiej strony cata emocjo-
nalnos¢ wplywa na procesy poznawcze, a takze jest zrédltem informacji dla wtadz
poznawczych o indywidualnych, naturalnych uwarunkowaniach emocjonalnych czy
kondycji cielesnej?.

Wtasciwe, uporzadkowane dzialanie czlowieka juz Arystoteles wyjasnial po-
wstawaniem we wladzach ludzkich odpowiednich dyspozycji?®, czyli stalych deter-
minacji utatwiajacych dziatlanie w odpowiedni sposob, co stalo sie podstawa nauki
o cnotach i wadach w postepowaniu czlowieka — aretologii. Jak wspomniano,
pewng trudnosé¢ stanowi odpowiedZ na pytanie, czy sama wola moze podlegac
jakiemus dysponowaniu, ktore wigze sie raczej z porzadkowaniem elementéw ma-
terialno-cielesnych podlegajacych zmianom. Wydaje sie, ze wola jako wladza nie-
zlozona, bo przynalezaca do prostego, duchowego podmiotu, jakim jest dusza, nie
podlega tego rodzaju procesom, wtasciwym wladzom cielesno-organicznym i ich
organom. A zatem ,umiejscowienia” dyspozycji trzeba szuka¢ na poziomie cielesno-
-organicznym w formie jakichs struktur we wladzach organicznych i najwyrazniej
w samych organach (od ktorych dzialania te wladze sa zalezne), co w zadziwiajacy
sposob ujawnilo sie w historii czlowieka, ktory przezyt niezwykly wypadek?®”.

Na skutek wypadku przy pracach budowlanych eksplozja spowodowata uderze-
nie tego czlowieka w glowe i przejscie przez nia stalowego preta, jednakze w taki
sposob, ze uszkodzita struktury mozgowe, nie powodujac jednak zwyczajnej w tego
rodzaju okolicznosciach $mierci. Po zaleczeniu ran i odzyskaniu zdrowia fizycznego
(jedynym natychmiastowym skutkiem zdrowotnym byta utrata widzenia w jed-
nym oku) czlowiek ten 7yt jeszcze przez kilkanascie lat, jednakze zaobserwowa-
no znaczace zmiany w osobowosci i charakterze w stosunku do zachowan przed
wypadkiem. Swiadectwa lekarzy i roznych badaczy staly sie punktem wyjscia do
wyciagania wnioskow o naturze czlowieka, myslenia, dziatania, jego determinant

25 7 kolei wiadomo, ze zbyt intensywna emocjonalnoéé zakléca procesy poznawcze, a podobnie na
poziomie duchowym mozliwe jest, ze ,wola stoi przed rozumem”, z drugiej za$ strony nadmierna akty-
wnosé intelektu rozpatrujacego rozne cele i mozliwosci ich osiagania, mozliwe przeszkody lub zagraza-
jace zlo prowadzi do paralizu woli, ktéra nie moze podjaé stosownej decyzji i zapoczatkowaé dziatania.

%6 Zob. Z. Patipuch, Habitus, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 163-168.

27 Historia ta zostala wzieta za punkt wyjscia analiz we wspomnianej ksiazce A.R. Damasia Blgd
Kartezjusza.
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cielesno-organicznych. W ten sposob tradycyjna aretologia mogtaby zosta¢ uzupet-
niona o nowy jej dzial — by uzy¢ modnego neologizmu — neuroaretologie.

Jak napisal autor cytowanej ksiazki, Phineas C. Gage byl brygadzista i naj-
zdolniejszym i najbardziej wydajnym pracownikiem na budowie?, ulubiericem
swych podlegajacych mu pracownikéw?. Jednak po wyleczeniu ran zaczely ujaw-
niaé sie zmiany w jego osobowosci: zwyczaje, gusta, aspiracje i marzenia calkowicie
sie zmienity. Cialo mialo si¢ dobrze, lecz jak z przesada pisze autor, ozywiat je juz
inny duch®. Przypadek stal si¢ przedmiotem réznych studiow i badan, jak relacjo-
nowal dr Harlow, zajmujacy sie rehabilitacjg tego pacjenta:

Gage stal sie kaprysny, folgujacy sobie w najwiekszych bezecenstwach, czego ongis nie miat w zwy-
czaju; wobec swych kompanoéw przejawial najwyzsza obojetnosé i ze zniecierpliwieniem reagowal na
wszelkie narzucane mu ograniczenia lub rady, jesli nie byly w zgodzie z jego oczekiwaniami. Czesto
zawziecie uparty, cho¢ jednoczesnie kaprysny i niezdecydowany, tworzyt niezliczone plany na przysztosé,
ktore jednak porzucal, nim zdazyly sie w pelni wyklarowac. [...| Stal si¢ czlowiekiem o zdolnosciach
intelektualnych dziecka i zwierzecej zapalczywosci silnego mezczyzny. |...| Ta nowa osobowo$é wyraznie
kontrastowala z cechami, z jakich byt znany Gage przed wypadkiem, z jego ,umiarkowaniem” i ,znaczna
sita woli”. Miat on wowczas zrownowazony umyst i przez znajomych byt postrzegany jako bystry i spryt-
ny fachowiec, osoba pelna energii i zdecydowanie dazaca do wyznaczonych sobie celow. [...| Zmiany,
jakie w nim zaszly, byly tak drastyczne, iz jego przyjaciele i znajomi z trudnoscia rozpoznawali w nim
tamtego czlowieka. Ze smutkiem zauwazali, ze ,,Gage nie jest juz Gage’em™!.

Fragment ten potwierdzalby wyrazone przypuszczenie, ze ,sita woli” tak na-
prawde jest jej zdolnoscia do porzadkowania czy wplywania na wtadze organiczne
i ksztaltowania w nich wtasnie odpowiednich trwaltych dyspozycji — cnot (ewen-
tualnie wad). Te z kolei staja sie swego rodzaju wtornymi (pierwotnymi sa same
wladze organiczno-zmystowe i ich organy) narzedziami dzialania woli. Opisywany
przypadek oczywiscie niczego nie zmienit w woli cztowieka, ktory ulegt wypadkowi.
Wszelkie dokonane podczas jego przebiegu zmiany dotknely organu zmystowo-
-poznawczego i, jak sie okazalo, réwniez zmystowo-uczuciowego czy pozadawczego
— mozgu. Chociaz wydawaé by sie mogto, ze zmienita sie tez wola na zly. Jest
jednak oczywiste, ze jako wtadza niematerialna zapodmiotowana w duszy w zad-
nym wypadku nie mogla zmieni¢ sie na skutek tego rodzaju wypadku. Co mozliwe,
najwyzej wplyw na ewentualna zmiane jej dzialania miatyby zmiany w organach
zmyslowo-poznawczych, warunkujacych dzialanie intelektu, ktory z kolei informuje
wole na temat poznawanego dobra. Sumarycznym skutkiem zmian w mozgu byty
obserwowane zmiany charakteru i dzialania oraz zwiazane z nimi zmiany poznania
praktycznego. Jak komentuje autor ksiazki: ,Problemu nie stanowila utomnosé¢
fizyczna ani brak umiejetnosci, lecz wlagnie jego nowy charakter™?. Zmiany do-
tyczyly wlasnie przede wszystkim moralnosci: wyglada na to, ze wraz z uszko-
dzeniami moézgu zniszczona zostala cata wypracowana w dotychczasowym zyciu

28 Zob. ibidem, s. 21.
29 Zob. ibidem, s. 23.
30 Zob. ibidem, s. 25.
31 Zob. ibidem, s. 26.
32 Zob. ibidem, s. 27.
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moralnos¢ i zmiana ta okazata sie nieodwracalna — nie do naprawienia, co tak
podsumowal autor:

Najbardziej uderzajacym aspektem owej przykrej historii jest kontrast pomiedzy normalna struk-
tura osobowosci, ktora charakteryzowata Gage’a przed wypadkiem, a nikczemnoscia, ktora wylonita
sie po wypadku i przetrwala do korca zycia. Gage wiedzial dawniej, jak nalezy dokonywaé wyborow
w sprawach, ktore mogly decydowaé¢ o powodzeniu jego dalszej egzystencji. Mial poczucie odpowie-
dzialnosci osobistej i spotecznej, ktore znajdowalo odbicie i wyraz w jego sukcesach w pracy, w dbatosci
0 jej jakos¢. [...] Phineas Gage byl réwniez czlowiekiem zaadaptowanym w plaszczyznie spolecznej. Po
wypadku przestal jednak wykazywac respekt wobec konwenanséw. Zasady etyczne zniknely. W po-
dejmowaniu decyzji przestal bra¢ pod uwage wtasne dobro, wykazywal natomiast talent do zmyslania
opowiesci bez zadnego oparcia w rzeczywistosci, a stuzacych jedynie wlasnej rozrywee. [...| Przestal
troszezy¢ sie o wlasng przysziosé i nie planowal jej. |...] Stracit on zdolnosé dokonywania wlasciwych
wyborow, a te, ktorych dokonywal, nie byly po prostu neutralne |...| Byly to decyzje jaskrawie nieko-
rzystne dla niego samego. Gage sam pracowal na wlasny upadek?3.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, mozna powiedzieé, ze przedstawio-
ny pokrotce przypadek stawia w ciekawym swietle tradycyjna aretologie i domaga
sie jakiegos jej dookreslenia, rzucajac nowe $wiatto na zagadnienie wspolpracy ro-
zumu 1 woli z wladzami cielesno-organicznymi. W swietle przedstawionych faktow
wydaje sie, ze pelnia one znacznie powazniejsza role, niz sie zwyklto przyjmowac,
a by¢ moze to one wlasnie stanowia wtasciwy podmiot cn6t moralnych i poznania
praktycznego, nieodlacznie zwiazanego z ich uksztaltowaniem, a takze zwiazane sa
7 wzajemnym uwarunkowaniem cnét i poznania praktycznego®.

W kontekscie za$ tematyki sympozjum nalezy zauwazy¢ i zarazem postulowac,
ze kultura, cho¢ zasadniczo wedtug znanego okreslenia Cycerona jest ,uprawa du-
cha” (cultura animi — w analogii do uprawy roli), to jednak szczegolnie w swych
zewnetrznych objawach moze stanowié¢ narzedzie, medium, swego rodzaju ,,0kno”
umozliwiajace wglad w nature cztowieka. Aby jednak spelniata to zadanie w spo-
sOb racjonalny, uswiadomiony i uporzadkowany (metodyczny), wymaga to jakiejs
jej koncepcji, ktora z kolei nie moze by¢ autonomiczna wobec obrazu cztowieka
i rozumienia bytu (bytu jako bytu, bytu w ogole), czyli metafizyki, ktora jest osta-
tecznym fundamentem, na ktérym moze budowaé si¢ poznawanie natury ludzkiej.
Nalezy postulowaé, aby byla to metafizyka realistyczna, a wiec adekwatna do
realnie istniejacej rzeczywistosci. Te trzy koncepcje tworza niezbedne ramy syste-
mowe, w ktorych nalezy widzieé¢ i interpretowaé te zewnetrzne przejawy kultury,
jak rowniez nowe fakty (jak opisane we wspomnianej ksiazce A. Damasia) czy dane
naplywajace ze strony nauk szczegotowych.

33 Zob. ibidem, s. 29.

34 J. Woroniecki dodaje jeszcze ciekawa uwage na temat zjawisk okreslanych czasami jako para-
normalne: Do zjawisk wyjatkowych, bardzo mato zbadanych przez wiedze ludzka, naleza zjawiska
hipnotyzmu i katalepsji, w ktorych stosunek wtadz umystowych do tej zatraty normalnej swiadomos-
ci, stanowiacej istote snu, zupelnie inaczej sie przejawia. Z praktyki jogéw hinduskich, bardzo mato
zbadanej naszymi naukowymi metodami, wynika, ze wola moze przez pewne state ¢wiczenie przeniknaé
glebiej do zycia fizjologicznego i uzyskaé zdolno$é¢ oddziatywania nawet na takie procesy jak bicie serca
i krazenie krwi. Nie wida¢ jednak zupelnie celowosci tych tak daleko posunietych ¢wiczen i dlatego
realizm naszej umyslowosci europejskiej zbytnio sie nimi nie zajmuje”. Zob. KEW, t. 1, s. 183.
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Summary

In this article two questions are analyzed: the first — more general — is about
the relation between the action and its source — the acting subject — a human
person and the second — more detailed — concerns traditional definition of virtu-
es — abilities of actions understood as lasting dispositions. This is especially con-
nected with virtues, called ethical, which perfect our morality, that is the human
modus operandi, which constitutes the field of praxis. The main problem which
arises here concerns the co-operation of will with the sensual-organic powers of
human action. In the article the Aristotelian-Thomistic perspective was used, with
the emphasis on the second component. In this optics the aim of the article is to
expose human nature from the aspect of the efficiency of human action, which is
especially expressed by virtues, especially ethical.
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