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Dialektyka jako filozoficzny rdzen my$li Zygmunta
Baumana. Na przykladzie kwestii wolnos$ci

‘Wprowadzenie

Zmarty na poczatku roku 2017 Zygmunt Bauman byt niezwykta postacia, choé
w obliczu faktu, ze od ¢wieréwiecza pisal gltoéwnie z mysla o nieakademickich od-
biorcach, moze pojawia¢ sie tendencja, aby ujmowaé¢ go nie jako powaznego my-
gliciela, lecz popularyzatora filozofii i etyki. Niniejszy tekst wychodzi z zalozenia,
ze idee Baumana godne sa namystu i analizy, za$ ich literacka, a niekiedy poetyc-
ka forma nie powinna by¢ ku temu przeszkoda. Wrecz przeciwnie: mozna uznaé,
ze w pewien sposob nawiazuje ona do starozytnych tradycji uprawiania filozofii,
choéby w tej mierze, w jakiej kolejne ksiazki Baumana sg swobodnymi dialogami
miedzy rozmowcami, przywotujac — w najlepszych momentach — greckie wzorce.

Uwazny czytelnik Baumana przyzna zapewne, iz w calej rozciaglosci zgadza sie
on z konstatacja z Ucieczki od wolnosci Ericha Fromma, wedle ktérego rdzeniem
nowozytnych dziejéw Zachodu sa proby zerwania pet krepujacych ludzi — poli-
tycznych, ekonomicznych i duchowych. Zdaniem frankfurtczyka:

Ciemigzeni i domagajacy si¢ nowych swobod walczyli z tymi, ktorzy cheieli broni¢ swych przywile-
jow. Klasa walczaca o wlasne wyzwolenie wierzylta, ze walczy o wolnosé dla catej ludzkosci i dzieki temu
mogta odwolywaé sie do ideahu, do pragnienia wolnosci inspirujacego wszystkich ludzi uciskanych’.

Frommowska diagnoza odsyla nas do kwestii moralnosci. Ten wymiar mysli
autora koncepcji plynnej nowoczesnosci zostal juz jednak przeanalizowany ponad
dwie dekady temu przez Adama Chmielewskiego, dlatego zainteresowanych nim
wypada odesta¢ do artykutu o znamiennym podtytule — Uwagi o ponowoczesnej
filozofii moralnosci Zygmunta Baumana?®. Zaznaczmy jedynie, iz Bauman po wie-

L' E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, thum. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 1999, s. 21.
2 A. Chmielewski, Czy mozliwa jest etyka postmodernistyczna? Uwagi o ponowoczesnej filozofii
moralnodci Zygmunta Baumana, JKwartalnik Pedagogiczny” 1-2 (1997), s. 359-376.
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lokroé¢ krytykowal zjawisko, ktore okreslal mianem ,moralnej $lepoty” i ,utraty
wrazliwosci™.

Bauman opublikowal w roku 1988 ksiazke zatytulowang po prostu Wolnosé,
lecz zawarte w niej kluczowe watki rozwijal w swych rozlicznych pracach prak-
tycznie az po kres zycia. Nie oznacza to bynajmniej, ze zagadnienia wolnosci nie
poddawal on pogtebionej analizie znacznie wczesniej, jeszcze w latach szesédzie-
siatych ubieglego stulecia, kiedy to przynalezal — obok miedzy innymi Leszka
Kotakowskiego — do grona polskich rewizjonistéw marksizmu.

Bauman, jak ujmuje to jeden z jego interpretatoréw, byt dialektykiem®. Dia-
lektyczne wizje Swiata, filozoficzne i naukowe, najzywotniejsze byly w okresach
radykalnych przemian zycia spolecznego i umystowego, nie sprzyjaty zas im czasy
zastoju spotecznego i myslowej stagnacji. Dialektyka nie moze obywaé sie bez
uwzgledniania w rozwazaniach sprzecznosdci i odnajdywania punktéw taczacych
przeciwstawne momenty®.

Artykul sktada sie z trzech czesci. Pierwsza z nich szkicuje jeden z podstawo-
wych dylematow dialektykéw — czy jej prawa mozna stosowaé nie tylko do $wiata
spotecznego, lecz rowniez przyrodniczego. Drugi rozdzial zarysowuje filozofie szko-
ty frankfurckiej, pod wieloma wzgledami intelektualnej poprzedniczki Baumana.
Trzecia cze$¢ skupia sie na triadzie wolnosci, determinacji i zniewolenia.

Wszelkie kontrowersje dotyczace zyciorysu Baumana, a takze jego zamitowania
do — zwykle niezaznaczanych w tekécie — powtoérzen z wczesniejszych prac, leza
poza polem niniejszych rozwazan. Podobnie jak publicznie wyrazana nienawisé, ja-
kiej przedmiotem stal sie Bauman, czego wyrazem byto zakldcenie jednego z jego

wyktadow we Wroctawiu”.

Miedzy przyroda a spoleczeristwem

Zakres dialektyki, a nade wszystko fundamentalne pytanie, czy i w jakiej mie-
rze mozna rozciagnaé ja poza Swiat spoleczny, od wiekéw stanowia przedmiot
namystu, a niekiedy i zarliwych sporow.

Dialektyka pierwszych myslicieli greckich, w tym jonskich filozoféow przyrody,
siega czasoéw poezji kosmogonicznej i mitologii — wczesniejszych prob zrozumienia
Swiata poprzez wskazanie jego genezy. Dla greckich filozoféw, w tym Heraklita
z Efezu (znanego dzieki tak zwanemu wariabilizmowi), fundamentalne pytanie
dotyczyto przy tym nie tylko poczatkoéw swiata przyrodniczego, lecz rowniez jego
wlasnosci. Jan Such w nastepujacy sposob opisuje relatywizm Heraklita:

W nieustannym przeplywie rzeczy zacieraja si¢ granice miedzy przeciwienstwami. Nie ma nigdzie
wyraznej granicy, wszedzie sa tylko przejscia ciagle, np. miedzy dniem i noca, mlodoscia i staroscia.
Przeciwienistwa sa przeto w swej osnowie jednym i tym samym (tozsamosé przeciwieristw): dzien i noc,

3 7. Bauman, L. Donskis, Moral Blindness. The Loss of Sensitivity in Liquid Modernity, Cam-
bridge-Malden, MA 2013.

4 7. Bauman, Wolnosé, thum. J. Tokirska-Bakir, Krakow 1995.

5 P. Beilharz, Zygmunt Bauman: Dialectic of Modernity, London 2000.

6 J. Such, Dialektyczne wizje swiata, Warszawa, Poznan 1992, s. 3-4.

7 Zob. np. A. Chmielewski, Academies of Hatred, ,Socialiniu Mokslu Studijos” 1 (2014), s. 197-210.
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mtodos¢ i starosé, zycie i $mieré, dobro i zto. Wszelkie zatem wlasnosci sa wzgledne, nic co istnieje, nie
posiada wlasnosci statych (trwaltych) i bezwzglednych. Warto$é ztota jest wzgledna. Tylko dla ludzi ma
ono wielka wartosé: sty wolalyby stome niz ztoto”. Woda morska jest jednoczesnie najczystsza (dla
ryb) i najbrudniejsza (dla ludzi, gdyz nie nadaje si¢ do picia). Najmadrzejszy z ludzi ,w poréwnaniu
z bogiem wydaje sie malpa — i pod wzgledem madrosci i pod wzgledem piekna, i pod wszystkimi

innymi wzgledami’™.

Mozna powtorzy¢ za Henrim Lefebvrem, iz w kazdym produkcie, jakkolwiek
przyziemnym (choc¢by stole), aspekty subiektywne i obiektywne, dziatanie i rzecz,
sa Scidle z sobg powiazane’. Wyizolowane przedmioty wyodrebniono z Przyrody'.
Stowo i koncepcja ostatecznie unieruchamiajg przedmiot, oddzielajac go od Przy-
rody, niemniej jednak wciaz sa przedmiotami Przyrody. Przyroda nie zapewnia su-
rowego materiatu, ktory jest wrogi formie, surowy material warunkuje forme, ktoéra
przedmiot moze przyja¢. Kazdy produkt, czyli kazdy przedmiot, jest zwrocony
w strone zarowno Przyrody, jak i czltowieka. Jest konkretny, jak tez abstrakcyjny.
Jest konkretny, gdyz sktada sie z danej substancji, pozostajac konkretnym, gdy
poddaje sie¢ lub opiera naszym dzialaniom. Jest abstrakcyjny, gdyz jego skoniczone,
mierzalne kontury moga wejs¢ w swiat istnienia spotecznego, stanowiac przedmiot
posrod innych podobnych przedmiotow; jest no$nikiem nowych stosunkéw — w je-
zyku czy ilosciowej ocenie spoteczenistwa jako towaru.

Analiza wyizolowanego produktu, kontynuujmy za Lefebvrem, moze by¢ po-
rownana do filozoficznej analizy zrozumienia ( Verstand). Produkcja wyizolowanych
przedmiotéw, ktora je oddziela od siebie i determinuje ich aspekty i wtasnosci, za-
wiera gltowne cechy Verstand: dzialalnosci intelektualnej, ktora oddziela i definiuje,
wyraza szczegolne znaczenie przedmiotow, wiazac sie z technika myslenia (grama-
tyka, technika analizy logiki formalnej). Rozwazania o wyizolowanym przedmiocie
sa tylko pierwszym krokiem w procesie myslenia — dla filozofii kluczowe zawsze
byto rekonstruowanie catosci. To, co jednostkowe, jest powiazane z kompleksem
uwarunkowan, ktore determinuja cele, ktore chce sie osiagnaé. Filozofia zawsze
probowala swiadomej integracji elementu w ramy totalnosci. Reguly integracji
mozna doszukiwaé¢ sie w ludzkiej dzialalnosci, pojmowanej jako suma abstrak-
cyjnych operacji, badz tez uzy¢ techniki logiki formalnej. Filozofia, ktéra probuje
ponownie ukonstytuowaé cato$é¢ w ten sposob skutkuje przyjeciem abstrakcyjnego
spojrzenia na okreslone dzialania w $cigle okreslonym momencie, kiedy chce wy-
kroczy¢ poza abstrakcje, potaczyé¢ konkret z totalnoscia. Tak wtlasnie sie dzieje
w klasycznym idealizmie. Mozna réwniez uzyskaé¢ totalnosé po jednej stronie abs-
trakcyjnej dziatalnosci, pomijajac te dziatalno$¢ — poprzez powrdt przez wyobraz-
nie na poprzednim etapie dzialalnosci, trafiajgc na poziom mentalnosci prymityw-
nej. Ta forma ,intuicyjnego” mysélenia ignoruje sedno problemu!!.

W badaniu ludzkiej dziatalnosci trzeba bra¢ pod uwage istnienie konkretnych
elementéw — sg one rzeczywiste, rzeczami samymi w sobie, momentami catosci;
z innego jednak punktu widzenia sa prostymi abstrakcjami w relacji z caloscia.

8 J. Such, op. cit., s. 10.

9 H. Lefebvre, Dialectical Materialism, ttum. J. Sturrock. Minneapolis, MN-London, s. 107.
10 Pisownia wielka litera w oryginale.

W Ibidem, s. 112-114.

Studia Philosophica Wratislaviensia 13, 2018 z. 3,
© for this edition by CNS



28 S. Czapnik, Dialektyka jako filozoficzny rdzen

Caloé¢ spoteczna jest dana jako organizacja praktyczna czy tez Prazis'’. Zmia-
nie skali odpowiada filozoficzne przejscie od zrozumienia (Verstand) do rozumu
(Vernunft). Integracja nie jest spekulatywna fantazja. Jednosé¢ swiata, ktory jest
podzielony w drodze fragmentacji, produkcji oddzielonych przedmiotéw i konsoli-
dacji (materialnej badz intelektualnej) poszczegdlnych ciagéw przyczynowych, jest
prawda réwniez w odniesieniu do $wiata ludzkiego. Francuski my$liciel ujmuje to
w nastepujacy sposob:

Kazda dziatalnosé to wspolpraca. Ludzkie potrzeby nie sa absolutnie oddzielone od siebie w czasie

i przestrzeni, zaréwno na poziomie jednostkowym, jak i grupowym. Jedna technika rodzi inna techni-

ke, jedna technika doskonali inng technike etc. Rozum stanowi funkcje ruchu, catosci, totalnosci zycia

i wykraczania poza nie's.

W stosunkach z przyroda, powtorzmy za Tadeuszem Klementewiczem,

elementem cywilizacji Swiatowej jest przestrzen ludzkiego $wiata. Jego granice wykreslaja techniczne
przedtuzenia rak ludzkich. W obecnej fazie spoteczenstwa przemystowego tak szeroko objeta ona sro-
dowisko przyrodnicze, ze wspolczesnie nie mozna juz uprawiaé¢ refleksji nad zyciem spotecznym nie
uwzgledniajac kategorii i wiedzy nauk przyrodniczych, a nawet technicznych!®.

Co ciekawe, pojawiaja si¢ badania, ktore rzucaja nowe $wiatlto na dialektyke
przyrody i spoleczenistwa, interesujace zwtaszcza w obliczu epoki w dziejach Zie-
mi zwanej antropocenem, a zatem epoka, gdy na ksztaltowanie naszej planety
najwiekszy wpltyw mial czlowiek. James C. Scott w sposob nader przekonujacy
wykazuje, ze odejscie od uzaleznionego od rytmoéw przyrody zbieracko-towieckiego
trybu zycia do starozytnych proto-panstw Zyznego Polksiezyca wigzalto sie z usta-
nawianiem hierarchii spotecznych i wyzysku'®. Rolnictwo, a zwlaszcza pewne jego
formy, byto preferowane, gdyz umozliwialo zebranie w naturze podatkow. Jak czy-
tamy w recenzji ksiazki Scotta, rzekome zeslizgniecie sie w barbarzynstwo danych
ludéw byto wyrazem dezaprobaty dla sytuacji wyzwolenia sie spod panstwowego
ucisku'd. Tu warto pokusié¢ sie o krotka dygresje. Grecki wyraz barbaros wywodzi
sie z imitowania nieartykulowanego betkotu: bar-bar-bar. Karol Modzelewski pisze,
iz starozytni Grecy przedrzezniali tych, ktérych mowy nie pojmowali, okreslajac
tak wszelkie ludy obcojezyczne. Rzymianie przejeli te kategorie i uzywali jej we
wtornym znaczeniu, ktore opieralo sie na przeciwstawieniu cywilizacji barbarzyn-
stwul.

Dialektyka, zauwaza Fredric Jameson, nie jest zjednoczonym systemem filozo-
ficznym, nie tylko dlatego, iz na obecnym stanie rozwoju nauk, nie pociaga nas
tradycyjna retoryka filozofii i jej filozoficzne samousprawiedliwienia. Istnieja rozne

12 Ibidem, s. 115.

13 Tbidem, s. 116.

1T, Klementewicz, Geopolityka trwatego rozwoju. Ewolucja cywilizacji i paristwa w trakcie dziejo-
tworczych kryzysow, Warszawa 2013, s. 43.

15 J.C. Scott, Against the Grain: A Deep History of the Earliest States, Yale, CN 2017.

16°S. Mithen, Why We Did Start Farming?, ,JLondon Review of Books” 23 (2017), s. 11-12.

1T K. Modzelewski, Barbarzyriska Europa, Warszawa 2004, s. 8.
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inne mozliwosci — wielo§é lokalnych dialektyk z jednej strony i koncepcja radykal-
nego zerwania przez dialektyczne myslenie jako takie, z drugiej's.
Zaznaczmy, iz

O ile natura zawsze jest w jakims sensie kulturowa, o tyle nasze kultury powstaja w ramach nie-
ustajacej wymiany z natura, zwanej praca. Miasta wyrastaja z piasku, drewna, zelaza, kamienia, wody
i innych sktadnikow, sa wiec naturalne w takim stopniu, w jakim wiejskie idylle sa kulturowe!?.

Innymi stowy, w ludzkich tworach, efekcie pracy, nie ma nic z gruntu nienatural-
nego: czlowiek jest cztowiekiem — takze (choé nie tylko) gatunkiem biologicznym.

Dla Baumana jasne jest, iz cztowiek jest zwierzeciem, a jego biologiczny wymiar
jest przedmiotem transcendencji, lecz w ostatniej instancji gatunkowa istota homo
sapiens sapiens nie stanowi bynajmniej ograniczenia, lecz wrecz przeciwnie. Nie
jest ona przeszkoda dla realizacji istoty ludzkiego zycia, lecz jest tym, czym opoér
powietrza dla ptakéw — warunkiem niezbednym, aby lataé, w przypadku naszego
gatunku: wzlatywaé¢ ponad wymiar Scisle cielesny, by nie rzec: fizjologiczny. Nic nie
jest dalsze od mysli polskiego mysliciela, anizeli darwinizm spoteczny i biologiczna
determinacja ocierajaca sie wrecz o biologiczne zniewolenie. Jako przejaw dehuma-
nizacji i totalitarnego zniewolenia, prowadzacego az do ludobéjstwa, traktuje on
cytowane przez siebie stowa Adolfa Hitlera:

Jesli juz mam uznaé jakies PRZYKAZANIE — to bedzie nim ,Chron gatunek”. Zyciu jednostki nie
nalezy przypisywaé zbyt wysokiej ceny. Gdyby jednostka byla wazna w oczach natury, to ta powinna
ja chronié. Z milionéw jaj ztozonych przez muche wylega sie bardzo niewiele much — a jednak muchy
maja si¢ dobrze?.

W Nowoczesnosci i Zagtadzie Bauman jednoznacznie wykazuje, skad bierze si¢
tego typu myslenie i jakie zbrodnicze niesie z soba konsekwencje, ktore dotknety
europejskich Zydow?!.

Dialektyka relacji cztowieka z przyroda jest istotna z oczywistego wzgledu —
od $rodowiska przyrodniczego zalezy przetrwanie cztowieka jako takiego. Bauman
zaznacza, ze cztowieka mozna traktowac jako gatunek pasozytujacy na Ziemi, kto-
ra moze doprowadzié¢ nie tylko do wyniszczenia, lecz nawet $mierci. W odroznieniu
jednak od pasozytow roslinnych i zwierzecych nie znajdzie on zywiciela zastepcze-
go, jesliby zywicielski potencjal obecnego sie wyczerpal:

W odr6znieniu od tych innych stworzen, dla ktorych nazwe ,pasozyt” wymyslit (by dopiero grubo
po niewczasie pojaé¢, z mieszaning zdumienia, przerazenia i wstydu, ze do jego wlasnego sposobu-by-
cia-w-§wiecie ta nazwa jak ulal pasuje), pasozyt zwany homo sapiens jest wiec jedynym z pasozytow,
ktory doprowadzajac organizm zywiciela ,do wyniszczenia, a nawet $mierci«, nie moze nie doprowadzi¢
zarazem do ,wyniszczenia a nawet $mierci” samego siebie??.

18 F. Jameson, Valences of Dialectics, London-New York, s. 10.

19°T. Eagleton, Po co nam kultura?, ttum. A. Goérny, Warszawa 2012, s. 10-11.

20 7. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii zycia, thum. N. Lesniewski, Warszawa
1998, s. 36-37.

21 7. Bauman, Nowoczesnosé i Zagtada, thum. T. Kunz, Krakow 2013.

22 7. Bauman, Panika wsréd pasozytow, czyli komu bije dzwon, |w:| H. Welzer, Wojny klimatyczne.
Za co bedziemy zabijaé w XXI wieku?, thum. M. Sutowski, Warszawa 2010, s. 5.
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Jak czytamy w ksiazce Wizje ludzkiego Swiata. Studia nad genezq i funkcjg
socjologii, w epoce optymizmu Srodowiska intelektualne byty z reguly przekonane,
ze zadaniem teorii spotecznej jest gloszenie chwaty techniki i nauk o przyrodzie,
popularyzacja ich ustalen i wzmacnianie ich spolecznej percepcji. Oczywistym
sie zdawalo, ze uszczesliwi¢ ludzkosé znaczylo jedynie tyle, co ujarzmié¢ przyrode.
Filozofowie mieli ulatwia¢ prace tym, co ja ujarzmiaja. Swicta trojca postepu
technicznego, ironizuje Bauman, sa fizyk, inzynier i fabrykant — nalezy im zaufac,
a ,juz oni nas urzadzg™®. Trzeba pamieta¢, ze jednoznaczna niecheé¢ i nieufnoéé
wobec technokracji — a przypomnijmy, iz technokraci zobowiazali sie zapewnic¢
ludziom powszechna wolnosé od ograniczen przyrodniczych i spotecznych — mia-
ta juz na zawsze towarzyszy¢ refleksji Baumana. Razita go zapewne zwodnicza
technokratyczna obietnica zniesienia wtadzy i przymusu w stosunkach spotecz-
nych — administrowanie rzeczami miato jakoby zastapi¢ rzadzenie ludzmi?!. Traf-
nie mozna zakladaé, ze technokratyczny scjentyzm, cho¢ przedstawia sie jako sita
antyidedologiczna, naukowa, nie zrywa calkowicie z przesztymi formami mys$lenia
ideologicznego®. Technokratyzm zdaje sie wiarygodny, postepowi technicznemu
zawdzieczamy bowiem bezsprzeczna poprawe warunkéw egzystencji cztowieka
(a raczej — niektorych ludzi).

Podsumowaniem tego rozdzialu moga by¢ uwagi Theodora W. Adorna, wedle
ktorego nie mozna przenosi¢ na przyrode dialektyki w funkcji uniwersalnej zasa-
dy objasniania. Nie powinno sie réwniez réwnolegle wprowadza¢ dwoch rodzajow
prawdy: dialektycznej w odniesieniu do spoleczenstwa i kolejnej, obojetnej wobec
niej. Mozna zatem uznaé, twierdzi Adorno, ze podzial na byt spoteczny i pozaspo-
teczny, skadinad wzorowany na podziale nauk, wprowadza w blad w kwestii tego,
ze $lepa przyrodniczosé znajduje przedtuzenie w wiclowymiarowych dziejach?C.

Dialektyka szkoly frankfurckiej

Posrod intelektualnych poprzednikow dialektyki Baumanowskiej poczesne
miejsce zajmuje szkota frankfurcka, ze szczegbélnym uwzglednieniem jej pierwszej
generacji, zwlaszcza zas wspomnianego Adorna.

Baumanowi bliskie jest stanowisko Adorna, ktory
podkreslal, ze chociaz perspektywa ludzkiej emancypacji stworzona woké! idei innego i lepszego spote-
czenstwa wydaje sie dzi§ mniej obiecujaca, niz wydawala sic Marksowi, to oskarzenia wysuwane przez
niego przeciw nieludzkiemu $wiatu nie stracily ani troche na aktualnosci, a zadne grono kompetent-
nych sedziéw nie przedstawilo jeszcze rozstrzygajacego dowodu na nierealno$é¢ pierwotnych projektow
emancypacji. Nie ma wiec zadnego wystarczajacego, a co dopiero koniecznego powodu, by rezygnowaé

2 7. Bauman, Wizje ludzkiego swiata. Studia nad genezq i funkcjq socjologii, Warszawa 1964, s. 10.

24 1. Varcoe, Technocracy and Democratic Politics, |w:| Culture, Modernity and Revolution. Essays
in Honour of Zygmunt Bauman, R. Kilminster, I. Varcoe (eds.), London-New York 1996, s. 73-74.

2 Ibidem, s. 80.

26 T.W. Adorno, Dialektyka negatywna, ttum. K. Krzemieniowa-Ojak, wsp. Staw Krzemien-Ojak,
Warszawa 1986, s. 195-196.
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7 dazenia do emancypacji. Przeciwnie, uporczywos$¢ probleméw spotecznych stanowi kolejny mocny
powod, by dazyé do niej jeszcze usilniej?”.

W Dialektyce negatywnej czytamy, iz logika dialektyczna jest poniekad bardziej
pozytywistyczna niz sam pozytywizm. Respektuje ona jako myslenie to, co ma by¢
pomyslane, choéby przedmiot nie czynil zadosé regutom myslenia. MyS$lenie, za-
znacza paradoksalnie frankfurtczyk, moze mysle¢ przeciwko sobie, nie rezygnujac
zarazem z siebie: to skadinad mogtaby by¢ najlepsza definicja dialektyki. Zaslepie-
niem jest totalnosé logicznego roszczenia myslenia. W tym kontekscie nie powinno
zatem dziwi¢, iz doswiadczenie przedmiotu odrzuca hipostaze stosunku przyczyny
i nastepstwa?s.

Rozum dialektyczny, kontynuuje Adorno,

postuszny jest impulsowi, by zwiazek przyrodniczy i jego zaslepienie, kontynuowane w subiektywnym
przymusie regut logicznych, transcendowaé¢, nie narzucajac mu swego panowania: bez ofiar i zemsty.
Jego wlasna istota jest rowniez czyms, co powstalo i co przeminie, jak spoleczenstwo antagonistyczne.
Antagonizm, oczywiscie, podobnie jak cierpienie, odnosi si¢ nie tylko do spoleczeristwa?.

Dialektyka negatywna odnosi sie rowniez do dialektyki teorii i praktyki. Dobra
praktyka wymaga nie wyrugowania teorii, lecz czego$ wrecz dokladnie odwrotnego
— odzyskania przez nia autonomii. Gwoli Scistosci: relacje momentu teorii i prak-
tyki sa historycznie zmienne. Pewnym paradoksem jest, ze stosunek praktyki do
teorii ma wyrazny odcien Hassliebe: praktyka wyraznie gardzi teoria, lecz w swym
wspolczesnym permanentnym dazeniu do zmiany musi positkowaé sie teoria. We-
dle Adorna:

Kto taje teorig, ze jest anachroniczna, postepuje wedlug toposu, zgodnie z ktoérym to, co, nieprze-
zwyciezone, nadal sprawia bol, trzeba odrzuci¢ jako przestarzate. Tym samym zyrowany zastaje bieg
Swiata, podczas gdy idea teorii jest nie przyzwala¢ nan totez nawet jezeli na sposob pozytywistyczny
Iub w drodze dekretu teorie udaje sie zlikwidowaé, nie trafia si¢ jej teoretycznie.

Wyrazny jest etyczny element dialektyki. Jej zakorzenienie w kwestiach dobra
i zta — tak widoczne u Baumana — Max Horkheimer ujmuje poprzez odwolanie
sic do Immanuela Kanta. Dla Kanta, tylez teoretyczne, co praktyczne pytanie,
,Czego moge sie spodziewac?”, wiaze si¢ z kategoria najwyzszego, absolutnego
dobra. Swiadomo$é moralna z oczywistych wzgledow buntuje sie na mysl, iz wer-
dykt rzeczywistosci (des Bestehenden) mialby by¢ ostateczny®'. Oznaczaloby to,
ze wszelka nedza — jawna i (by¢ moze nawet przez to bardziej dojmujaca) ukryta
— 1 wszelakie niegodziwosci mialyby mieé¢ ostatnie stowo w sprawie ofiar. Kant
podkreslat, ze do korica nierealizowalna idea sprawiedliwego porzadku powinna
mie¢ wplyw na nasze dziatania, aby$my probowali uczyni¢ wszystko, co w naszej
mocy dla jej urzeczywistnienia.

2T M. Jacobsen, K. Tester, Z. Bauman, Rozmowy o socjologii, ttum. P. Tomanek, Warszawa 2014,
s. 63.

2 T.W. Adorno, op. cit., s. 194-195.

2 Tbidem, s. 195.

30 Ibidem, s. 198.

31 M. Horkheimer, O pojeciu cztowicka, ttum. pod kier. H. Walentowicz, ,Nowa Krytyka” 28 (2012),
s. 12.
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Warunki materialne dla racjonalnego urzadzenia $wiata niezwykle polepszyty
sie od czasu Kanta, lecz — konstatuje Horkheimer — daje sie odczué wyrazny
brak chetnych, aby wyciagna¢ Kantowski wniosek. Wolna mysl, ktéra w epoce
oswieceniowej byla sila pozbawiajaca instytucje oparcia w glupocie i uswiadamia-
jaca mieszczanstwo, stala sie bezsilna. Rzeczywistosé jest zmanipulowana i tak
gesto zorganizowana, ze jednostce pozostawia sie tylko tyle spontanicznodci, ile
trzeba dla podazania Sciezka kariery?2.

Horkheimer przestrzega przed mieliznami werbalizmu i niczym nie popartego
(pseudo)moralizmu:

Abstrakcyjne opowiedzenie si¢ za czlowiekiem — jak gdyby lezato bezposrednio w jego mocy od-
wrocenie nieszczescia czyhajacego za calym cudem gospodarczym — brzmi wymijajaco i uspokajajaco
zarazem. Rzeczywiste cierpienie z powodu nieprawosci, ztozonosci egzystencji — ktoéra mimo wzrostu
standardu i dlugosci zycia staje sie coraz ciezsza i mniej pewna — bagatelizuje sie¢, ktadac nacisk na
osobowos¢; psychiczne cierpienie zas usmierza sie, odwotujac sie do postaci historycznych i wspolcze-
snych, ktore maja reczy¢ za to, ze mozna wciaz jeszcze byé cztowiekiem, a nie masa, do ktorej nikt nie
chce naleze¢.

Fromm zwraca z kolei uwage na wielkie oszustwo, ktore przenika wszystkie
sfery zycia spolecznego. Do tego wielkiego szachrajstwa zalicza: towary, ktore
juz z gory maja wpisane w siebie ceche bezuzytecznosci; produkty o zawyzonej
cenie, bezuzyteczne dla kupujacego, a nawet szkodliwe; reklame, ktora stanowi
polaczenie malych prawd i wielkich falszow. W utowarowionym spoteczenstwie ka-
pitalistycznym swiat zostaje zredukowany do towaru, a czlowieka wcigz namawia
sie, by zaczal siebie samego traktowac¢ jako towar (czymze innym sa wszakze roz-
liczne wezwania ekspertow instruujacych, jak najlepiej sprzeda¢ samego siebie?).
Tymczasem rzeczywista warto$¢ towardéw zostaje ukryta — warto$é wymienna
dominuje nad wartoscia uzytkowa?*.

Obecna etyka praktyczna ogniskuje sie wokot zjawiska konsumpcji. Na owg
konsumpcje — ktora, skadingd, stanowi jeden z kluczowych elementéw rozwazan
pdznego Baumana — trzeba spojrzeé¢ dialektycznie. Posiada ona zdecydowanie
przeciwstawne cechy. Z jednej strony uwalnia od niepokoju, to bowiem, co sie
posiada, nie moze byé¢ juz danej jednostce — a konsumpcja to koniec koricow
czynnosé nader indywidualna — odebrane. Z drugiej jednak strony, konsumpcja
domaga sie swej nieustannej ekspansji, jest ex definitione nienasycona i nienasycal-
na. Zaspokojony konsument i konsumentka to contradictio in adiecto. Oczywistym
zatem jest, iz konsumpcja napedza egoizm. Przeklada sie to skadinad na $wiat
polityki — i to w sposéb nader destrukcyjny dla dobra spolecznego. Przywodcy
polityczni i opinia publiczna sa egoistycznie skupieni niemal wytacznie na urzeczy-
wistnianiu prywatnych spraw, nie przyktadajac wiekszej wagi do tego, co wykracza
poza sfere prywatng?.

Konsumpcja w pewien sposob wiaze sie z technologicznym fetyszyzmem, tech-
nologia bowiem warunkuje wyprodukowanie rosnacej liczby towardéw, dzieki me-

32 Ibidem, s. 13.

3 Ibidem, s. 14.

34 B. Fromm, O sztuce istnienia, thum. R. Saciuk, Warszawa-Wroctaw 1997, s. 22.
3 E. Fromm, Miec czy byc?, thum. J. Karlowski, Poznan 2009, s. 24, 46.
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chanizmom promocji — obecnie dzieki coraz bardziej celowanemu marketingowi,
pozwalajacemu lepiej niz kiedykolwiek dotrze¢ do potencjalnych odbiorczyn i od-
biorcow. Jak pisze w kontekscie Herberta Marcusego Wiestaw Gromezynski, tech-
nologiczna racjonalnodé jest w swej istocie glteboko irracjonalna®. Przejawia sie to
w ogromnym marnotrawstwie wytwarzanych dobr, ich przedwczesnemu starzeniu
sie czy tez rabunkowej eksploatacji zasobow naturalnych. Obok niezmiernego bo-
gactwa istnieja obszary nedzy. Owa nier6wnos$¢ — a pamietajmy, ze w roku 1964,
kiedy opublikowano Cztowieka jednowymiarowego Marcusego dochody i bogactwo
w ramach panstw wysoko uprzemystowionych byty znacznie réwniej podzielone
— jest wbudowana w system. Irracjonalnosé systemu przejawia sie tez w tym, ze
mozliwoéci naukowe, §rodki materialne i intelektualne nie sa skierowane na wielo-
wymiarowy, harmonijny rozwoj jednostki, zaspokojenie potrzeb zyciowych wszyst-
kich ludzi na $wiecie, do likwidacji wojen, nedzy i znojnego trudu.

Na koniec tego rozdzialu warto powrocié¢ do pierwszego pokolenia szkoty frank-
furckiej, Adorna i Horkheimera, a konkretnie do ich opus magnum, czyli Dialektyki
oswiecenia. Przywoluja oni Spinozjanska formute z Etyki, iz ,,Daznosé¢ samozacho-
wawcza jest pierwsza i jedyna podstawa cnoty” (Conatus sese conservandi primum
et unicum pirtutis est fundamentum); przekonuja, iz stanowi ona prawdziwa mak-
syme cywilizacji zachodniej?”. ,Spoleczna praca jednostki w gospodarce burzuazyj-
nej”, zauwazaja frankfurtczycy,

jest zaposredniczona przez zasade jazni; jednym na przynosi¢ pomnozenie kapitatu, innym site do do-
datkowej pracy. Im bardziej jednak proces samozachowania zwiazany jest z burzuazyjnym podzialem
pracy, tym bardziej wymusza to alienacje jednostek, ktore cielesnie i psychicznie maja formowaé sie
zgodnie z wymogami aparatury technicznej. Mysl o§wiecona znowu to uwzglednia: transcendentalny
podmiot poznania — jako ostatnie wspomnienie po subiektywnosci — zostaje w koncu pozor sam
wyeliminowany i zastapiony przez bardziej gtadko przebiegajaca prace samodzielnych mechanizmow
porzadkujacych®.

Horkheimer i Adorno przypuszczaja réwniez atak na pozytywizm, ktory — ich
zdaniem — opiera sie na formalizmie, zaktadajacym, ze z dwoch zdan sprzecz-
nych, tylko jedno moze byé¢ prawdziwe, drugie za$ musi by¢ falszywe®. Powyzsze
stwierdzenie, zdaniem niemieckich autoréw, wiaze si¢ z nieprzejrzystoscia oraz
splataniem interesow w spoteczenstwie, w ktorym utrzymanie sie form i utrzyma-
nie sie jednostek jedynie przypadkiem moze by¢ tozsame. Nastepuje w ten sposéb
wyrugowanie myslenia z domeny logiki, ktore jest akademickim uzasadnieniem
urzeczowienia cztowieka w fabryce i biurze. Dzi$, dodajmy, sami uczeni czego
przykltadem moze by¢ Polska — sa skazani coraz czesciej na role biurokratow —
z samej swej natury biurokrata jest figura opozycyjna wobec intelektualisty?.

36 W. Gromezyniski, Wstep, [w:] H. Marcuse, Czlowiek jednowymiarowy. Badania nad ideologia
rozwinietego spoteczerstwa przemystowego, Warszawa 1991, s. XXXVII.

3T M. Horkheimer, T.W. Adorno, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozoficzne, ttam. M. Fukasie-
wicz, Warszawa 1994, s. 45.

38 Ibidem, s. 46.

39 Ibidem, s. 46-47.

40°S. Czapnik, Biurokrata czy intelektualista? O dylematach polskich politolozek i politologéw, e-Po-
litikon” XXIT (2017), s. 95-114.
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Idealowi jednolitej nauki towarzyszy praktyka podlegta bezwzglednemu mechani-
zmowi historycznego.

Patrzac dialektycznie, zauwazaja frankfurtczycy, zagarnieta przez cywilizacje
jazn roztapia sie w zywiole nieludzkosci, od ktérego cywilizacja od samego swo-
jego poczatku starala sie uciec. Podkreslaja oni, ze zywa pamie¢ o przesztosci —
wlacznie nawet ze stadium koczowniczym, a po wielokro¢ bardziej o czasach przed
patriarchalnych — od tysigcleci ttumiono za pomoca dotkliwych kar'!. W czasach
nowoczesnych stygmat zastapit stosy i kare kota w roli czynnika pietnujacego wszel-
ki irracjonalizm. Inna rzecz, ze — jak nie bez racji zauwaza David Graeber — nie
nalezy nie docenia¢ roli grozby uzycia przemocy: to ze wzgledu na nia (przynajmniej
w ostatniej instancji) ludzie podporzadkowuja sie bezdusznej biurokracji*?. Wydaje
sie jednak, ze uwagi Horkheimera i Adorna o pielegnowaniu przez mieszczanistwo
cnoty $rodka obecnie sg raczej dyskusyjne®s. W niczym nie ujmuje to wielkosci ich
mysli — trudno krytykowaé piszacych w latach czterdziestych XX stulecia autoréw
za to, ze nie przewidzieli trajektorii, jaka przyjmie kapitalizm za pol wieku. By¢
moze racje ma przywolywany przez Jamesona Akira Asada, wedle ktorego nalezato-
by odwréci¢ tradycyjna periodyzacje kapitalizmu. Kapitalizm wczesny bylby zatem
faza starcza (tworzyli go bowiem nudni tradycjonalisci), dojrzaly mogltby zachowaé
swoja nazwe (ucielesniali go kapitalistyczni rabusie i awanturnicy), p6zny kapitalizm
to faza dziecieca (,nie ma juz taré, konfliktow, |...] na dobre zapanowata wolna gra
automatyzacji, a ludzie przeksztalcili sie w plastycznych, urabialnych konsumentéw;
gdzie nie spojrzeé¢, tam wida¢ tylko deskorolkowcow”)*.

Trudno uznaé za przypadek, ze Bauman napisal postowie do Pasazy Waltera
Benjamina, ktére jest swoistym credo intelektualisty. Prawdziwy intelektualista
jest wiecznym tultaczem, osoba w glebi tego stowa samotna. Baumanowski Ben-
jamin to teoretyk i praktyk mozliwosci?®, a mozliwosé jest tozsama z wolnocig
wyboru. Intelektualicie z natury rzeczy zatem moze byé bliska radykalna zmiana
istniejacego, a nieznosnego stanu rzeczy: ,,Rewolucja nie jest tutaj oprawa jeszcze
nieuchwyconej przysztosci, lecz splaceniem dlugu wobec utraconej przesztosci. Re-
wolucja nie jako postawienie na szali zywych, lecz jako wyzwolenie martwych™6,
Niemiecki mysliciel dat ostateczny wyraz swej wolnosci, popelniajac samobdjstwo.

Triada wolnosci, determinacji i zniewolenia

Jakkolwiek polski mysliciel pod koniec zycia podkreslat, iz nie jest zadnym
ista’ 1 ze wszelkich tradycji czy szkol myslenia bierze to, co uwaza za stosowne,

41 M. Horkheimer, T.W. Adorno, op. cit., s. 47-48.

2 D. Graeber, Utopia regulaminéw. O technologii, tepocie i ukrytych rozkoszach biurokracji, thum.
M. Jedlinski, Warszawa 2016, s. 43.

43 M. Horkheimer, T.W. Adorno, op. cit., s. 47-48.

4 F. Jameson, Postmodernizm, czyli logika kulturowa péznego kapitalizmu, ttam. M. Plaza, Krakow
2011, s. 376.

45 7. Bauman, Walter Benjamin — intelektualista, tlum. B. Frydryczak, [w:] W. Benjamin, Pasaze,
Krakow 2005, s. 1154.

4 Thidem, s. 157.
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reszte ignorujac?’, to do koiica zycia pozostal pod pewnym wplywem marksizmu,
zwlaszcza za$ jego tendencji do systematyzacji i systemowosci, rozréznienia mie-
dzy pozorem a rzeczywistodcia, odbiciem a istota. Jednym z tego przykladow
sa odwotlania do idei Antonia Gramsciego, Bauman — przynajmniej o pokole-
nie weczesniej niz Chantal Mouffe — podkreslal znaczenie hegemonii kulturowej
w sprawowaniu wladzy.

Warto w tym miejscu przytoczyé wywod sprzed ponad poét wieku. W jednej ze
swych ksiazek Bauman podkresla, ze klasa panujaca sprawuje zazwyczaj wladze
nad instytucjami wychowania spolecznego, doprowadzajac do akceptacji jej celow
i norm przez klase podporzadkowana. Owa akceptacja jest warunkiem sine qua
non trwatego istnienia spoteczenistwa. W starozytnosci niewolnicy akceptowali fun-
damentalna zasade swych spoteczenstw, wedle ktorej praca fizyczna to wytaczna
domena niewolnikéw — jezeli uzyskiwali wolno$¢, postepowali w zgodzie z nia.
W éredniowieczu chlopi uznawali prawo nobilitetu do zwierzchnictwa nad nieuro-
dzonymi szlachetnie. W kapitalizmie wielu robotnikéw uznaje prawo do indywi-
dualnego bogacenia sie i zawlaszczania owocow pracy zatrudnionych osob. Akcep-
tacja celow, wartosci i norm klasy panujacej przybiera zazwyczaj forme ideologii
tej klasy, uzasadniajacej jej panowanie za pomoca odwotania sie do czynnikéw
o odpowiednim autorytecie?®.

Pojecie ,ideologii”, powtoérzmy za Eagletonem, ma charakter semiotyczny badz
dyskursywny. Ideologia jest istotowo zwiazana ze znaczeniami. Jesli przyjac¢, ze
wszelki jezyk jest ideologiczny, to kategoria ideologii upada, obarczona do granic
wytrzymatosci. Wywotanie tego efektu jest czescia ideologicznej intencji kazdego,
kto twierdzi, ze ,wszystko jest retoryczne™’. Wydaje sie, ze, abstrahujac od ten-
dencji postmodernistycznych, pewne zjawiska i procesy maja charakter obiektyw-
nie zagrazajacy wolnosci (dostownej, cielesnej, a takze metaforycznej, duchowej,
ideowej), za$ jednostka czy grupa — jesli nie sg poddane manipulacji — moga
rzetelnie rozpoznaé wlasna kondycje. Interpretacje sa zaré6wno wazne, jak i nie-
uniknione, lecz nie mogg one zawisngé w proézni — muszg odnosié sie do faktow®0,
Nikt powazny nie moze twierdzi¢, ze interesy jednostki i grupy (w tym klasy) sa
prostym odbiciem uwarunkowan materialnych, przy czym mamy do czynienia nie
z automatyczna przyczyna danych stanowisk, lecz ich powodem. Jak ujmuje to
Eagleton:

Ideologiczne opinie galernika dotycza siedzenia przez pigtnascie godzin dziennie przy trzecim wiosle
od przodu. Mowi on o tym, co robi, a to, co robi, jest powodem tego, co mowi. To, co ,rzeczywiste”,
z pewnoscia istnialo wezesniej i niezaleznie od dyskursu tego niewolnika, o ile jako ,rzeczywisty” rozu-
miemy pewien szczeg6lny zespol praktyk, ktore dostarczaja powodéw dla tego, co on mowi, i stanowia
jego punkt odniesienia®.

47 7. Bauman, S. Czapnik, Jak stowo ciatem uczynié (rozmowa), ,Studia Krytyczne — Critical
Studies” 2 (2016), s. 15.

48 7. Bauman, Zarys socjologii. Zagadnienia i pojecia, Warszawa 1962, s. 156.

19T, Eagleton, Dyskurs a ideologia, ttum. A. Czarnacka, ,Lewa Noga” 17 (2005), s. 426.

0 Ibidem, s. 434.

L Tbidem.
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Bauman zwraca uwage, ze, historycznie rzecz ujmujac, ideologie zniewalajace
czlowieka przez bardzo dlugi okres miaty charakter na wskros§ mitologiczny. Poda-
je przy tym kilka przyktadéw. Pierwszym z nich jest powiastka Platona o ulepieniu
przodkéw klas panujacych ze szlachetnych kruszcow, zas klas nizszych — ze zwy-
ktych metali. Kolejnym przyktadem jest mit Ojca Kosciota, $w. Tomasza z Akwi-
nu, o stworzeniu harmonii ziemskiej na wzo6r harmonii niebianskiej, o boskim po-
chodzeniu hierarchii spotecznej i religijnym obowiazku wlasciwego pelnienia roli
przypisanej do danej pozycji, ktéora z woli Boga zostala przyznana. W nowszych
epokach, konstatuje Bauman, ideologie klas panujacych uwalniaja sie z otoczki
religijnej, lecz nadal powoluja sie na jakas naczelna zasade, ktéra jest niespraw-
dzalna, czesto zas ma wynikaé jakoby z ,natury cztowieka™2.

Podkreslmy, iz na tamach tego pisma niespelna dekade temu sam Bauman
rozliczyt sie filozoficznie z mlodziericzej wiary w droge na skroty do wolnosci w po-
staci komunizmu. W tekscie pod znamiennym tytutem Komunizm: czas na »post
mortem«? pisze, iz komunizm byl typowa dla wczesnej, solidnej, ciezkiej fazy
nowoczesnosci utopia racjonalnego utozenia ludzkich spraw. Komunizm obiecal
skok do ,kroélestwa wolnosci”, pojmowany jako uwolnienie od typowych dla kapi-
talizmu przypadkowoéci i przygodnosci: czlowiek miat byé wolny dzieki trwalym,
niewzruszonym strukturom, odpornym na dziatanie czasu i przemian spotecznych.
Komunistyczna, leninowska wersja marksizmu byta droga na skroéty, zniewoleniem
mas, aby uczynié je podatne na inzynierie spoteczna. Pchnieta do granic nowocze-
sna obietnica szczesliwosci okazala sie nie tylko brakiem wyzwolenia od ,krélestwa
koniecznosci”, lecz byta wyrokiem $mierci w meczarniach wydanym na ludzka wol-
nosé’s,

W rozmowie z Keithem Testerem Bauman sklada wazna deklaracje:

To z Marksa zaczerpnalem, lub stworzylem pod jego wplywem, ramy poznawczo-wartosciujace,
jakim, mam nadzieje, nadal holduje: obrzydzenie do wszelkich form spolecznie uwarunkowanej nie-
sprawiedliwosci, pasja obnazania ktamstw, w jakie opakowuje sie odpowiedzialnosé za ludzka niedole,
czyniac ja niewidoczna, oraz umiejetnos¢é wyczuwania pisma nosem, ilekro¢ ludzkiej wolnosci usituje si¢
nalozy¢ wedzidlo albo taka probe usprawiedliwi¢. Mysle, ze Marks wpoil mi przekonanie o nieskonczo-
noéci i wiecznym niespelnieniu ludzkich mozliwosci®®.

Bauman podkresla, ze choé¢ brak zakazu i sankcji jest warunkiem koniecznym,
by podja¢ dziatanie wedle woli, nie jest to warunek wystarczajacy. Wolnosé jest
tylko pozorem, jezeli brak srodkéw, aby ja urzeczywistnia¢. Swoboda wypowiedzi
i dzialania w wolnym spoteczenstwie nie jest tozsama z jego skutecznoscia. Prawda
czy madrosé pogladéw nie sa warunkiem koniecznym, by je glosi¢. Co wiecej, dzia-
tanie nie musi by¢ rozsadne, by bylo dopuszczalne. By¢ w wolnym kraju oznacza

dziala¢ na wlasna odpowiedzialno$¢. Wolno nam realizowaé¢ zamierzone cele, zara-
zem jednak wolno nam btadzié. Pierwsze zaklada drugie. Dopiero ex post dowiemy

92 7. Bauman, Zarys socjologii..., s. 156-157.

9 7. Bauman, Komunizm: czas na »post mortem«?, ,Studia Philosophica Wratislaviensia” 4 (2010),
s. 33.

5 7. Bauman, K. Tester, O pozytkach z wqtpliwosci. Rozmowy z Zygmuntem Baumanem, thum.
E. Krasinska, Warszawa 2003, s. 38.
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sie, czy dokonanie tego, czego pragniemy, przyniesie nam oczekiwana korzysé,
a nawet jakakolwiek korzy$¢ w ogole®.

Wolna wola jednostki to wazki problem, konieczne sa zatem wytezone wysitki,
aby utrzymaé porzadek spoteczny, trzeba bylo zatem ttumié przynajmniej niekto-
re spotecznie szkodliwe ludzkie zamierzenia. Socjologia rozwinela sie wiec jako ,na-
uka o niewolnosci”, o sktanianiu ludzi do okreslonych dziatari. Badania historyczne
i antropologiczne jednoznacznie wskazuja, ze niejako naturalnie wolna jednostka
powstata w wyniku okreslonego zbiegu okolicznosdci, mogac przetrwaé¢ wylacznie
wtedy, kiedy utrzyma sie owe okolicznosci. Wolnosé jednostki, zaznacza Bauman,
nie jest uniwersalnym stanem ludzkosci, ale tworem historycznym i spotecznym®®.

Wolnoéé jest w spoleczeristwach rozwinietego kapitalizmu koniecznym warun-
kiem spotecznej integracji i reprodukcji systemu. To stan ciagle odtwarzany po-
przez dzialanie systemu. Obecnie, w spoteczenistwie konsumpcyjnym, wolnosé jed-
nostkowa jako ogniwo laczace indywidualna egzystencje, spoleczeristwo i system
spoleczny stata sie kwestia o kluczowym znaczeniu. Indywidualna wolnosé¢ stwarza
warunki umozliwiajace funkcjonowanie rynku®’.

Fundamentalne znaczenie ma wymiar podmiotowy wolnosci. Swoboda dzia-
tania pewnej jednostki lub grupy jest Scisle powiazana z ograniczaniem wolnosci
innych jednostek lub grup, czynieniem ich przysztych wyboréw przewidywalnymi,
zgodnymi z ustalonymi wzorcami. Mozna uznaé, iz stopienn kontroli w danej sytu-
acji zalezy od tego, w jakim stopniu moze ona determinowad, okresla¢ zachowanie
innych. Rozciagniecie kontroli w ten sposéb oznacza in last instance eliminowanie
niepewnosci z zachowania innych, ograniczanie pola jej manewru®®.

Podsumowanie

7 oczywistych wzgledéw powyzsze rozwazania maja charakter szkicu, mozna
by je rozwinaé¢ o kolejne teksty, a moze nawet poszerzy¢ do rozmiaru niewielkiej
objetosci monografii. Bauman jest wysokiej proby dialektykiem, czesto dokonuja-
cym analiz o charakterze syndromatycznym. Wielostronnos¢ rozwazain, ujmowanie
zjawisk przez pryzmat jednosci przeciwienstw, ktora nadaje sytuacji dynamiki, to
nieodlaczne cechy pisarstwa polskiego mysliciela. Jest to prawda, jak probowano
powyzej wykaza¢, w odniesieniu do kluczowej kategorii Baumanowskiej, a mia-
nowicie wolnosci. Przy czym nalezy pamietaé¢, ze pojecie ,wolnosci” ma ,dluga
i burzliwg historie, o ktorej mato kto pamieta. Jest duzo bardziej dwuznaczne, niz
sktonni jestesmy przyznawac. Stowem, wiecej tu (do-)wolnosci, nizby sie na pozor
wydawalo™?,

% 7. Bauman, Wolnosé..., s. 6.

% Ibidem, s. 9. 11.

5 Ibidem, s. 12.

% 1. Varcoe, R. Kilminster, Appendum: Culture and Power in the Writings of Zygmunt Bauman,
[w:] Culture, Modernity and Revolution, s. 219.

% 7. Bauman, Wolnosé..., s. 5.
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Dialectics as the philosophical core of Zygmunt Bauman’s thought.
The case of freedom

Summary

The aim of this paper is to analyse the philosophical roots of Zygmunt Bau-
man’s thought, epitomized by dialectics, especially in the context of the issue of
freedom. In the first part of the article the author analyses the problem of the
dialectics of nature and society by means of the concepts borrowed from Henri Le-
febvre. The second part discusses Bauman’s philosophical predecessors, especially
the members of the Frankfurt School, i.e. Theodor W. Adorno, Max Horkheimer
and Erich Fromm. The final part is focused on tripartite condition of freedom,
unfreedom and determination, as diagnosed by Bauman.
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