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Judaizm wobec ducha natury ludzkiej.
Hermanna Cohena ujecie kultury w perspektywie
etyki i antropologii”

Judaism and the Spirit of Human Nature: Hermann Cohen’s View of
Culture in Ethical and Anthropological Perspective

Abstract: In the paper, I argue for Hermann Cohen’s philosophy of Judaism by
verifying the thesis, according to Cohen, being an apologist of the distinguished
religion system, which perceives the spirit of Judaism in terms of the spirit of the
human nature in general. Cohen regrets the fact that the ties between religion and
culture have been broken. Asking about the unity of Culture, he openly proclaims
the view that one of the most well-known conflicts occurs between science about
man and religion/theology as a science about God. This conflict has the status of
a dispute pending in the broadly defined area of Culture.
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Celem artykutu jest proba ukazania judaizmu z perspektywy Hermanna Cohe-

na (1842-1918), uczestnika Jiidisch-Theologische Seminar, niemieckiego filozofa,
zalozyciela i zarazem koryfeusza marburskiej szkolty neokantyzmu. Ze wzgledu na

* Uzywajac terminu antropologia”, od ktorego Cohen jawnie si¢ odzegnuje, bior¢ pod uwage ogol-
ne, interdyscyplinarne znaczenie tego terminu. W ten sposob w artykule nadaje antropologii znaczenie
szeroko pojetej refleksji nad problemem cztowicka, a jednoczesnie, stosujac niniejszy termin, wybiegam
poza tradycyjna siatke pojeciows filozofa: innymi stowy, moim celem nie jest pisanie o Cohenie (wytacz-
nie) jezykiem Cohena; stosujac z zamystem termin ,antropologia” $wiadomie wychodze poza pojeciowa
terminologie marburskiego neokantysty.
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szerokie horyzonty jego intelektualnych zainteresowan, a takze zwiazek Cohenow-
skiego systemu nauki z namystem etycznym, spotecznym, kulturowym i filozoficz-
no-religijnym refleksje nad Cohena rozumieniem judaizmu pragne rozpoczaé¢ od
przedstawienia filozoficznej sylwetki mysliciela!.

Cohen jest filozofem umitowania nauki w jej czystej, Kantowskiej, panlogicz-
nej postaci. Nauke te jako zrodto prawdy oraz intelektualnej/umystowej kultury
ducha, marburski filozof postrzega w formie czystego idealizmu. Warto nadmieni¢,
iz pierwotnie architektami Cohenowskiego idealizmu byli starozytni i nowozytni
filozofowie, matematycy oraz fizycy, wsrod ktérych obeznani z tematem history-
cy filozofii wymieniaja gtownie Parmenidesa, Platona, Johannesa Keplera, Galile-
usza, Isaaca Newtona, Gottfrieda Wilhelma Leibniza oraz Immanuela Kanta2. Nie
mniejszy wplyw na ksztaltowanie sie pogladéw niemieckiego mysliciela wywiera-
ja systemy filozofa, filologa i pedagoga Adolfa Trendelenburga; lekarza, zoologa
i elektrofizjologa Emila Heinricha Du Bois-Reymonda oraz filozofa i poety Kar-
la Friedricha Werdera3. Filozoficzno-naukowe projekty wymienionych naukowcow
i cenionych mysélicieli pozwalaja Cohenowi okresli¢ znaczaca strukture naukowego
idealizmu.

Ten czysty idealizm, jako krytyczna metoda badania, owocuje transcenden-
talnym systemem filozofii apriorycznej, wywierajacej zasadniczy wplyw na calo-
ksztalt Cohenowskiej strategii myslenia. Ponadto idealizm ten przejawia sie takze
w projekcie logiki czystego poznania; ujawnia swa obecnos¢ w etyce czystej woli
oraz przeklada sic na estetyke czystego czucia®. W rezultacie Cohenowskie mysle-
nie wedlug praw transcendentalnej logiki obradza plonem usankcjonowanej reli-
gij nie etyki czystej woli i poktosiem projektu estetyki czystego czucia®.

Religijna postawe Cohena warunkuja: reformatorsko-judaistyczna inicjatywa
Leopolda Zunza (1794-1886), niemieckiego intelektualisty, cztonka ruchu Wissen-
schaft des Judentums oraz czynnego badacza zydowskiej kultury; zreformowany
judaizm przelozonego zydowskiej gminy Abrahama Geigera (1810-1874), autora
dysertacji Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen; oraz mysl
Samsona Raphaela Hirscha (1808-1888) nawolujacego do neoortodoksji w syste-
mie judaizmu. Cohen, pelniac funkcje profesora filozofii na Philipps-Universitét

1 Zob. A.J. Noras, Historia neokantyzmu, Katowice 2012, s. 543-620. Zob. takze A.J. Noras, Kto-
poty z filozofig, Katowice 2015, s. 11.

2 Zob. A.J. Noras, Problem psychologii w filozofii pokantowskiej, Katowice 2017, s. 10.

3 Neokantyzm baderiski i marburski. Antologia tekstow, A.J. Noras, T. Kubalica (red.), Katowice
2011, s. 185.

4 Sein System der Philosophie ist ein System des Idealismus. Logik der reinen Erkenntnis, Ethik des
reinen Willens, Asthetik des reinen Gefiihls — diese Reinheit meint nichts anderes als die Reinheit
des Idealismus: rein vom Gegebenen, Heterogenen, Dinghaften, vom Stofflich-Gebundenen, das nicht
Erzeugung, Selbsterzeugung ist. In der Logik wird diese Reinheit als Idee, in der Ethik als Freiheit, in
der Asthetik als Ideal beglaubigt. Es ist nicht der triumende Idealismus, es ist Idealismus als Wissen-
schaft, als Methode: der kritische Idealismus. Er verkiindet die Macht der Vernunft und kdmpft gegen
alle Mystik und Romantik in der Philosophie. Die Wissenschaft ist ihm alleinige Quelle der Wahrheit
und mithin der gesamten Geisteskultur” — J. Klatzkin, Hermann Cohen. Mit einem Bildnis von Her-
mann Cohen nach einer Radierung von Hermann Struck, Berlin 1921, s. 27.

5 Zob. P. Chojnacki, Wybdr pism, Warszawa 1987, s. 230-256.
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Marburg krytycznie, odnosit si¢ do oszczerczych oskarzen wobec talmudycznego
prawa rzucanych przez Heinricha Gotthardta von Treitschke (1834-1896), niemiec-
kiego politycznego dziennikarza/publicysty, autora pracy FEin Wort dber unser
Judenthum z 1880 roku.

Personalne, mniej lub bardziej krytyczne inspiracje Cohena otwieraja filozofowi
droge do budowania wtasnych, autorskich religijnych senséw modelowania cztowie-
ka i tworzenia swiata kultury. Cohen zauwaza, ze zaréwno czlowiek, jak i kultura
jako specyficznie generujaca go tkanka sg religijnie niegotowi. Wspoélczesnie kul-
turze brakuje odniesien religijnych. Dawniej wielkie pytania kultury wspoétistniaty
z zagadnieniami religijnymi. Obecnie udziat religii w kulturze jest niewielki. Zapo-
mina sie, ze kategoria Boga odnosi sie do cztowieka jako jednostki, a zarazem calej
ludzkosci. Boga mysli cztowiek, Bog jest myslany przez czlowieka, a ludzka mysl
nie siega dalej niz myslenie BogaS. Tak oto — wedtug Cohena — rodzi sie jeden
z najwiekszych konfliktéw pomiedzy wiedza naukowa, rola i znaczeniem czlowieka
oraz zagadka, jaka skrywa w sobie religia.

Apologeci przyrodniczych nauk szczegdtowych, antropolodzy podejmujacy re-
fleksje nad problemem czlowieka oraz religioznawcy, tocza miedzy soba nierzadko
zaciekte spory o charakter zrodlowej, teandrycznej relacji: Bog—cztowiek. Proba
jednoznacznego rozstrzygniecia tego w gruncie rzeczy religijnego zagadnienia jest
takze jednym z pryncypialnych pytan kultury. W odpowiedzi na pytanie o zalez-
no$¢ czltowiek—Bog zawiera sie sens dalszego istnienia religii oraz sita w utrzymaniu
jednosci kultury. Pierwotna korelacja cztowiek—-Bog wymaga rozwazenia antropo-
logicznej indagacji: zapytania o status czltowieka w $wiecie. Zdaniem Cohena sama
tylko cheé¢ sformutowania definitione hominis wymaga uwzgledniania aspektu bo-
skosci. Jakakolwiek proba zdefiniowania czltowieka bez wziecia pod uwage jego sto-
sunku do pojecia Boga (Gottesbegriff) naznaczona jest brakiem. Antropologiczna
zawilo$¢ zwiazana z proba intelektualnego sportretowania cztowieka w kontekscie
jego relacji z pierwiastkiem boskim jest najprawdopodobniej najtrudniejszym dy-
lematem kultury. Nie sposéb bowiem wyznaczy¢ jej istoty bez rozwiktania trudno-
$ci pierwotnej relacji homine—Deus.

7 analiz przeprowadzonych przez Cohena wynika, ze synergia kultury z nauka
i religia jest aspektem jednoczacym caloksztatt tkanki kultury. Kulturowe tresci
tacza literature, sztuke, zycie duchowe i polityke. Marburczyk podkresla wyraznie,
iz wspolczesnie kultura jest tym, czym w wiekach $rednich byla religia. ,Kultura
jest problemem nie majacym sobie réwnych. I jak w wiekach srednich, religia two-
rzyla rytm bicia serca Swiata, tak dzisiaj hastem przewodnim kultury jest pojecie
$wiatopogladu™.

Filozof spostrzega, ze czasy mu wspolczesne rezygnuja z wlasciwego rozumie-
nia religii, a co za tym idzie, takze filozofii. Wspotczesnosé poczatku XX wieku
obserwowana okiem Cohena jawi si¢ jako antyreligijna i antyfilozoficzna. Ta wspol-

6 Zob. H. Cohen, Die religiésen Bewegungen der Gegenwart, Leipzig 1914, s. 5.

7 Die Kultur ist das alleinige Problem. Und wie im Mittelalter die Religion den Herzschlag der
Welt bildete, so heifit das Losungswort heute: Weltanschauung”. H. Cohen, Die religidsen Bewegungen
der Gegenwart..., s. 3 |cytaty, jesli nie zaznaczono inaczej, w ttumaczeniu autorki.
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czesno$¢ jawnie rezygnuje z autentycznej, naukowej i z nauka zwiazanej filozofii;
co wiecej, terazniejszos¢ ta w swoich pryncypiach tlumaczenia rzeczywistosci kul-
turowej, nie omieszka réwniez podwazaé wartosci samej filozofii czystego rozumu.
Wspolezesni Cohenowi mysliciele, badacze oraz intelektualisci roznych przekonar,
zamiast filozofii znaczonej nauka, wracajg bezpodstawnie do metafizyki uprawianej
na wzor Sredniowieczny. Tymczasem wedlug Cohena to nie statystyka i wlasciwy
wiekom srednim kronikarski styl pisania powinny wypelnia¢ wspolczesne pojecie
religijnosci, lecz wlasciwe rozwiazanie trudnosci wymienionej relacji Bog—cztowiek.

Kazdy rzetelny religioznawca skupiony na zgtebianiu problemu wiary juda-
istycznej powinien wzia¢ pod uwage kilka horyzontéw badawczych. Sam Cohen,
studiujac judaizm, uwzglednia i eksploruje zaré6wno estetyczny, filologiczny, jak
i filozoficzno-historyczny widnokrag religijnych dociekan®. Marburczyk czerpie in-
spiracje z historii mysli. Zewnetrznym wyrazem tych inspiracji sa prace Bekennitnis
in der Judenfrage (1880), Die religiosen Bewegungen der Gegenwart (1914) oraz
Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums (1918).

Zywe czerpanie z historii mysli uwidacznia sie w sposobie argumentacji Co-
hena. W jej ramach analiza historyczna uwzglednia miedzy innymi: osiagniecia
zydowskiego uczonego epoki sredniowiecza, rabinicznego judaisty Saadji Gaona
(882-942), autora napisanego w jezyku arabskim, utrzymanego w racjonalnym
tonie i uzasadniajacego wiare, traktatu Sefer ha-Emunot we ha-Deot (Ksiega o tre-
$ciach wiary i opiniach lub Ksiega wierzer i poglgddéw); niemiecki filozof ceni takze
sumienne, podziwu godne i oryginalne interpretacje dogmatow chrystianizmu (das
Christentum), uznajac bez wahania, ze judaistyczne idee moga, a nawet powinny
by¢ postrzegane w idealistyczno-historycznym, stricte naukowym tonie.

7 tego powodu Cohen powtarza, ze kazdy czlowiek kultury jest zobowigzany
uczynié religie historycznym dzietem sztuki, wyposazonym w trwala podstawe
nadajaca duchows jedno$é ludzkiemu zyciu®. Judaizm powinien wypelia¢ ducha
ludzkiej natury. Twierdzac tak, Cohen rezygnuje z ptytkiego rozumienia religii uje-
tej w system wylacznie zewnetrznych, spoteczno-kulturowych zasad. Dostrzegajac
duchowa glebie wiary, filozof krytykuje powierzchowne procesy religijnej socjali-
zacji. Wiara rozpatrywana w wymiarze kulturowo-religijnym wiaze sie z gteboka
praca nad sumieniami ludzi w ramach wspoélnoty, dla ktorych fides sacra powinna
by¢ indywidualnym, wewnetrznym wyborem.

Historyczno-religijny postulat Cohena, w mysl ktorego czlowiek kultury powi-
nien docenia¢ wartos¢ religii, wiary, teologii protestanckiej i nauki ptynacej z Ka-
tedr, kaze postrzega¢ marburskiego neokantyste w roli badacza religii zaintereso-
wanego programem judaizmu mesjanistycznego: kierunku, ktory wyksztatcil sie
na przelomie XIX i XX wieku. Dodatkowo przyjete zalozenia pozwalaja takze
postrzega¢ marburskiego filozofa w roli analityka judaistycznego myslenia, ktorego
tezy wspoOtbrzmig z duchem niemieckiego protestantyzmu, a ponadto jako wier-

8 Warto nadmieni¢, iz wedtug Cohena istnieja potencjalne zwiazki miedzy religia a sztuka (es-
tetyka), aczkolwiek ich charakter jest bardzo ,prymitywny i niewzruszony”. Por. A.J. Noras, Filozof
czystego poznania. Rzecz o Hermannie Cohenie, Katowice 2018, s. 209.

9 Fiir jeden Kulturmenschen muR seine Religion das Kunstwerk sein, in dem das Riderwerk seines
Lebens seine seelische Einheit hat”. H. Cohen, Die religiésen Bewegungen der Gegenwart..., s. 7.
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nego wyznawce judaizmu eksplorujacego historyczne znaczenie postaci Chrystusa
w ksztaltowaniu religijnej $wiadomosci.

Cohen wiedziony naukowa ciekawoscia, pieczotowicie przegladajac zrodla po-
Swiecone osobie Syna Bozego, odwoltywal sie do filozoficznej tradycji Leibniza
i Kanta, uznajacych Chrystusa — centralng posta¢ religii chrzescijanskiej — za
wspolna, wiazaca ludzkosé istote czlowieczenstwa (die Menschheit), swoiscie po-
jeta idealizacje ludzkiej natury lub zesrodkowanie obyczajowosci i moralnosci
w Bogu!?. Teologia jako nauka o Bogu powinna sta¢ si¢ etyko-teologia!!l. To Bog
objawia sie cztowiekowi w idei czlowieczenstwa, ktora Cohen taczy z osoba Chry-
stusa. W przekonaniu Cohena nikt tak dobrze jak Kant nie oddaje w swoich pi-
smach roznicy miedzy idea religijna (wiara rozumu) a biblijna historia (wiara
historyczna) oraz nikt tak precyzyjnie jak Kant nie dowodzi fundamentalnego
znaczenia idei Chrystusa: moralnej doskonatogci'2.

Nie mniejsza uwage Cohena rozbudza — dla jednych historyczna, dla innych
bedaca jedynie przedmiotem zmitologizowanej wiary — sugestywna a zarazem
dramatyczna posta¢ mandatariusza Jahwe Mojzesza!®. Biblia czyni go przwy-
wodca Izraelitow, profetysta Mesjasza: Swietym prorokiem zapowiadajacym jego
nadejécie lub swoidcie rozumianym mesjanistycznym wzorcem'*. Wedtug Cohena
mesjanizm ten wyraza sie poprzez cztowieka i ludzka nature. W Cohenowskiej filo-
zofii religii osoba Mesjasza oraz idea mesjanizmu sg na tyle silnie wyeksponowane,
ze wlasciwie pozwalajg nadaé¢ zydowskiej mysli marburczyka miano judaizmu pro-
roczego!'®. Judaizm ten naznaczony jest dodatkowo wlasnoscia wolnosci kreowania
przysztosci. Ned Curthoys ujmuje to nastepujaco: ,Mesjanski ideal [Cohena] jest
zaplodniony snem przysztosci (Messianic ideal is pregnant with a dream of the fu-
ture)™S. Przysztosé ta jest zapowiedzia nowej moralnogci, nowego rozumienia etyki
i ksztaltowania sie nowego rodzaju ludzkiego!'”. W zaproponowanym przez Cohena
systemie filozofii religii, to prorocy ksztattujac historyczna swiadomosé, wskazuja
nieznane dotad perspektywy dobra i zycia moralnego!®. Nowo ksztaltowane zycie
moralne ma od teraz opieraé sie na wartosci wewnetrznego przezywania w obliczu
Bogal!®.

10" Fiir Leibniz bedeutet Christus die gemeinschaftliche Wesensgleichheit aller Menschen. Von Lei-
bniz hat Kant diese Idealisierung tibernommen. Seine ganze Religion innerhalb der Grenzen der bloflen
Vernunft hat in diesem Gedanken ihren Schwerpunkt. Christus bedeutet nichts anderes als die Idee
der Menschheit” — ibidem, s. 10. Zob. I. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, ttum. A. Bobko, [w:|
idem, Dziela zebrane, t. 5, W. Wloch (red.), Torun 2011, s. 115.

" A.J. Noras, Filozof czystego poznania..., s. 206.

12 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu..., s. 156—160.

13 Zob. H.S. Kushner, Komu potrzebny jest Bdg, ttum. M. Koraszewska, Warszawa 1994. Zob.
Z. Kosidowski, Opowiesci Biblijne, Warszawa 1964, s. 114.

4 Zob. H. Cohen, Die religiésen Bewegungen der Gegenwart..., s. 12.

15 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu..., s. 158.

16 N. Curthoys, The Legacy of Liberal Judaism. Ernst Cassirer and Hannah Arendt’s Hidden Co-
nversation, New York-Oxford 2013, s. 94.

17 Ibidem.

18 Zob. P. Chojnacki, Wybor pism..., s. 230-256.

9 E. Zajac, Apologia judaizmu, |w:] Apologia religii, P. Moskal (red.), Lublin 2011, s. 9-28.
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Chociaz Bog jest niepoznawalny empirycznie, to nieempirycznie wyczuwamy
bliskos¢ boskiego pierwiastka. Ten boski pierwiastek jako idea ma status nie-
materialny. W takim ujeciu Cohenowski judaistyczny Bog jest duchem, czysta
ideg lub pierwotnym wzorem. Ten boski, idealny prawzor kazdy wierzacy powi-
nien postrzega¢ w czystosci istoty, ktora zapewnia czysto$é jego serca. Czystosé
ludzkiego serca jest miloscia, natomiast mito$¢ jest poznaniem. Czystos¢ serca
jest fundamentem sposobu mys$lenia, a przez to pozwala utrzymac pierwszeri-
stwo przed hegemonia religijnej, nakladanej z zewnatrz doktryny ,duchowych
urzednikow”. Czysto$é milujacego serca ofiarowana w akcie przezywania Boga
zapewnia jego bliskos¢; stwarza Boga w czlowieku i odnawia ducha w ludzkim
wnetrzu, przyczyniajac sie do pogtebienia indywidualnej i spotecznej moralnosci.
Bog jest duchem i ksztaltuje w czlowieku jego ducha?’, z kolei judaizm ksztaltuje
ducha natury ludzkiej. Najpelniej — powiada Cohen — powinni odczuwaé to
wlasgnie Izraelici, gdyz na ich barkach spoczywaja losy wiary. Jak Bég nieodpar-
cie troszezy sie o losy Izraela, tak Izrael, odrzucajac balwochwalcze wielobdstwo,
powinien sprawowaé piecze nad soteriologiczna wartos$cia wiary i niebezpieczeri-
stwem atrofii pojecia boskiej jednosci?!. Cohen dostrzega w polaczeniu wiary
czystego serca i religii jako takiej szanse na ziszczenie sie idei mitosci blizniego
oraz postulatow humanizmu i humanitaryzmu, a co za tym idzie zaaranzowania
modelu kultury z perspektywy nowej, judaistycznej etyki i antropologii jako na-
uki o cztowieku?2.

Okreslony sposob myslenia o wierze moze staé sie pozyteczna szansa dla ksztat-
towania si¢ kultury ludow $wiata, ten sposob myslenia o religii i wierze zaktada
bowiem zdaniem Cohena otwartosé. Otwartosé ta przyzwala niejako na to, by na
twarda talmudyczng tradycje naktadaly sie prawdy obcych religii. W wymienionej
wczesniej pracy Die religiosen Bewegungen der Gegenwart Cohen pisze, ze religijne
o$wiecenie i tolerancja oznaczaja uznanie i honorowanie prawd obcych religii®®.
Tylko tak rozszerza sie¢ duchowy i humanistyczny horyzont mesjanistycznej reli-
gijnosci, ktora za sprawa otwartosci ulega zgtebieniu i rozjasnieniu. Powinnismy
zatem czerpaé wiedze ze wszystkich religijnych ruchow, gdyz prawdziwa nauka
zawsze dazy do jedynego srodkowego punktu.

W ten sposob religia, niejako dopuszczajac postawe kulturowego dyfuzjonizmu,
powinna zatraca¢ swoj surowy dogmatyzm zewnetrznych regul i zasad oraz w otwar-
tej postawie ksztattowaé laczace ludzko$é poczucie jednosci. Powszechna kultura
takze poprzez religie zobowiazana jest stawaé sie wielostronng, integrujaca tenden-
cja, zas ,nasza jednoczaca sita winna by¢ Zrodtowa, prawdziwie niezwykla, nieznisz-

20 Zob. J. Klatzkin, Hermann Cohen..., s. 53.

21 Wie er der »Hiiter Israels« ist, so fithlen wir uns als seine Hiiter. Nicht nur Abgétterei und Viel-
gotterei haben wir abzuwehren, sondern jede Verkiimmerung des Begriffs der gottlichen Einheit”. Zob.
H. Cohen, Die religiosen Bewegungen der Gegenwart..., s. 19. Zob. 1. Kant, Religia w obrebie samego
roZUMU..., s. 158.

22 Zob. W. Tyloch, Judaizm, Warszawa 1987.

2 Zob. H. Cohen, Die religidsen Bewegungen der Gegenwart..., s. 30-31.
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czalng i niespozyta™?*. Tak oto wypekia sic Cohenowskie przestanie kulturowo-reli-
gijnego zjednoczenia ludzkosci w kompleksji usposobienia otwartosci.

Jakob Klatzkin, biatoruski filozof i publicysta zydowskiego pochodzenia zywo
zainteresowany religijnymi postulatami Cohena suponuje, iz przywotane stano-
wisko religijnej otwartosci, ktérego wyznawca, glosicielem i obronca jest Cohen,
wynika z faktu jednoczesnego taczenia przez marburskiego filozofa niezbywalnych
atrybutéw zaréwno Zyda, jak i Niemca. Bycie niemieckim Zydem z silng nauko-
wa, krytyczna tendencja do odrzucania twardych dogmatow, nieuleganie naciskom
i jawne dystansowanie sie od skrajnych ruchéw syjonistycznych czyni filozoficzno-
-religijng koncepcje Cohena wystarczajaco osobliwa. Wedlug Klatzkina osobliwosé
te znaczy Cohenowska nietatwa proba powiazania Mojzeszowego wyznania z po-
stulatami kultury niemieckiej i atrybutami niemieckosci jako takiej na ptaszczyz-
nie idealizmu. Cohen jako skrajny idealista® obwieszcza otwarcie, ze judaistyczny
monoteizm jest ,niewzruszonym bastionem dla wszelkiej przysztej kultury mo-
ralnej™®, natomiast ,»niemiecko$é musi staé¢ sic centrum zwiazku panstw, ktory
uzasadni pokoj §wiata i na nim oprze prawdziwe uzasadnienie §wiata kultury™”.

Zrodlowy judaizm i niemiecko$é sa wiec niczym dwie szale wagi rozstrzygaja-
ce o zyciu moralnym czlowieka i jego miejscu w $wiecie. Klatzkin — $Scierajacy
sie w religijnych pogladach z Cohenem — zywi przeswiadczenie, iz duch juda-
izmu w mys$li marburczyka jest tozsamy z duchem natury ludzkiej w ogodle. Za-
ktada, ze z pojeciem ludzkiej natury wiaze sie nieodparcie pojecie jedynego Boga,
a wspomniana wczesniej relacyjna zaleznos¢ Bog— czltowiek stanowi centralny pro-
blem rozwoju kultury ducha, czynigc judaizm ostoja kultury moralnej?®.

Wszelki dokonujacy sie w $wiecie rozwoj kultury mierzony jest sita przenikania
wartosci etyki zydowskiej, dlatego tez Cohen usilnie dazy do jej metodycznego
uzasadnienia?’. Etyka ta zesrodkowana jest wokoél judaistycznego pojecia Boga.
Cohen uznaje, iz wytacznie etyka uwzgledniajaca to judaistyczne pojecie znaczy
kulture pieczecig prawdy. Judaistyczny Bog jest poreczycielem moralnosci, funda-
mentem i zarazem zroédlem moralnosci. Co wiecej, w zydowskiej religii ,,Bog zna

24 Diese dogmatisierte Humanitiit hat keine andere Religion; und daher diirfen wir auch selbst
religiose Wahrheiten aus der fremden Religion erwarten, und nach dem alten talmudischen Spruche
miissen wir »die Wahrheit annehmen von jedem, der sie ausgesprochen«. Religiose Aufklarung und
Toleranz bedeutet Anerkennung einer fremden Religiosen Wahrheit. So wird der geistige, der humane
Horizont in alle Tiefen durch die messianische Religiositit geweitet und erhellt. Von allen religisen
Bewegungen konnen und sollen wir lernen. Aber wahrhaftes Lernen hat {iberall zur Voraussetzung den
festen Mittelpunkt, von dem die Anziehung ausgeht. Und so werden wir auch allen den vielseitigen As-
soziationstendenzen, denen wir jetzt in der allgemeinen Kultur ausgesetzt sind, Stand bieten, ohne daft
wir gegen sie uns versperren miifften. Unsere Eigenkraft ist urspriinglich, und die wahrhafte Originali-
tét ist unzerstorbar und unvergénglich”. H. Cohen, Die religiosen Bewegungen der Gegenwart..., s. 31.

2 J. Klatzkin, Hermann Cohen. Mit einem Bildnis von Hermann Cohen..., s. 27.

26 Ibidem, s. 22. Zob. A.J. Noras, Filozof czystego poznania..., s. 202.

2T A.J. Noras, Filozof czystego poznania..., s. 202.

28 Zob. J. Klatzkin, Hermann Cohen..., s. 86.

29 Zob. ibidem, s. 28.
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drogi czlowicka i mysli jego serca™V. Ten moralny wymiar judaistycznej idei Boga
najdobitniej ukazuje sie w profetyzmie.

Zgodnie z tezami Klatzkina pierwszym postulatem moralnosci w monoteistycz-
nej, proroczej religii judaistycznej jest mitosé blizniego. Z tego tytutu nierzadko
uznaje sie, ze poczatek judaizmu wyznacza mitosé do czlowieka. Dopiero z we-
zwania mitoéci Drugiego rodzi sie etyka®!. Cohen istota religii judaistycznej czyni
wiec nie Boga, lecz relacje Boga z cztowiekiem. Istota zydowskiej wiary spelnia
sie tym samym w korelacji Boga i cztowieka. Relacja ta ksztattuje cztowieka no-
wej, prawdziwej wiary: czlowicka nowego ducha i nowego serca’’. W tym nowo
ksztaltujacym si¢ etyczno-antropologicznym horyzoncie ludzkiego ducha i serca
wyodrebnia sie Kultura.

Cohen jako niemiecki Zyd, nota bene zwolennik liberalno-socjalistycznego swia-
topogladu, w swojej koncepcji filozofii religii wyrazal gleboka prorocza moralnosé
judaizmu. Elastycznosé tej moralnosci przekladala sie na system judaistycznego
intelektualizmu oraz judaistyczny nurt reformacyjny. To pozwalilo stworzyé Co-
henowi ciekawa i dobrze ugruntowana koncepcje/religijna orientacje, dzieki ktorej
marburczyk odpierat ataki ortodoksyjnych wspoélnot zydowskich i antysemitow,
w tym czasie coraz mocniej zaznaczajacych swoja obecno$¢ w niemieckim spote-
czenstwie. Niestety Cohen zmuszony byl podjaé¢ walke, takze na pozareligijnym
froncie niemieckiej mysli intelektualnej, gdyz gloryfikujac socjalistyczny idealizm,
zyskal sobie niestawe wérod ,szeregowych filozoféw niemieckich™3. Wymierzone
w siebie ciosy mysliciel odpieral, przyjmujac krzepka postawe naukowo-religijnego,
zaangazowanego stronnika krytycyzmu?®®. Stal sie apologeta judaizmu i w oparciu
o te wyr6zniong wiare identyfikowal ducha judaizmu z duchem natury ludzkie;j.
Dodatkowo ducha natury ludzkiej uczynil duchem jednoczacym i spajajacym kul-
turowa roznorodnosé. W tej Cohenowskiej kulturowej rzeczywistosci realizuje sie
cztowiek prawdziwy jako zyjacy w jednosci kulturowej swiadomosci cztowiek do-
czesnego olam haba (Ha-olam ha-ba): $wiata, ktory ma nadej$é; przyszltej kultury
nowej moralnoéci i obyczaju; kultury czlowieka sprawiedliwego i pokornego®.

30 Gott kennt die Wege des Menschen und die Gedanken des Herzens, aber Gottes Wege und Got-
tes Gedanken sind nicht des Menschen Wege” — J. Klatzkin, Hermann Cohen..., s. 40.

31 Mit der Liebe zum Menschen beginnt der Monotheismus, weil Gott zwar den Mitmenschen aber
der Mensch sich selbst zu erschaffen hat. So muft Gott zum zweiten Male Schépfer werden, indem er den
Menschen als Mitmenschen durch den Menschen selbst zu erschaffen lehrt” — ibidem, s. 39.

32 Zob. ibidem, s. 41.

33 Before analysing Cohen’s famous conception of Prophetic Judaism in more detail, it is im-
portant to recognize that his Prophetic ethic gave him significant tactical flexibility both as a Jewish
intellectual in conversation with German Christians and as a Jewish reformer who sought a greater
focus in Jewish life on philosophical training and ethics. As a liberal German Jew and a socialist Co-
hen faced withering criticism from Orthodox Jewish communities and from anti-Semitic elements in
German society, while his socialist-inspired idealism attracted opprobrium from the ranks of German
philosophers. If Judaism sustains the ethical personality, it is Prophetic Judaism which models that
personality as robust, critical, progressively minded, and closely engaged with social and political qu-
estions” — N. Curthoys, The Legacy of Liberal Judaism..., s. 91.

34 Zob. ibidem, s. 91.

3 Zob. A.J. Noras, Rozumienie systemu w filozofii pokantowskiej, Katowice 2016, s. 100-101. Zob.
E. von Aster, Historia filozofii, ttum. J. Szewczyk, Warszawa 1969, s. 464.
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