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Smyslové vnimani v evropské duchovni tradici
a jeho mozna souvislost s po¢atky Ceske
poezie u Karla Hynka Machy

Jakykoliv druh uméni, pisemnictvi nevyjimaje, je tézko predstavitelny bez
smyslového vnimani tvlirce i percipienta. Ma-li umélecké dilo vzniknout, musi
byt v pocatku tvirciho procesu nejen inspirace, ale mnohdy snad jesté pred ni
smyslovy vjem, jenz je s ni srodny a provokuje znazornéni, respektive reprezen-
taci hlavni ideje.! Naopak, ma-li byt jakékoli umélecké dilo piijato a vyloZeno,
musi v procesu vnimani dila dojit k stanoveni hodnoticiho soudu na podkladé
smyslového vjemu. Toto jednoduché tvrzeni lze vztahnout na vSechny teoretické
discipliny zabyvajici se interpretaci a analyzou uméleckého dila.? Plati nejen pro
vyklad uméni vytvarného, stavitelského, hudebniho, divadelniho, filmového, ale
i literarniho.? Plati nejen pro izce vymezené védecké obory zabyvajici se jednot-
livymi druhy uméni a pro teorii interpretace dila.*

Poezie patii do sféry uméni a basnické dilo je jejim stavebnim kamenem.
Basnik je vytvari, kritik interpretuje. Oba vychazeji z vlastni zkuSenosti, oba
jsou lidé zijici v urcité kulturni tradici, v konkrétnim case. Kazdy z nich vy-
kazuje urcity osobnostni profil a ani jeden se nemize oprostit od svych danos-
ti, byt by je jeden skryl tieba za metodu® a druhy tfeba za styl.® Umélecké di-
lo vSak existuje samo o sobé¢, a tak se pokusme rozsifit pohled na svét umélce
v ramci uméni. Uméleckym dilem objektivizuje tviirce své subjektivni pocity
a umoznuje prozitek krasy. Tak uzaviram: kritik by mél svym usilim a svym

I'T. W. Adorno, Estetickd teorie, Praha 1997.

2 R. Ingarden, Umélecké dilo literdrni, Praha 1989.

3 J. M. Meletinskij, Poetika mytu, Praha 1989.

4 R. Wellek, A. Warren, Teorie literatury, Olomouc 1996.
3 J. Culler, Krdtky tivod do literdrni teorie, Brno 2002.

6 A. Thibaudet, Romdn a kritika, Praha 1986.
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dilem mifit ke stejnému, Cili k metafyzickému horizontu byti jako basnik. Oba
maji stejny cil, avSak dispozice a prostiedky k jeho dosazeni jsou rozdilné. Bas-
nik z vlastni pfirozenosti specifickym zplsobem ztvariuje prozitek reality, aby
v rozsahu celé myslitelné a smysly vnimatelné skutecnosti vezdejsiho svéta vy-
tvotil v pravdé nadasové dilo.” Kritik by mél celou svou osobnosti konfrontovat
vlastni zivotni zkuSenost se zkuSenosti prozitku umeéleckého dila a na podklade
této konfrontace prostifednictvim specificky formulovaného vykladu odkazovat
k nadc¢asové realité v uméleckém dile ulozené, respektive uméleckym dilem od-
razené a v ném se zrcadlici.® Potud oba dva reprezentativnim zplisobem vytvareji
predpoklady ke sjednoceni ¢asného s vé¢nym v myslich a srdcich kazdého dalsi-
ho vnimatele uméni.’

Kanony a dekrety Tridentského koncilu!® obsahuji teze, ze umélecké dilo
zobrazuje a zprostiedkuje to, co za nim stoji. Tak doslo k obrovskému rozvo-
ji barokniho uméni, kdy bylo v§im lidskym znazoriiovano vééné. Slo o logicky
zaveér vyplyvajici ze skutecnosti epifanie. V tomto smyslu je pravzorem vseho
umeéni, prvni a posledni metaforou, sim Kristus, vtéleni nezndmého a nepozna-
n¢ho boha. Takova tvrzeni nalézaji oporu v Novém zakoné, ptedevsim v Pavlo-
vych epistolach. Vyslovné mizeme odkazat predevsim na List Korintskym: ,,Ale
jak je psano: Co oko nevide€lo a ucho neslyselo, co ani ¢lovéku na mysl nepfislo,
ptipravil Bith t€ém, kdo ho miluji. Nam vSak to Btih zjevil skrze Ducha; Duch totiz
zkouma vSechno, i hlubiny Bozi. Nebot kdo z lidi zn4, co je v ¢lovéku, nez jeho
vlastni duch? [...] Clovék obdateny Duchem je schopen posoudit viecko, ale sam
nemuze byt nikym spravné posouzen. Vzdyt ,kdo poznal mysl Pan¢ a kdo ho
bude poucovat‘? My vsak mysl Kristovu mame.” (1K 2,9-16)!!

Skute¢né poznani nikdy neni sdélitelné pfimo a skute¢né uméni nikdy neni
samo sob& ti¢elem.'? Uméni je vykladem cesty poznani, jez byla nastoupena sa-
motnou dusi jedine¢né lidské bytosti; Ize je sdilet, 1ze je demonstrovat, ale nelze
mu naucit. Interpretace uméni zaklada moznosti hlubsiho poznani prostrednic-
tvim obrazii, symboli, znakl, emblémd, ikon i barev, jez k tomuto poznani vedou
a jez jeho smysl a Ucel reprezentuji, jez vSak nejsou ni¢im jinym neZz odrazem
poznané a vnéj$imu pohledu skryté skute¢nosti. Krasa dila je totiz patrna v jiném
thlu pohledu. Ernst Robert Curtius vyklada, ze poezie, jak ji chapeme my, byla
ve sttedovéku vnimana jako nejnizsi z véd a tvrdi: ,,,Moderni‘ ¢lovék nesmirné
preceiiuje umeéni, protoze ztratil smysl pro inteligibilni krasu [...] Augustinus fika

7 P. Pokorny, Hermeneutika jako teorie porozuméni od zakladnich otazek jazyka k vykladu
bible, Praha 2006.

8 J. Maritain, Sedm lekci o jsoucnu, Praha 2009, s. 42-56.

9 J. Maritain, Odpovédnost umélce, Praha 2011.

0'Viz Canones et decreta sacrosancti oecumenici CONCILII TRIDENTINI, Regensburg
18609.

' Pokud neni uvedeno jinak, pochazeji vSechny citace Pisma svatého uvedené v tomto
¢lanku z vydani Praha-Londyn-Stuttgart 1984.

12 E. Gilson, Biih a filosofie, Praha 1994.
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Bohu: [...] Pozd¢ jsem si t¢ zamiloval, kraso tak stara a tak nova, pozd¢ jsem si té
zamiloval. [...] Zde je min&na krésa, o niz estetika nic nevi.”!3

Prolnuti a prostoupeni tvlrce a dila, stvofitele a stvofeni. Odhalenim této
jednoty, objevenim toho, co davno mame, se teprve stavame sami sebou a ne-
piestavame byt.!* Uméni l1ze chapat jako zptsob modlitby, jez je odpovédi na
plsobeni ducha nebo na nase slabosti, uzkosti a pokani. Proto neni modlitba ni-
kdy exaktnim ukonem, vzdy je vazana na smysly. ,,To jsou pfirozené véci, avSak
odkazuji na véci bozské. Tvaf, kterd jediné pied Bohem plati, neni totiz ¢lovéku
dana od ptirody, nybrz ji teprve ziskava Bozim piisobenim. Teprve kdyz mluvim
k Bohu, stava se ze mne opravdu nékdo — vznika ono Ja, které chtél Blh, kdyz
mne stvofil a spasil. Teprve modlitbou tato tvai oZziva, rozviji se a ustaluje.”’ Je
modlitba, je uméni modlit se, a je uméni jako modlitba. Vse je jednostejné a vede
k individuaci, k osobnimu zalozeni, bez néhoz zadné umélecké dilo neni mozné,
byt by to mélo byt na hranici padu. Skvélym piikladem je v kontextu Ceské lite-
ratury poslednich desetileti dilo Ivana Martina Jirouse:

Vem mé Boze k sobé bliz
hlava klesa niz a niz
chlastam celou noc

a celej den

ach Boze vem mé

z toho svinstva ven

Vem mé Boze k sobé bliz

hlava klesa niz a niz

sem jen starej ¢ernoch vzdyt meé znas
piece mé v tom svinstvu nenech4s.'

V jakychkoli artefaktech evropské kultury zjevné registrujeme tendenci
uchopit metafyzické hodnoty prostfednictvim smysli. Jiz hermetikové, novopla-
tonikové, pak scholastikové a dalsi se snazili vyjadrit postaveni ¢loveéka ve svéte
vyjadifenim, daleko spi$ bych fekl rekognoskaci ¢lovécenstvi v rdmci ontologic-
ko-gnoseologicky zalozené hierarchie hodnot. Pfisuzuji mu, clovéku, misto né-
kde uprostted mezi ¢irym svétlem a tmou, mezi duchovnosti a prostou télesnosti,

3 B. R. Curtius, Evropskd literatura a latinsky stiedovék, Praha 1998, s. 244. Viz téz
pseudohermetickou poucku uzivanou Casto ve stiedoveékych renesancnich a dalsich filosofickych
a hermetickych textech: Bih je inteligibilni koule, jejiz stfed je vSude, obvod nikde. Srovnej
U. Eco, Uméni a krdsa ve stiredovéké estetice, Praha 1998.

4 E. Bondy, Utécha z ontologie, Praha 1999, s. 101-143.

15 R, Guardini, O modlitbé, Praha 1970, s. 47.

16 Baseni Ivana Martina Jirouse prednesend pii odhalovani pomniku u pfilezitosti Jirou-
sovych nedozitych sedmdesatych narozenin v Humpolci podle denikového zdznamu Jaroslava Eri-
ka Fric¢e. Podobnych textti sepsal Jirous vic, modlitba mu byla synonymem poezie. Viz .M. Jirous,
Magorovy labuti pisné, Mnichov 1986.
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stava se jim priseéikem idealniho a smyslového, dusevniho a télesného.!” Neni
to deviza davného starovéku ¢i stiedoveku. Podobné jako legendy o svétcich na-
vazuji jedna na druhou a kazda ptedchozi zije v té nésledujici. Protoze se jedna
0 vé¢nost, miZeme hovorit o nad¢asovosti uméni.

Nicméné ty nejzakladnéjsi projevy tihnuti k Bohu jsou zpravidla stizeny ske-
psi a ve svych intelektualnich projevech i v uméni maji velmi blizko ke gnozi. Zde
je na misté uvést n&kolik versli z basné Noc'® prvniho moderniho ¢eského basnika
Karla Hynka Machy.

Temna noci! jasna noci!

Obé k zelu mne budite.

Temna noc mne v hloubi tiskne

jasna noc m¢ vzhiru vabi;

temné hlubiny se hrozim,

ach a k svétlu nelze jiti.

Vy hvézdy jasné, vy hvézdy ve vysi!

K vam ja touzim tam svétla ve Fisi,

ach a jen zem¢ je ma!

Jelikoz je duse spojena s télem, trpi a zmita se v tomto spojeni. Pfirozen¢
tihne ke zdroji své dokonalé podstaty, avSak svou télesnosti je poutana opacnou
stranou. Cesta vzhtliru je pro ni mozna jen v ramci jakéhosi extatického vytrzeni,
které je vlastni pravé mystikiim a které se romantikové snazili prehlusit titanskym
vzepétim a bezmeznym heroismem. I proto je filosoficka koncepce Machova dila
ukotvena v metafyzicky vymezeném pojmu Zem¢, jak presveédcivé prokazal jiz
v poloving minulého stoleti esky filosof Jan Patocka.!®

Ovsem deset let predtim prinesl nejvyznamnéjsi cesky literarni kritik té do-
by Frantisek Xaver Salda analyzu barokniho zptisobu uméleckého vyjadient, jez
povazuje za pocatek moderni umeélecké tvorby. Zvlastni pozornost vénuje barok-
nimu sensualismu, v némz vidi nejen patos, citovy exhibicionismus, fyziologic-
kou ilustraci citll, erotismus, a to vSe podle n¢j vychazi ze stavu vnitiniho napéti
¢lovéka tihnouciho k Bohu, ale pfesvédéivym zplsobem zduvodiuje existenci
vSech zminénych projevi barokniho uméni v souvislosti se stavebnimi prvky du-
chovniho odkazu Ignace z Loyoly, Terezie od JeziSe a Jana z Ktize. Jejich dilo
v Saldové charakteristice neni nijak zbaveno teologického ramce, nybrz konsti-
tutivni prvky odkazu Spanélskych mystikt 16. stoleti jsou prevedeny na uroven
dé&jin kultury a literatury.?”

Saldovy teze lze piblizit takto: Ignac z Loyoly d&li smysly na vnitini a vngj-
$i, obrazivé a télesné. Kdybychom pouzili termin kontemplativni, pozndvame
vychodiska takového postupu ve stfedovéké mystice. Na podkladé kompatibility

17 K. Rudolph, Gnéze. Podstata a déjiny ndboZenského sméru pozdni antiky, Praha 2010,
s. 72-123.

18 K. H. Macha, Dilo, Praha 1986, s. 276.

19, Patocka, Symbol zemé u K. H. Mdchy, Praha 1944.

20 F. X. Salda, Studie literdrné historické a kritické, Praha 1937, s. 82-92.
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smyslt obrazivych a télesnych se snazi dosahnout jednoty mysleného a citéného.
Neni tomu tak proto, ze zkuSenost ziskana obojimi smysly identifikuje vnitini
stav duse s vnéjSim stavem svéta, ale proto, ze svét je lidskym duchem identifiko-
van jako stav bozi dokonalosti.

Ignacova Duchovni cviceni?' byla uréena piedevsim jezuitim. Kazdy z nich
musi minimalné dvakrat za zivot projit exerciciemi. A jelikoz jsou v mnoha pasa-
zich pregnantni ptiklady postaveny pravé na smyslové zkusenosti smysld vniti-
nich, obrazotvornych, dnes fikame na obrazotvornosti, je nutné zminit alespoi
nekteré: ,,Prvni bod je, vidéti osoby, totiz vidéti Nasi Pani a Josefa a sluzku,
a Jeziska, jakmile se narodi, pficemz se ja (u nich) u¢inim chudackem a nehod-
nym sluzebnickem, budu na n€ pohlizZeti, na n¢ nazirati a jim v jejich potfebach
slouziti, jako kdybych byl ptitomen, s veskerou moznou poctou a uctou; a pak se
tim obraceti k sobé samému, abych z toho nacerpal néjaky prospéch. / Druhy,
pozorovati, v§imati si a nazirati na to, co mluvi, a obraceje to na sebe samého,
cerpati z toho né&jaky prospéch. / Tteti, pozorovati a uvazovati, co €ini, jako ze
cestuji a snaseji utrapy, aby se Pan narodil ve svrchované chudob¢ a aby po tolika
utrapach, hladu, Zizni, horku a zimé, ptikofich a potupach zemfel na kiizi a to
vsecko za mne; pak to obraceti na sebe a Cerpati z toho n¢jaky duchovni prospéch.
/ Zakongiti rozmluvou jako v piedeslém nazirani a Otéenasem.”??

Z jezuitli se stali nejen umélci, astronomové, matematici, biologové a zoo-
logové, historici a humanisté vseho druhu, muzikologové, teatrologové a hlavné
psychologové. Na podkladé metody odvozené z ignacidnské spirituality pticha-
zeli postupné a podrobné k poznani lidského nitra. Bylo to soucasti jejich mi-
sionai'ské a zpoveédni praxe. Podstatné spoluptisobili na vznik novodobé evropské
kultury a védy a jejich vliv dlouhodobé sahal od Jizni Ameriky po Cinu. Ve vy-
Se uvedené pasazi Ignacovych Exercicii se stale opakuji slova: videéti, pohlizeti,
pozorovati, nazirati, Cerpati prospéch z toho, co ddvno mit nemtizeme, jelikoz to
pominulo, umime si to jen predstavit. A tim, smysly, obrazivymi i télesnymi, se
priblizime k podstatg, jelikoZ ji procitime. Cerpat prospéch znamena obohacovat
se, coz vzdy znamena rozliSovat. Svaty Ignac stanovil principem rozliSeni duchti
principy interpretace a kritiky, stejné jako principy tvorby. ,.Ignacovy zkusenosti
a praxe jsou pro nas inspiraci a vedenim. Ignacidnska spiritualita nas také vede
k tomu, abychom vnimali a reflektovali vlastni osobni i spolecné zkusenosti a vé-
fili, ze Bilih je v téchto udalostech ptitomen — v dobach Zivota i Zivotfeni.”?3

Zde vchazi do hry i otazka kulturni a literaturni prezentace exaktné zpraco-
vané, ale smysly vnimané a pfijaté empirie, jez zpravidla vzdy predikuje indivi-
dualni existenci ¢lovéka. Ignac z Loyoly orientuje novovéké mysleni a navazuje
na stiedoveékeé teologické, mytické a kulturni prostfedi. Smysly se obraci do minu-

2l Nejvyznamngjsi interpretace duchovnich cvigeni: K. Rahner, Rozjimani podle Exercicii
sv. Ignace, Velehrad 2001.

22 1. z Loyoly, Duchovni cvideni, Hostyn 1921, s. 139-140.

23 D, Lonsdale, Oci k vidéni, usi k slySeni. Uvod do Ignacidnské spirituality, Kostelni Vydii
2003.
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losti, ale od minulych d&ji generuje 1 basnické pojeti svéta a déjin v metaforické,
tedy daleko zivotnéjsi podobé¢, nez jakou odkazala novovéku tomisticka filosofie.
Ignacovo vyjadieni neobsahuje jen vyklad minulosti, ale i existencidlni model
vSech pfitomnych i budoucich déju. Dé&jiny tak nemaji vyznam pouhé vzdalené
a realn¢ neptritomné minulosti, ale prave zitou pfitomnosti — s plnym védomim
odpovédnosti za kazdy konkrétni ¢in, jenz se pravé udal, déje, nebo se ma udat
— nabyvaji vyznamové plnosti. Lidsky zivot se v jistém smyslu stadva mytem a le-
gendou, jako Zivot Ignactv ¢i Machtiv. Jen takovy zivot bude v ramci literatury
vniman jako podstatnd a nezastupitelnd, principidlné nepostradatelna soucast de-
jin, bez niz by byly dé€jiny nejen nerealizovatelng, ale viibec nemyslitelné. V opac-
ném piipad¢ by byl lidsky Zivot interpretovan jen jako biologicky podminéna
hticka ndhodnych, v mnohém ohledu libovolnych, a tudiz nepodstatnych a ze
sebe pusobicich déjinnych sil. Takovéto pojimani déjin neni projevem pseudohu-
manistickych studii, je vzdy projevem védecké skepse a rezignace na jakoukoli
hodnotu lidského Zivota, na lidskou diistojnost, pravo, étos, Zivot i smrt.?*

Jezuité ovlivnili celou barokni kulturu v Cechach a baroko v Cechach ovliv-
nilo nasledujici epochy a dodnes piisobi na lidskou mysl a lidské city. Abychom
si dokazali ptredstavit dosah takového zplsobu mysleni, budeme citovat z jedné
z nejoblibengjsich prirucek baroka i nasledujicich epoch, z Filothei Frantiska Sa-
leského: ,,[...] pritomnost Bozi zalezi prost¢ v tom, abychom si svou obraznosti
predstavili svého Spasitele v jeho svatém clovécenstvi, jako bychom jej vidéli
jakozto cloveéka pred sebou, prave tak, jako jsme zvykli predstavovat si své pratele
a znamé&”.> (Introduction a la vie dévote, 1608) Autor tohoto citatu mél viak jeste
jeden daleko nazorngjsi priklad. Svymi knihami Zivot a Hrad v nitru dokazala
byt Terezie z Avily ne snad dislednéjsi, ale citove prikaznéjsi. Meditovala zvlaste
Krista v Getsemanech, kde se ji jevil jako nejlidstéjsi, plny tizkosti, potici se krvi,
zéadajici otce, aby od né&j odebral kalich utrpeni. Zde se Terezie snazi pochopit
a uchopit Boha-Clovéka v jeho lidské podobé, identifikovat se s nim a pfijmout
jeho bolest jako bolest svou. V Tereziinych extatickych stavech se zac¢ina objevo-
vat sjednoceni s Bohem v celé vasnive a smyslové rozechvelé télesnosti na prahu
smrti. Je to smrt ,,rozkos$na, protoze duse jsouc jesté v tele prece jako by se od
n¢ho odlucovala, aby 1épe utkvéla v Bohu, takze ani nevim, ma-li télo tolik Zivo-
ta, ze jesté dycha.”?¢ (El castillo interior, 1577) V daleko §ir$im planu jsem celou
problematiku pojednal ve studii z prvni poloviny 90. let.?’

Je nutné a smysluplné ptivést celou predchazejici tvahu k nutnému kon-
ci. Vychodiskem pro nas bude pasaz z knihy nedavno zesnulého brnénské-
ho basnika a esejisty Zdenka Rotrekla: ,,Sen, snéni, spanek, svét magické
obrazivosti, ale 1 redlné prakticity, zdpas Clovéka osamocené¢ho a drceného

24 Viz 1. Fic, Myticky prvek zenského bozstvi v poezii Jifiho Veselského, habilitaéni prace,
Olomouc 2008, s. 111-112.

25 F. Salesky, Navedent k Zivotu zboznému neboli Filothea, Praha 1935, s. 80.

26 Terezie od JeziSe, Hrad nitra ¢ili komnaty, Praha 1930, s. 102.

27 1. Fic, Barokni tvar Terezie z Avily, ,,Souvislosti” 1., 1991, ¢. 2, s. 71-76.
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znamymi i neznamymi silami, ¢lovéka, v némz ,télo rytétuje proti dusi a du-
Se rytétuje proti télu‘, apokalyptické vidéni svéta, ono ,marnost nad marnost-
mi‘, dennodenni memento mori, jistota nejistot a nejistota jistot, mezni situace,
o nichz o staleti pozdé&ji s Jaspersem veédéli mnozi, Ze jsou nejslavnéjsi, totiz
smrt, zrozeni, vina, opusténi rodnych mist a vraceni se ke spalenistim, blizkost
sebevrazdy a blizkost vrazd, zapasivy prozitek religiozni, zkuSenosti mystické,
ale i zohavené tvare adorujici pied chvili své budouci zohavitele, vyvrazdovani
s horoskopy i bez nich, ¢arodéjnice obcujici s inkuby v zaii plamenti vesnic, jichz
se chté&ji zmocnit byvali majitelé nebo novi kofistnici, Zivot v paradoxech, v kon-
fliktech vnitfnich i v konfliktech s mocnymi tohoto svéta, ale i tisicové pouté
prostych lidi k Panné Marii Kitinské nebo na Svatou horu u Pfibrami. Toto a jesté
vice jsou plochy ¢eského tragického barokniho zivotniho pocitu, ktery jsem na-
zval barokni existencialnosti, v niZ najdeme i rysy preromantického, romantické-
ho a pozdéji surrealistického absurdna. Tento ¢esky a feknéme stiedoevropsky
pocit byl vhodnou ptdou pro vlivy ptichazejici z evropskych kulturnich center,
souznél s nimi, rozvinul je po svém, piizpisobil si je.”?® Nutno podotknout, Ze
takto pregnantné¢ formulovana iniciace barokni epochou se promitla i do expre-
sionistického, avantgardniho, pochopitelné surrealistického, ale i experimentalni-
ho a tradi¢né katolického ducha &eské poezie 20. stoleti.>” Abychom tuto skute¢-
nost osvétlili, bude tieba v tivahach nésledné pokra¢ovat mimo ramec této stati.
Nyni se obratme k jiz zminénému piedstaviteli a v podstaté jedinému autorovi
¢eského romantismu K. H. Machovi.

Machovo smyslové vnimani krajiny, zvlasté vizualni vjemy realizované pro-
sttednictvim optické vypravnosti, hra barev, zkoumani svétla a stinu, to vSe bylo
v minulosti mnohokrat reflektovano a je to patrné i z pieklad Machova Mdje do
ostatnich slovanskych i neslovanskych literatur. NejdulezitéjSim cilem jeho cest
byly hradni zficeniny, pokud to nebyl cil jediny. Hrady navstévoval rad i proto,
ze jsou z logickych divodi rozmistény po navrsich a umoziuji pohled do dalky,
ktera svou neuchopitelnosti a nekonecnosti dava pribéhiim perspektivu ponoteni
se do minulosti. OvSem nepodléhal jen magickému kouzlu historickych mist, ale
byl téz uchvacen tajemnym vlivem mist kultovnich a kultickych, jako jsou hibito-
vy, klastery, ale i ptirodni utvary, skalni rozsedliny a vlibec mista, jez méla vztah
k Ceské historii nebo bajeslovi, z nichz ovSem také a pfedevsim prystila tajemna
sila zemé.

Macha byl jediny cesky basnik, svym dilem romantismus do ceské literatury
uvedl a zaroven jej zavrsil. Bez Machy bychom o romantismu v ¢eské kultute
mohli hovofit jen v pfeneseném slova smyslu. Prvky romantismu se objevuji ve
vSech jeho hlavnich dilech, nejen v nejvyznamnéjsi basnické skladbé Madj, ale
i v prozach jako jsou Cikani, Marinka, Vecer na Bezdeézu, Krkonosskda pout’ nebo
préza s dramatickymi prvky Krivoklad.

28 7. Rotrekl, Barokni fenomén v soucasnosti, Praha 1995, s. 113.
29 J. Chalupecky, Expresionisté, Praha 1992.
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Macha byl fascinovan hrouticimi a v troskach lezicimi stavebnimi monu-
menty davné minulosti, pfedstavovaly pro né¢j doklad neodvratného konce,
v souvislosti s nimi vnimal ubihajici ¢as a diky vzacné empatii a velmi zjitie-
né obrazotvornosti dokazal do tohoto prostfedi projektovat piedstavy a piibé-
hy o davném zivoté, ktery se mohl mezi rozpadajicimi zdmi odehravat a kte-
1y, stejné jako aktéti minulych déji, uz prosté neni; propadl zmaru. I proto si
potizoval nakresy hradi, které navstivil. Dokladem takového smyslové vyme-
zené¢ho vnimani svéta je zdznam z Machova Zapisniku: ,,Coz kdybych fekl, ze
i to jestotné jest, co rozumem co obrazotvornosti pochopis? — Pro¢ teknes, ze to
a ono jest? — Ponévadz to okem pochopis; — pro¢ to a ono, ponévadz uchem
a.t.d. Coz kdyby rozum, — obrazotvornost jen smysly byly, a¢ je smysly nejmenu-
jeme? — Byti, — jest — pouhé to formy jsou! — [do textu je vkreslen inkoustem
maly nacrt hradu].”3°

Na ucelenéjsi zdznamy z cest nebo na vycCerpavajici denikové zdznamy Ka-
rel Hynek Mécha nikdy nemyslel. Nepiedstavuji Zadny uceleny a systematicky
zpracovany soubor, jsou vesmés nahodilé. Daleko nejvic pofizoval soupis in-
spiraci a osobnich prozitkil z cest, které mély vyznam jen pro n&j samotného
a které mohl nasledné objektivizovat literarnim dilem. Stejn¢ jako si ¢inil za-
znamy o sexualnich aktivitach i praktikach, které byly bezezbytku hyperko-
rektni textovou kritikou odkazovany do zavorek, reflektoval i soudobou nabo-
zenskou zkuSenost. V této souvislosti stoji za zminku jedna véc: celé generace
literarnich kritikG zpochybiuji jakoukoli Machovu religiozitu. Jisté. Ze vsech
Machovych deniki je vSak patrné, Ze vénoval znacnou pozornost cirkevnim
obfadiim, slavnostem, vnimal kondni kn¢zi a Setfil nejen jejich osobnostni
profil, ale i viru, sledoval a rozebiral zplisob kazani a — aniz bychom védéli,
zda ptijimal télo a krev Kristovu (zaznam z Benatek), ucinil jednoslovny zapis
o pfijimani. Zda pfijimal, mizeme tvrdit stejn¢ tak, jako opak. At uz ptijimal
nebo ne, byly to predevsim smysly, kterymi cely obtad vnimal. Mohl byt pouze
jeho svédkem. Ale pokud na néj cokoli, liturgie nebo chovani knéze nebo vyraz
ptijimajiciho, cokoli, emocionaln¢ nezapusobily, nemél ditvod ptipojit zminku
o ptijimani ke svym jinak strohym zaznamim. Nenapsal by to, kdyby tam nebyl
a kdyby se ho néco vyznamného nedotklo. Takto vyhlizi odvracena tvar trans-
substanciace; nebot’ i jen to télesné, prozité a vidéné neznamena jen sledovat, ale
duchovné a vnitiné€ prozivat.

Toto by si méli uvédomit vSichni, kdo bagatelizuji Machtiv vztah k Bohu.
Ze by tento suverén nedokazal se viemi konvencemi odmritit i vyépélou, prazd-
nou a zbyteénou viru, kterou bud’ nikdy nemél, nebo navzdy ztratil? Ze by tento
nespoutany mladik ne tak doma, ale na cestach a v cizin¢, kde nemél nejmensi
divod Ipét na formalnich projevech zboznosti, podléhal nahlym zachvatiim emo-
cionélni religiozity? Ze by ten, kdo tak pronikavé a diisledng, cilené a intenzivng
vnimal, pfijimal i podléhal majestatu smrti ve vSech podobach, kdo byl zcela

30 Dilo Karla Hynka Mdchy III., Deniky — Zapisniky — Dopisy, Praha 1950, s. 306-307.
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prodchnut napétim mezi ¢asnym a véénym svétem, kdo smétoval k pochopeni
nadsmyslného a transcendentéalniho zakladu byti, Ze by on Smahem zavrhl vSech-
ny projevy bozi ptitomnosti a obklopil se bariérou pusté ignorance? Nic tomu
nenasveédcuje. Nemozné. Cirkev zkoumal kriticky a mél k ni vyhrady, k jednotli-
vym knézim zvlast’ vazné a kruté zasadni, ale ritual a viru nikde nehanél a jeho
vyjadfeni zaznamenané v Zdpisniku a tykajici se viry, vyznani, jez kon¢i, jak
jinak, paradoxem, je nutné brat nanejvys vazné! ,,Ja miluju kvétinu, ze uvadne,
zvite — ponévadz pojde; — Cloveka, ze zemie a nebude, ponévadz citi, ze zhyne
navzdy; ja miluju — vice nez miluju — ja se kofim Bohu, ponévadz — neni.”’!
Metafyzickym ptfesahem neni rozhodné minéno zadné konkrétni nabozen-
stvi, ale zcela individualni ,,vnitini spiritualita”, jez se cely zivot vyviji. Je vlastni
kazdé opravdové, niterné a duchovni poezii po Karlu Hynku Machovi az dodnes.

Sensory perception in European spiritual tradition and
its possible relationship to the beginnings of Czech
poetry in works by Karel Hynek Macha

Summary

A study is a theoretical essay on the topic of senses and sensory perception in culture and art,
based on the premise that if we ask about the origin of art, we have to talk about sensory percep-
tion. The study seeks to explain and clarify the general basis of European philosophical, cultural
and historical roots of what is refered to as modern European poetry. Undoubtedly, its sources are
stored in hermetic art and theory of the Antiquity, the Middle Ages, Renaissance and Baroque,
often with appropriate theological doctrine. The study refers primarily to Ignatius of Loyola and
Teresa of Avila. It classifies basic directions of critical thinking in Czech literary science and as-
sumes its probable influence on Czech poetry of the 20th century. Conclusions are crystallized in
essential notes on the work by Czech poet Karel Hynek Macha, to whom reference is made in the
subsequent generations of Czech artists, not only poets, up to the present day.

Keywords: art, poetry, senses, perception, interpretation

Percepcja zmystowa w europejskiej tradycji duchowe;j
1jej ewentualny zwigzek z poczatkami poezji czeskiej
w poezji Karla Hynka Machy

Streszczenie

Tekst jest esejem teoretycznym na temat percepcji zmystowej w sztuce i kulturze, opartym

na zatozeniu, ze jesli pytamy o pochodzenie sztuki, méwimy koniecznie o percepcji zmystowe;.
Esej ma na celu wyjasnienie i doprecyzowanie ogolnej podstawy europejskich filozoficznych, kul-

31 Ibidem, s. 195.
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turowych i historycznych korzeni tego, co nazywamy nowoczesna poezja europejska. Jej korzenie
znajdujemy w sztuce i teorii hermetycznej okresow starozytnych, sredniowiecznych, renesanso-
wych i barokowych, czgsto dookreslanymi doktrynami teologicznymi. Nasze badania dotycza
glownie tekstow Ignacego Loyoli i Teresy z Avili. Okreslajg podstawowe kierunki myslenia kry-
tycznego czeskiej wiedzy literackiej i zakladaja wptyw na czeska poezje dwudziestego wieku.
Wnhioski sg konkretyzowane w uwagach o pracach czeskiego poety Karla Hynka Machy, do ktore-
go pono¢ odnosza si¢ wszystkie nastepne generacje czeskich artystow, nie tylko poetow.

Stowa kluczowe: sztuka, poezja, zmysty, percepcja, interpretacja
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