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Smier¢ oswojona. Topika hagiograficzne;
ceny umierania (kilka przyktadow
z literatury staroserbskiej)

Wyeksponowane w tytule pojecie ,,Smierci oswojonej” jest oczywistym
i $wiadomym przywolaniem rozwazan Philipe’a Ari¢s na temat paradygmatu
postrzegania kresu ludzkiego zywota w dawnej kulturze, a w tym sensie stanowi
ono punkt wyjscia, uzyteczne narzedzie opisu, jawigc si¢ jako swoista sygna-
tura tradycyjnego (religijnego) systemu kulturowego. Francuski badacz owym
terminem, definiujgcym model odej$cia — postawe poufalg 1 aprobujaca, ozna-
czyt sredniowieczng kulture, jednoczesnie wskazujac jego trwatos¢ i zaznaczajac
cezurg historyczng, to jest moment spychania na margines tradycyjnego wzorca
oswojenia i utrwalania wizerunku $mierci dzikiej, opacznej, odwroconej'. Mo-
wa zatem o odmiennym, skrajnym podej$ciu do problemu, jaki charakteryzuje
przednowozytny i nowozytny $wiat; Ph. Aries podkresla, ze ,kiedy t¢ $mier¢,
z ktorg cztowiek byt spoufalony, nazywamy oswojona, nie chcemy przez to po-
wiedzie¢, ze niegdys$ byta dzika, a nastgpnie ja oswojono. Przeciwnie, chcemy
powiedzie¢, ze dzisiaj stata si¢ dzika, cho¢ przedtem taka nie byla. Najstarsza
$mier¢ byla oswojona™?. Zaiste w dawnej kulturze uksztattowat si¢ dosé szcze-
golny kanon umierania, utrwalito pojecie dobrej (przygotowane;j), cho¢ takze zlej
(nagtej) $mierci; utrwalit szereg towarzyszacych idei, schematéw i motywow,
ktore odzwierciedlenie znalazty w sztuce 1 pismiennictwie. W obu tych prze-
strzeniach artystycznych obraz $§mierci oswojonej zyskat niemalze identyczny

! Ph. Ariés, Czlowiek i $mier¢, przet. E. Bakowska, Warszawa 1992, s. 41, 296, 558—595; zob.
tez idem, Rozwazania o historii Smierci, przet. K. Marczewska, Warszawa 2007, s. 16, 90—107,
247-291.

2 Ph. Ariés, Czlowiek i Smieré.. ., s. 41.
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ksztatt, zarowno narracja ikonograficzna, jak i literacka byly konstruowane za
pomoca jednakowego repertuaru kulturowych idei, motywow, schematéw i kon-
strukcji wyobrazeniowych.

W zgodzie ze $redniowiecznym $wiatopogladem i percepcja samej Smierci
pozostawat specyficzny rytuat, kanon umierania, ktorego substancje stanowit
splot wielu tradycji — biblijnej (gtdéwnie nowotestamentowej), a potem takze pa-
trystycznej (pism Ojcow Kosciota), pustelniczej (apoftegmatycznej) i monastycz-
nej (zywotowej). To wlasnie na ich gruncie utrwalito si¢ okreslone wyobrazenie
na temat umierania i $mierci, ktore stato si¢ podwaling dla konkretnego wzor-
ca spopularyzowanego potem przez tak zwane podreczniki dobrego umierania
— artes bene moriendi. Wszystkie one zawieraja imperatyw nasladownictwa
Chrystusowego (imitatio Christi), to jest zmierzania $ciezka modlitwy (oratio),
wotania (clamatio), ptaczu (ploratio), az do chwili polecenia duszy Ojcu (com-
mendatio) i oddania ducha (traditio)®. Ten szczegdlny schemat okazat sie niezwy-
kle uzyteczng i trwatg strategig prezentacyjng, o czym $wiadczy jego szeroka
implementacja i sfunkcjonalizowanie w przestrzeni dawnej sztuki i literatury.
W wypadku tej ostatniej mowa przede wszystkim o hagiografii, w ktorej 6w
schemat statl si¢ rozpoznawalnym komponentem narracyjnym, swoiscie pojetym
miejscem statym opisu odchodzenia ,,ze §wiata”, sktadajac si¢ na tak zwana zry-
tualizowang czy tez kanoniczng sceng $mierci. Ta jest bowiem chronologicznie
uporzadkowang, a jednoczes$nie hierarchiczng strukturg wyznaczang przez wy-
mienione kanoniczne momenty, ktérych budulcem sa konkretne kulturowe idee,
motywy, konstrukcje przedstawieniowe, biblijne odwotania i nawigzania.

W obrebie staroserbskiej tradycji zywotowej wyksztatcity si¢ dwie podsta-
wowe odmiany tekstow literackich $ci§le zwigzane z typem $wigtosci; a mia-
nowicie sg to narracje o wladcach-mnichach 1 wtadcach-me¢czennikach, co tez
bezposrednio przektada si¢ na kompozycj¢ sceny umierania. Zasadniczo w obu
wersjach narracyjnych ta jawi si¢ jako podobna realizacja, chociaz nalezy pamie-
ta¢, ze jej porzadek — taka czy inna ekspozycja poszczegolnych sktadowych,
obecnos¢ lub nieobecno$¢ pewnych elementow, jest uwarunkowana wiasnie
typem $wictosci a takze konkretnymi, nierzadko ideologicznymi zalozeniami
i dazeniami tworcow dziel. Niemniej jednak w obu przypadkach mozna moéwié
0 wykorzystaniu, w tej czy innej mierze, podobnego schematu oraz korpusu to-
warzyszacych mu uniwersalnych idei i motywow kulturowych. Jednakze peina
realizacj¢ znajduje model umierania w tekstach o charakterze wtadczo-mniszym,
dlatego tez w niniejszych rozwazaniach to wtasnie one zostaty potraktowane jako
zrodtowa ilustracja problemu.

W odniesieniu do hagiograficznej sceny $mierci mozna mowi¢ nie tylko
o jednakowym korpusie ideowo-topicznym, lecz takze o jego wysokim sfunk-
cjonalizowaniu, to jest zastosowaniu konkretnych toposéw w okreslonych mo-
mentach narracyjnych, a wigc o ich najprostszym podziale wedle kryterium ob-

3 Zob. M. Wiodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987, s. 122.
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ligatoryjnosci i fakultatywnosci. Do pierwszej grupy mozna by zaliczy¢ choéby
motyw choroby, niemocy, starosci, niepokoju/leku, optakiwania, zagnigcia/snu;
do drugiej za$ wszelkie motywy $wietliste, anielskie oraz te zwigzane z po-
$miertng droga, wyobrazeniami zaswiatow, stanu posredniego, piekta, nieba itd.
Bez wzgledu na funkcje konstrukcyjna czy towarzyszaca, wszystkie one stuza
wyrazaniu momentu ,,niewyrazalnego”, to jest aktu fundamentalnego w zyciu
jednostki oraz §wiadomosci i recepcji zbiorowej; jawia si¢ bowiem jako ekspresja
wyobrazen na temat umierania i $mierci; a jako nawigzania i kontynuacje topicz-
ne stanowig o ciggtosci i spdjnosci dawnej kultury.

Zwykle hagiograficzna scene $§mierci otwiera motyw choroby, niemocy, sta-
rosci, ktory w relacji o naturalnym i ,,przygotowanym” odejsciu ze Swiata jest
swoistym filarem narracyjnej introdukcji, a w tej funkcji jest tez najczgsciej zna-
kiem dojrzalosci i gotowosci na ostatnie somatyczne doswiadczenie, na odrodze-
nie — duchowe narodziny (dies natalis) i zycie wieczne. Topos ten pojawia si¢
niemalze obligatoryjnie, zastosowanie znalazt w wielu staroserbskich tekstach,
na przyktad w zywocie poswigconym $w. Simeonowi (tam scen¢ odej$cia otwiera
fraza: ,,)y cenmu nan mecena ¢eOpyapa mode HEmITO Majo ociaabJbUBAaTH YacHa
cTapocT merosa™), w opisie §wietego zycia Jeleny AnZujskiej (w ktorym mowa
0 tym, Ze ,,leHO TeNIo y y6OKOj CTapOCTH U H3HEMOKe ) czy w utworze dedyko-
wanym Stefanowi Milutinowi (o ktéorym hagiograf pisze: ,,nasie oBaj mpeBUCOKH
TOCTIONWH KpaJb y JeyTy OOJIECT, U 1moue OOJIOBATH [...| M YHAIpE pa3yMe OBaj
OIakKeHH M NPEBHCOKH Kpasb, na Hehe m3behu cMptu y Toj Gomectn™™). Poza
funkcja introdukcyjng 6w motyw ma wiele innych zastosowan, przyktadowo
w polaczeniu z toposem drogi zdaje si¢ nawigzaniem do popularnej w $rednio-
wieczu refleksji o okresach istnienia $wiata i odpowiadajacych im etapach ludz-
kiego zycia, to jest ziemskiej wedrowki, ktorej ostatnia cze$¢ — senies, zwykle
wyliczana jako sibdma, ma obrazowa¢ odnowe duchows, petni¢ jestestwa, stan
btogostawienstwa, co jest zgodne z biblijnym przestaniem, wedtug ktorego ,,po-
deszty wiek jest upragnionym darem Bozym [...]. Podeszty wiek jest znakiem
taski Bozej””. Dlatego tez topos starosci (niejednokrotnie zaposredniczony przez
kategori¢ choroby i niemocy), dodatkowo zespolony z koncepcja kresu ziemskiej
wedrowki 1 idea drogi do raju, jest odzwierciedleniem swoistego napigcia mi-
sterium mortis, wyrazem nierzadko ro6znych i skrajnych emocji, postawy prze-

4 Ceern Casa, JKumuje Ceemoz Cumeona, [wi] Ceeru Casa, Capana dena, TIpUp. U TPEB.
T. Joanoeuh, Beorpan 1998, s. 175; zob. Sawa I Arcybiskup serbski, Zywot swietego Simeona, [w:]
Dar stowa. Ze starej literatury serbskiej, wyb. i oprac. A. E. Naumow, przet. T. Wator-Naumow,
A. E. Naumow, W. Kotwiczowa, £.6dZ 1983, s. 14.

S JKueom kpamuye Jenene, [w:] Jauuno Hpyru, JKusomu kpamesa u apxuenuckona
cpnekux. Cayocoe, ipup. I. Mak lanujen, J. Tlerposuh, mpes. JI. Mupkosuh, JI. Bornanosuh,
J. Herposuh, beorpax 1988, s. 98.

6 JKusom xpama Munymuna, [w?] Jauuno dpyru, Kusomu kpawesa. .., s. 145.

7 Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst, red. wyd. pol. H. Wit-
czyk, przel. i oprac. mapy i tabl. chronolog. M. Szczepaniak, Kielce 2011; zob. tez G. Minois,
Historia starosci. Od antyku do renesansu, przet. K. Marczewska, Warszawa 1995, s. 129—130.
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petnionej spokojem, a innym razem niepewnoscig. Przykladow tego rodzaju
realizacji jest w staroserbskiej literaturze wiele, czasem wystepujg one w formie
pouczenia (jak cho¢by w tekscie poswigconym Simeonowi, w ktdrym ten wprost
rzecze: ,,IIyT KPaTak je KOjiuM TeUeMo, UM je KUBOT Halll, 1apa, 3eMJba 1 IMpax: 3a
Malio jaBJba Ce, a YCKOpO HecTaje. 3aTo, BAUCTUHY, CyjeTa je cBe [...]. Jep, :KuBOT
0Baj — TO je CeHKa U CaH, jep HH 3a IITO MeTe ce CBakM 3eMasbeku™), niekiedy
za$ przybieraja posta¢ osobistego, wielce emocjonalnego wyznania (jak w opi-
sach odchodzenia Stefana Dragutina, ktory mowi: ,,eB0O WJeM Ha MyT, Ha KOjU
HUCAaM HHUKaja uiao”’, czy Jeleny wolajacej: ,,iohure, 0 JbyOUMIM, ¥ BHINTE
IIpecTaBIbEE-E MOje, jep WAEM Ha TyT, KojuM Hukaaa He xoanx’'%). We wszyst-
kich przypadkach eksponowany motyw drogi stuzy duchowemu zbudowaniu
odbiorcy, jako taki jest §wiadectwem pojmowania kresu ludzkiego zycia, zna-
kiem ,,oswojenia” $mierci, postawy gotowosci i aprobaty, nawet jesli niekiedy jej
przejawem sg niepewnosc i Iek.

Niepokoj jest jednym z czesdciej wystepujacych afektow w hagiograficznej
scenie $mierci, stanowi artykulacje postawy religijnej — eschatologicznej, wyraz
$wiadomosci i wiary w posmiertng karg i/lub nagrode. Nade wszystko jest on uze-
wnetrznieniem imaginacji cztowieka religijnego, najczesciej stanowi specyficzng
projekcje infernalnych wizji. W takim sensie strach przed $mierciag nieprzygoto-
wang — $miercig w grzechu, czekajacym sadem, nieuchronng karg — staje sie
w wielu scenach umierania motywem przewodnim, ktoremu towarzyszy wiele
innych idei, tematow i obrazoéw!!. Wéréd mnogich przyktadow jego urzeczywist-
nienia mozna odnalez¢ niezwykle barwne i przejmujace prezentacje, jak cho¢by
opis odchodzenia krola Stefana Dragutina czy krolowej Jeleny. Umierajacy Dra-
gutin, wyrazajac zal za grzech pogwatcenia etyki rodowej (sprzeciwienia si¢ ojcu
1 uzurpacji tronu), z trwoga rzecze:

KakKO YYMHHX, TAaKO MU C€ BpaTH [...] jep 10 JeJMMa MOUjHM ILITO YYHHHX, CBE OBO J0hH
he Ha Me. Jep MHCIIMM Kako 3a HaBeK OTIAJ0X O LapctBa Oyayher, 3axeleBlIn Mpoja3He
ciaBe. Jep 601 0J] reeHe 0O4YEKyje Me, BEUHE y3€¢ U TaMa Kpajiba, OTPOBHU LIPB, IIKPTYT 3y0a,
CKpO M Tyra OrmbeHe peke [...] 0 jaoj MEHH, O TELIKO MEHH jaJIHOME, jep Johe BpeMe moceuemha
CMPTH Moje, 1a Me yrpaly Ka OHMM BEYHMM MyKaMma HeClpeMHa 2.

Wypowiedz ta zawiera plastyczne wyobrazenie losu po$miertnego, jest swe-
go rodzaju dokumentem imaginacyjnym, u ktorego podstaw znajduje si¢, utrwa-
lana zwlaszcza za pomoca przekazdéw apokryficznych, koncepcja bezmiaru cier-
pienia — tak zwanego piekta ludowego, jak méwi Georges Minois ,,zapetnionego

8 Ceeru Casa, JKumuje Ceemoz Cumeona..., s. 157; zob. Sawa I Arcybiskup serbski, Zywot
Swietego Simeona..., s. 9-10.

9 JKusom xpama Jpazymuna, [w:] Jauuno Ipyru, Kusomu kpamesa..., s. 76.

10 SKusom kpawuye Jenene.. ., s. 100.

' Zob. I. Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, przet. H. Szumanska-Grossowa, War-
szawa 1994, s. 414.

12 )Kusom xpama [dpacymuna..., s. 61, 73-74; zob. Arcybiskup Danilo II, Zywot swietego
Stefana Dragutina, [w:] Dar stowa..., s. 105-108.
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niestychanymi wprost fantazmatami”'3. Z kolei w scenie odchodzenia Jeleny wi-
zja przysztych meczarni zostala niejako zaposredniczona motywem po$miertne;
wedrowki nazywanej droga przez mytarstwa'®. Ta popularna, charakterystycz-
na zwilaszcza dla wschodniochrzesécijanskiego obszaru kulturowego, strategia
przedstawieniowa, ideowa koncepcja odzwierciedlajaca utrwalone wyobrazenia
na temat zaswiatow, stuzy spotggowaniu samej sceny $mierci, buduje swego ro-
dzaju eschatologiczne napigcie; serbska krolowa na fozu §mierci z przerazeniem
wola: ,,0 JbyTO je MeHU rpeiiHoj! Jep ymMupem ca rpecumMa MOjUMa U Ba3JyllIHA
MHTapCTBa YeKajy Me; oamax hy OGuTH o BHX ucTpaxuaHa’'d; innym znoéw
razem wzywa: ,,JIOMHCJIM JyIIO, mTa he Te CpecTH Mocie M3jIacKka TBOTa O
tena! EBo TH ce crpemajy pasHe Myke, aHl)enu JbyTH U HEMHJIOCTHBH Xohe Ja
Te yxBate”!%, Warto wspomnie¢, ze w tle tego przedstawienia pozostaje rowniez
powszechnie znana w $redniowieczu idea psychomatycznej walki o dusze¢ umar-
tego, starcia cnoty i wystepku, zaciektego boju dobrych i ztych duchow!”.

Innym rozpoznawalnym elementem budujacym hagiograficzng scen¢ Smier-
ci, obecnym w niej niemalze obligatoryjnie, jest motyw optakiwania mocno ze-
spolony z waznym komponentem, czyli narracyjnym ustepem zwanym ploratio.
Zwykle pojawia si¢ 6w topos na dwoch poziomach przedstawieniowych — jako
akt indywidualny (wypowiedz moribunda o charakterze konfesyjnym, ekspiacyj-
nym, mowa wyrazajaca zal za grzechy, bol i lek przed potepieniem, niepewnos¢
uczestnictwa w zyciu wiecznym) oraz jako akt zbiorowy (wyrazana przez gru-
pe rozpacz po odejsciu — stracie jej czlonka, wyglaszana pochwata i oddawana
cze$¢ umartemu). Indywidualne optakiwanie powinno si¢ rozwazaé w aspekcie
koncepcji ,,$mierci dla grzechu, ktora oznacza powr6t razem z Chrystusem do
zrodia zycia i szczescie wieczne w niebie”!®, a przez to widzie¢ w nim nie tyle
wyraz smutku z powodu odejscia ze Swiata ziemskiego, ile obawe w perspek-
tywie wejscia do rzeczywistosci wiecznej. Natomiast lament zbiorowy ma zde-
cydowanie wymiar spoleczny i upamigtniajacy, pozostaje w Scistym zwigzku
z fenomenem kultu zmartego — wielkiego przodka, wiadcy, §wigtego. Przede
wszystkim jest on czgécig pogrzebu i znakiem zatoby, ktore w kulturze trady-
cyjnej byly aktami bez reszty publicznymi; umierajacy/zmarty i skupiona wokot
niego zbiorowos$¢ prezentowali si¢ jako uczestnicy, aktorzy misterium ostatniej
godziny i pozegnania pojmowanych w kategoriach tylez zatrwozenia, ilez swo-
iScie prolongowanego uniesienia i pompatycznosci (pompae funebris). W lite-

13 G. Minois, Historia piekta, przet. A. Debska, Warszawa 1996, s. 97.

14 Wyobrazenie posmiertnej wedréwki duszy spopularyzowat tekst pt. Opowiesé o mytar-
stwach wielebnej Teodory; zob. Opowies¢ o mytarstwach wielebnej Teodory, przel. A. Jemeljanuk,
Hajnowka 1996.

15 JKusom kpamuye Jenene...,s. 97.

16 Ibidem, s. 93; zob. Arcybiskup Danilo 11, Zywot krélowej Jeleny, [w:] Dar stowa..., s. 92.

17 Zob. np. M. Wiodarski, Motyw ,,psychomachii” w literaturze polskiej XV i XVI wieku,
,»Pamietnik Literacki” 1983, z. 2, s. 3-22.

18 J. Duda, ,, Mors est a vita discedere”. Teologiczna koncepcja Smierci w nauczaniu Oryge-
nesa, ,,Verbum Vitae” 24, 2014, s. 197.
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raturze staroserbskiej przyktadow zastosowania, obecnosci toposu optakiwania
jest mnostwo, wszak wystepuje on jako obligatoryjny w hagiograficznych opisach
odchodzenia wszystkich wladcoéw 1 hierarchéw cerkiewnych. W tej mnogosci re-
alizacji warto zwrdci¢ uwage choc¢by na kilka z nich, to jest na te przedstawienia,
ktore zdaja si¢ najbardziej reprezentatywnymi i barwnymi urzeczywistnieniami
tego wlasnie motywu. Wielce wymowna wieloptaszczyznowa prezentacja znaj-
duje si¢ w tekscie zywota krolowej Jeleny, ktora podtug literackiej relacji

YBEK je TOIJIMM Cy3aMma KBacHJia JIUIIEe CBOje U 0O0JIOM cphadHe Jby0aBH TOpKO oriakyjyhu
cebe ropopaiie: Jaoj MEHH TPEIIHO], KAKO MOTyOHUX BpeMe Kajarba U He 3HaM IITA 1a yYUHHUM.
Teuko MeHH, jep 3aApeMaBIIH TEIIKUM CHOM, YTaCHX CBETHJIHHK AYIIE CBOje, jep He 3HaM
kazna he nohwu rmac locnonmwu koju kaxe: EBo jxeHux, eBo ce JBopaHa (cBajgdeHa) oTBapa
[...] OBa 6axkeHa, CETHBIIN CE ¥ OTIOMEHYBIIN C€ CBOjUX JIeNa, Cy3e TopKe Karbyhn u3 me-
HUX OYHjy HeJpa he3nHa UCIyHhaBaxy, U y3JaXxHyBIIH roopame: OX ocysa caBecTH Moje
U ouajame TpexoBa MOjUX BeoMa cMyhyjy nymry Mojy, a HeMaM HUKaKBe HaJe Ha CIIaceHmhe
[...] Jaoj menn, omaxie hy modeTn onjgakuBaTh CBOja JbyTa 0€3aK0ma, KOja ce He MOTY JIaKO
ucrnoBeauTH? 300r yera npBo Aa 3ariageM? 300T yera J1a 3acTelheM U 300T uera 1a 3apuaam?
360r MHOXKHHE TpexoBa MiH 300r omnydema ox bora? IMomucnu aymo mra he Te cpectu
Toce m3macka TBora oy tenall?

Niejako kontynuacja indywidualnej lamentacji jest optakiwanie wladczyni
tuz po jej odejsciu — w tekscie mowa jest o wielkim ptaczu i szlochu nad cia-
fem, a potem juz nad samym grobemzo. Podobnie realizowany jest motyw opta-
kiwania na przyktad w zywotowej scenie $mierci Stefana Dragutina, w ktorej
tez pojawia si¢ on na dwoch poziomach narracyjnych — jako akt indywidualny
1 zbiorowy. Najpierw zostaje wprowadzony watek pokajania umierajacego, zalu
za grzech przeciwstawienia si¢ ojcu, ztamania ustalonego porzadku rodowego;
stowa Dragutina wybrzmiewaja w wyraznie lamentacyjnej konwencji — w po-
etyckiej formule optakiwania czynu wystepnego, a ich sens nabiera czytelnosci
w kontekscie nieuchronnos$ci kary. Natomiast w dalszej czg$ci narracji nastgpuje
swoiste wydtuzenie, przeniesienie akcji z ptaszczyzny osobistej na kolektywna;
pojawia si¢ figura strapionej wspélnoty, a motyw zbiorowej lamentacji przypomi-
na mowe¢ pochwalng ku czci odchodzacego:

BEJNIMKM IUIa4 U PHJAEE U JKaJoCT OWia je y CBeMy OTadacTBy OBOra OJakeHora,
Buzehu 0Bo 1ITO ce 30uBa ca BwUMe, 1 TopKo Banujyhu ca cy3ama, 3a1ITo ce pas3iydyjer o
Hac, 1o0pu mactupy Ham u yantesby? Ko he ce mecto Tebe Takas nahm kao mro cu tH [...]
Hewuckazana cy Boja 1o6pa nena, o 6maxenu, kojuma Te bor mpocnasu Ha Bekose [...] OBaky
Cy TOBOPHIIH Ba3JbyOJbEHH KAJOCHUM peyuMa [...] BpIInIa ce HaJ OBUM OJa)kKeHUM IjeHHuja
¥ HaArpoGHe mecMe, U Tako npenaze Locnoay cBoj ayx>2.

19 JKusom xpamwuye Jenene. .., s. 91-93; zob. Arcybiskup Danilo II, Zywot krélowej Jeleny...,
s. 91-92.

20 7ob. JKusom xpamuye Jenene..., s. 102—103.

21 JKusom kpama Jpazymuna..., s. 75-76; zob. Arcybiskup Danilo II, Zywot swietego Stefa-
na Dragutina..., s. 108—1009.
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Z motywem optakiwania $cisle powigzany jest sam moment odejscia, ktory
indywidualnym lamentem jest poprzedzony, zbiorowym za$ zwienczony. In hora
mortis posta¢ bohatera jest najczesciej okre§lana z wykorzystaniem tradycyjne-
go wzorca $pigcej figury, mowa o nim, ze spoczywa in somno pacis (W spokoju
snu). Zwykle $mier¢ jest uyymowana jako blogostawiony sen, spokojne zasniecie,
1 w tym sensie nie tyle zredukowana zostaje jej nagtos$¢, dramatyczno$¢, potwor-
no$¢ czy makabryczno$é, ile wyeksponowane sa tagodno$¢, naturalnos¢, poufa-
1os¢ 1 oswojenie. W tym zakresie znow przyktadow w literaturze staroserbskiej
jest wiele, niezwykle czesto w hagiograficznej scenie $mierci pojawia si¢ wla-
$nie motyw snu; zwykle mowa jest o tym, ze bohater ,,mpebokacTBeHH TyX CBOj
ucrycTuBImy, yery y Tocrony”?2, ,rako ciatko y [ocnony ycHy CBETH cTapail,
npenasmu Aymy cBojy Xpucty Bory”?? itp. Sen jako metafora $mierci stuzy
w narracji zniwelowaniu gwattownosci i zaskoczenia, obnizeniu poziomu strachu
1 zniesieniu dojmujgcego poczucia kresu, przede wszystkim za§ symbolizuje stan
oczekiwania, z ktérego — wedle biblijnego przekazu — nastgpi wyprowadze-
nie w przysztym czasie, to jest w momencie z martwych wstania, czyli Paruzji
(Powtornego Przyjécia Pana)®*. Warto podkresli¢, ze w tradycji chrzescijanskiej
Ow stan u$pienia utrwalit si¢ wlasnie w kategoriach posrednio$ci, definiowany
byt jako usytuowanie umartych migdzy $miercig fizyczng a metafizycznym na-
rodzeniem, to jest przebudzeniem w dniu Sadu Ostatecznego, jawit si¢ zatem
jako swego rodzaju hipnotyczny spoczynek przed powstaniem ,,przy koncu dni”
(Dn 12, 13). Godzi si¢ nadmieni¢, ze wzorcem, do ktorego, w takim definio-
waniu $mierci — ujmowaniu jej w odwolaniu do kategorii hypnos (vide: hyp-
nosis), odwotywali si¢ $redniowieczni pisarze jest przede wszystkim zasnigcie
Bogurodzicy?®, a w dalszej kolejnosci takze odwolanie do meki $w. Szczepana
(Dz 7, 59), legendy o przebudzeniu siedmiu $piacych z Efezu?®, apoftegmatow
Ojcow Pustyni itp.

Z tym popularnym toposem w $cistym zwigzku pozostaje inny, rownie gle-
boko w tradycji chrzescijanskiej zakorzeniony motyw $§wiattos$ci/§wietlistosci,
ktoéry w narracji zywotowej pojawia si¢ bardzo cze¢sto, bedac niezwykle pojem-
nym medium ideowym. W scenie $mierci jego frekwencja jest jednakowoz wyso-
ka, wyraza wybranstwo, $wigto$¢, poczatek — narodziny dla nieba (dies natalis);
umierajacy wstepuje w swiattos¢, oddaje ducha — zasypia w Panu, co ,,Swiattem
okryty jak ptaszczem” (Ps 104, 2). Owo ,,swietliste” odejScie nalezy rozpatry-

22 )Kumuje ceemoz Cumeona. .., s. 183.

2 )Kumuje ceemoza Case, [w?] Teonocuje, Kumuja, npup. JI. Bornanosuh, mpes. JI. Mupkosuh,
J1. bornanosuh, beorpan 1988, s. 144.

24 Zob. np. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, przet. i oprac. K. Romaniuk, Po-
znan 1981, s. 562.

25 Zob. Teksty o Matce Bozej. Prawostawie, cz. 2, oprac. H. Paprocki, Niepokalanéw 1991;
zob. tez J. Charkiewicz, Wielkie swigta prawostawne: zarys historii i ikonografii, Warszawa 2013.

26 Zob. np. Legendy chrzescijariskie. Antologia, wyb. S. Klimaszewski, L. Santucci, War-
szawa 2010, s. 147-152.
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wac na poziomie zaro6wno indywidualnym, jak i zbiorowym, jest ono bowiem
znakiem powolania do Zycia wiecznego, a dla otoczenia stanowi swoiscie pojete
exemplum. W wielu tekstach twarze umierajacych ukazywane sg jako pozosta-
jace w pelni spokoju, radosci i blasku, jawiace si¢ niczym acheiropoetyczne (nie
reka ludzka pisane) ikony — $wiadectwa wybranstwa, §wigto$ci wywotujace we
wspolnocie mistyczne uniesienie potwierdzajace gleboki sens odejscia ze $wia-
ta ziemskiego, a samg $mier¢ czynigce wydarzeniem podniostym i pogodnym,
przede wszystkim za$ okietznanym — oswojonym. W taki wiasnie sposob przed-
stawieni zostali miedzy innymi $w. Simeon (,,kaga Ou jyTpo, U 3amode IMmojame
IPKBEHO, OJIMaX MPOCBETIIH CE JIWIIEe OJaKCHOr CcTapla, W, OKPEHYBIIH CE Ka
HeGy”?7), §w. Sawa (,,0M0 je Beceo JyXoM, a OBHM Bece/beM HOTBphHBaIIe ce
nonasak anhena boxjux K leMy M TOoKa3a ce HEMCKa3aHO CBETAO Y JIHILY, YUME
JOKa3MBallle YUCTOTY Ayiue cBoje. 1 Tako, 1o kpaja cBojera omaronapehu bora,
y pyKe merose mpenaje aymy cBojy”®), $w. Jelena (,,1uIle He3MHO Kao IHIE
aunbhema boxjera, uian kao 3paKky CyHYaHY Koja CHja MHOTOCBETJIMIM JICTIOTaMa.
U xana cMo pasymenu na xohe ma ce mpecrasu”??), $w. Milutin (,,J1exao je Ty
Ka0 MHOTOCBETJIO CYHIIE, Koje mpocBehyje pazyme u muciu [...] A y BpeMe kajaa
ce pasiydaBalle HBeroBa Qylla Of Tena, Oemle BUACTH JIMIE HEroBO Kao JIHIC
anhena Boxja™3), $w. Petar Koriski (,u otmmao xa I'ocrony, jiuieM Beoma
cBeTso cjajehu u TuMe yrcToTy Ka [ocrnony, nuiemM BeoMa cBeTIIo cjajehn u Tume
YHCTOTY U Cjaj Ayme cBoje ucnosbaajyhu!) i inni. W niemal wszystkich tych
przedstawieniach zauwazalne jest potaczenie motywu $wietlistosci z kategoria
bezcielesnosci przez nawigzanie do postaci — bytéw anielskich. Owo zespole-
nie jest tym bardziej czytelne, jesli uwzglednié, ze w tradycji chrzescijanskiej,
zwlaszcza za§ w prawostawiu, glgboko zakorzenit sie poglad o uczestnictwie
aniolow w §wiatlosci 1 energii Bozej, stad tez — jak podkresla Aleksander Na-
umow — w tekstach liturgiczno-literackich sa oni nazywani

$wiattami drugimi, ktore $§wieca bezposrednio, przyjawszy boskie energie i t¢ uzyskana

$wiatto$¢ przekazujg bytom materialnym, zwtaszcza wiernym. Hymny cerkiewne nazywaja

je ,,zwierciadtami Swiatta”, jego ,,(od)blaskiem”, ,,we¢glami rozzarzonymi przez zorz¢ bosko-
§ci”, ,,plomieniami roznoszacymi ogien boskosci”, ,,btyskawicami” itp.3?

W tej funkcji aniotowie wystepuja w wielu realizacjach ikonograficznych
i literackich, w tym wlasnie w scenach smierci, w ktdrych ich obecno$¢ zdaje si¢
dogtebnie wyraza¢ miedzy innymi stynna maksyma $w. Jana Damascenskiego:
»Smier¢ ludzka podobna jest sytuacji decyzji aniotow”, powtdrzona i rozwinigta

2T JKumuje ceemoz Cumeona..., s. 183; zob. Sava I Arcybiskup serbski, Zywot swietego Si-
meona..., s. 19.

28 JKumuje ceemoza Case..., s. 249.

29 JKueom xpamuye Jenewe..., s. 100.

30 JKueom kpawsa Munymuna..., s. 146.

31 )Kumuje ceemoza Iempa Kopuuxoz, [w:] Teomocuje, Kumuja. .., s. 286.

32 A. Naumow, Aniotowie w prawostawiu, [w:] Ksiega o aniolach, red. H. Oleschko, Krakow
2003, s. 265-266.
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przez $w. Tomasza z Akwinu, takZe nauczajacego o przeznaczeniu ludzi i aniotow
do nadprzyrodzonego zycia®3. W narracji o odchodzeniu ma 6w motyw anielski
przeto najglebszy, to jest biblijno-teologiczny sens, definiuje powotanie ludzi jako
réwnych aniotom (Lk 20, 36). Warto zauwazy¢, ze niejednokrotnie w hagiogra-
ficznej scenie $mierci jest on znacznie bardziej obecny, pojawia si¢ w niej na
przyktad obraz zstgpujacych i unoszacych dusze aniotéw, bedacy plastycznym
urzeczywistnieniem biblijnej opowiesci o Bozej opiece — ,,swoim aniotom dat
rozkaz o tobie, aby ci¢ strzegli na wszystkich twych drogach. Na rekach beda
cie nosili” (Ps 91, 11-12). W roli wystannikow Bozych i $wietlistych przewodni-
kow aniotowie pojawiaja sie w staroserbskich tekstach zywotowych wielokrotnie,
cho¢by w utworze poswieconym §w. Sawie, zawierajacym polaczony motyw re-
komendacyjny z anielskim w wypowiedzi gtéwnego bohatera, bedacej czgsciowo
cytatem i po czgsci parafrazg wersetu zaczerpnigtego z Psalmu (Ps 63, 9); umie-
rajacy wybraniec wota: ,,ipuoHy aymia moja 3a Tede, 1 MEHE MPUMHU JCCHHUIIA
TBOja. M mpumuine je mobpu amhenu, u cam ['ocmox je mpeacTaBu Ka BEUHUM
panoctuma”34. Niezwykle sugestywna wizja aniotéw Bozych, przybywajacych
na pocieszenie duszy moribunda, znajduje si¢ w utworze poswigconym arcybi-
skupowi Arsenijowi; mowa o tym, ze ,,lipe BeroBa ojjIacka Ha HeOo nocia [bor]
anhene cBoje, 1a My Ce jaBe y Telly U Jia My Kaxy JyIICKOPHCHE pe4H, a Ou oBe
TIPO3pPeo YMHHUM OYMMa M Ja O Ce, pa3yMeBIIH HBUXOB J0Ia3aK, 06pagoBao”>,
Ta szczegodlnego rodzaju wizyta jest oczywistym znakiem Bozej ingerencji, od-
dzwigkiem utrwalonej w chrzescijanskiej tradycji koncepcji o objawianiu si¢
aniotow $wietym w godzinie $mierci, aby ci mogli do niej dobrze si¢ przygoto-
waé3®. W ten sposob sfunkcjonalizowany tak zwany anielski motyw jest przede
wszystkim odzwierciedleniem biblijno-teologicznej wyktadni o relacji aniotow
i ludzi, o réwnosci i jednoczesnej podrzgdnosci tych pierwszych; wedtug Ser-
giusza Butgakowa Kos$ciot prawostawny traktuje kult aniotow jako bliski kulto-
wi $wietych, przy czym $wiat aniotldw pozostaje w stosunku stuzebnym wobec
$wiata cztowieczego, ,,objawia si¢ [...] za progiem $mierci, gdzie wedtug wiary
Kosciota dusze zmartego spotykaja aniotowie i nig kierujg™>’.

Na koniec warto wskazaé jeszcze jeden wymiar i zastosowanie motywu
anielskiego w hagiograficznej scenie $mierci, a mianowicie jego potaczenie
z kategorig leku oraz funkcje niwelujaca trwoge przejawiang w obliczu $mierci.

33 Zob. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, Lublin
1974, s. 527.

34 JKusom ceemoza Cage, Homentujan, JKusom céemoea Cumeona u JKusom ceemoca Case,
npup. P. Mapunkosuh, beorpan 1988, s. 223.

35 JKugom apxuenucxona Apcenuja, [w:] Januno Jipyru, JKusomu xpanesa..., s. 170.

36 J. Delumeau, Skrzydla aniola. Poczucie bezpieczeristwa w duchowosci czlowieka Zacho-
du w dawnych czasach, przet. A. Kurys$, Warszawa 1998, s. 351; zob. tez 1. Werbinski, Aspekty
anielskie w hagiografii, [w:] Ksiega o aniotach..., s. 283-298.

37'S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawoslawnego, przet. H. Paprocki,
Biatystok-Warszawa 1992, s. 143; zob. tez A. Naumow, Aniofowie w prawostawiu. .., s. 264-270.
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W staroserbskich zywotach po wielekro¢ mowa jest o §lubach mniszych sktada-
nych przez umierajacych; stan mniszy utozsamiany z zyciem anielskim wydaje
si¢ formg zaro6wno nobilitacji, jak i swoistego ,,spoufalenia” ze §miercig. W roli
juz ,,ziemskiego aniota i niebianskiego cztowieka” moribund zdawal si¢ wolny
od strachu i utomnosci cielesnych, odchodzit jakby dwukrotnie — najpierw ,,od
$wiata”, a potem ,,ze $wiata”. W godzinie $mierci mnisze szaty zdobity niemal-
ze wszystkich serbskich swietych wladcow — Stefana Nemanj¢ (§w. Simeona),
Stefana Pierwoukoronowanego (Sw. Simona), Dragutina ($w. Teoktista), Jeleng
(Sw. Jelisavete) i wielu innych. Realizujacy taki wtasnie wzorzec ,,cztowicka
duchowego” odchodzacy §wieci niejako wznosili si¢ ku Bogu, co szczegolnie
uwidocznia jeden z kanonicznych punktow hagiograficznej sceny $mierci, to jest
moment zwany oratio. Posrednio pojawia si¢ w nim motyw mistycznej wspi-
naczki — drabiny do nieba, popularny zaréwno na chrzescijanskim Zachodzie,
jak 1 Wschodzie, wypromowany przez $wigtych ojcow — Benedykta, Jana od
Krzyza, Jana Klimaka. To wtasnie do dzieta tego ostatniego, do stynnej Drabiny
do raju wprost nawigzuje autor zywota Simeona, kiedy mowi o nim:

[Bor] »xenehu na oBoraoGjaBu kao HeOecKOr 4YOBeKa a 3eMasbecKor anberna, moTpyan
CBOjy HEU3PELUBY MHUJIOCT U JECTBHUILY IPUIPEMH 32 Y3JIaXKEHe PEnofo0HOr, Kojy je caM
cebu yHanpe/| MpuIpeMuo, peiaBiin je Biaauiu cBome, [a je y 4ac BeroBe CMpTH Mpej-

craBu tbemy. YHanpen je ciukajyhu, KnumakcJoBan rosopame: [lemute ce, 6paho u omu!

Ha my CBeTH HEMOCTHIHO CTYNHUBIIHN, XUTA0 je 1a uie ka OHOMe KOjH ra 30Be Y.

Podobny przyktad, cho¢ posrednio realizowanego motywu duchowej wspi-
naczki — wedréwki ku niebu, zawiera scena odchodzenia Jeleny, ktorej wzno-
szenie zostalo przedstawione jako rodzaj ,,modlitwy serca” ewokujacej stan
duchowej ekstazy: ,,HempecTaHo mmJByhH CBOjUM ycTHMa HEYMYYHY TECMY
jenuHoM Bory cakpynieHUM CpIieM U CMEPHUM JyXoM, Op30 Tekyhwu, 1a 61 Moria
n30ehu 071 )KUBOTHOT HEMUPA, 0 Kpaja 3a00paBUBILHU 3eMaJbCKO M OCTaBHBIIH
MpONaaJbUBO Mpaxa, ¥ Ha BUCHHaMa yTBphyje cBoj yM”39.

* sk ok

Podsumowujac, nalezy z moca podkresli¢, ze z racji limitu obligujacego ar-
tykul naukowy poczyniony tu zostal zaledwie swoiscie komentowany przeglad,
szkic w podstawowym wymiarze charakteryzujacy recepcje Smierci w czasach
sredniowiecznych. Przytoczone przyktady — literackie realizacje najwazniej-
szych, cho¢ oczywiscie nie wszystkich motywow obecnych w hagiograficznych
scenach $mierci — sa nie tyle §wiadectwem okreslonego prezentowania wydarze-
nia $mierci, ile dowodem na jej oswojenie, na aprobatywny stosunek wobec tego
fundamentalnego wydarzenia, istotnego i dotykajacego w danym momencie jed-

38 JKumuje ceemoz Cumeona, [w] Credan ITpposenuann, Cabpana dena, Upenr., Ipes.,
koM. Jb. Jyxac-I'eopruescka, usza. Ha cprckocios. T. JoBanosuh, beorpazn 1999, s. 69.
3 JKusom kpamuye Jenene..., s. 98.
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nostke, lecz rownie waznego dla calej wspdlnoty. Wskazane tu plastyczne toposy
byty z jednej strony nosnikami konkretnych wyobrazen, z drugiej za$ swoistymi
narz¢dziami ,,spoufalania si¢” ze $§miercig. Ten swoisty katalog najwazniejszych
konstrukcji topicznych niejako definiuje stosunek wobec $mierci wyrazany przez
sredniowiecznego cztowieka, wystepujacego jako homo religiosus, dowodzi jego
postawy i sposobu radzenia sobie z do§wiadczeniem granicznym. Smieré oswojo-
na, jakkolwiek kojarzona glownie z tagodnym, spokojnym i picknym odej$ciem,
nie oznacza jednak aktu catkowicie pozbawionego napie¢ i emocji. Jako taka jest
swoistg definicjg samego cztowieka, jego percepcji samego siebie i otaczajgcego
go $§wiata. Ph. Aries stawia podstawowe pytanie — ,,Czy istnieje staly zwigzek
migdzy wyobrazeniami czlowieka o $Smierci a tym, jak widzi on samego siebie?”’
i w dalszej cze$ci swych rozwazan niejako na nie odpowiada, podkreslajac, ze
czlowiek sredniowiecza ,,pragnal uczestniczy¢ we wilasnej $mierci, poniewaz
uwazat ja za wyjatkowa chwilg, w ktorej jednostkowe istnienie zyskiwato osta-
teczna forme. Byt panem swojego zycia o tyle, o ile byt panem wtasnej §mierci’*.
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Familiarized death: The topoi of hagiographical dying
scenes (selected examples from Old Serbian literature)

Summary

The notion of familiarized death, introduced by the French researcher Philip Ariés in order to
characterize the approach to the end of human life that was common in ancient culture, serves as
the point of departure for considerations regarding hagiographical scenes of dying. This approach,
adopted by people of the medii aevi, maintained a positive attitude towards the fundamental event
of death. In this article, the structure and topics of hagiographical scenes of death are elaborated
on, using examples from Old Serbian literature, in which the discussed problem is revealed in
the adaptation context as an implementation of orders inscribed in the ancient textbooks of good
dying — artes bene moriendi. The literary scene of death is, therefore, analysed with reference
to a specific scheme. Its components constitute a series of common points of narrative, and con-
tain a self-evident imperative of Christ’s imitation (imitatio Christi), assuming such obligatory
practices as prayer (oratio), call (clamatio), and cry (ploratio) that are to lead up to the moment of
commending one’s soul to God (commendatio), and giving up the ghost (traditio). This template
serves the purpose of familiarizing with elementary and characteristic ideas, conceptional con-
structions, and topoi, which are portrayed as the components of the whole structure along with its
individual constitutive elements. It also forms the basis for the exposition of motifs acting in the
hagiographical scene of death as obligatory and facultative means of conveying meanings. This
eventually allows the article’s authoress to prepare a fundamental catalogue of these motifs. Due
to the accepted modus operandi, the most important and frequent constructions in these literary
narratives serve to describe and expose the event of death, namely, the topoi of old age, weakness,
fear of infernal torture, bewailing human sinfulness, falling asleep — blessed sleep, wandering —
spiritual climbing, angelic mission, etc.

Keywords: Old Serbian literature, hagiography, death scene, topos, imperial monastic tradi-
tion, imperial martyr tradition

CMpT npunutombeHa. Tonmuka >KUTUJHE CIIEHE
yMHUpamwa (HEKOJIMKO MPUMEpPa U3 CTape CPIICKE
KHUKEBHOCTH)

Pesume

[lona3zna Tayka je OBAE MojaM CMPTH HMPHUIHUTOMJbeHE / yKpoheHe Koju je yBeo dumun
Apwujec 1 Koju KapaKTepHIE OIIITH CTaB peMa Kpajy JbYJCKOT )KHBOTA y cpeameM Beky. [Ipe-
Ma TOME O Cpe/ileM BeKy Moxe ce pehu za je paznoOibe ,,IpUIUTOMIbEHE CMPTH”, OHJA j€ 40-
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BEK XKMBEO y CTarby JyXOBHE IOMHUPEHOCTH Ca OJJIACKOM ca OBOT cBeTa. CpeamhoBEeKOBHH YOBEK
je 6uo mpucan ca cMphy, jep jy je mpuxBaTao Kao NMPHPOAHHU IOpeJakK, MOTIYHHABA0 CE 3aKOHY
BPCTE M BEPOBAO j€ y CIACCHE Ha OHOM CBETY. Y pajy ce pa3MmaTpa )KUTHjHA CLEHa CMPTH Koja
j€ y CpeamOBEKOBHO] KI-MIKEBHOCTH jeIHA aanTalja TpajHe cXeMe Kojy Cy Impomnarupane artes
bene moriendi. OHa je TOHOBJbEHE HOBO3ABETHE CIMKE XPUCTOBE MyYEHHYKE CMPTHU, TAKO Aa
ce jeIHOCTaBHO 3aCHMBA Ha uaeju imitatio Christi. OBy cxemy Tpajie OIIITa MecTa: oratio (Mo-
nuTBa), clamatio (Mosbeme), ploratio (tnau), commendatio (moBepewe) 1 traditio (Mpename 1yxa).
CBe Te KaHOHCKe MOMEHTe mpate oxpehene muueje, rTeme u MOTHUBH. Jlakie, y KUTHJHO] CIIEHU
CMPTH II0jaBJby]jy C€ PA3JIMIUTH TOIOCHU OJ] KOJUX HEKH Cy BeoMa decTH (00aBe3HHU Min (akyi-
TaTUBHHU), K0 Cy Ha MMPUMEP TOMOC CTAPOCTH, OOIECTH, cT1abOCTH; TOIIOC CTpaxa OJf BEYHE MYKE;
TOIIOC OIIAKMBAaba, TONOC ycHyha — 0J1a)KeHOr CHa; TOIOC MyTOBamba — JyILeBHE JIECTBUIIE; TO-
noc anhena boxwujer, Tornoc cBeTna nuta. CBHU Cy OHU CBOjeBPCHU MpeoyuOeHH HOCHOIH U opyha,
HauMHHU MUpemha YoBeka ca cMphy y cpenmeM Beky. Tako y paay je HalpaBJbeH jellaH KaTayor
HajBXHUJUX U Hajuenrhe MPUCYTHHUX TOINOCA y )KUTHJHO] HapaIMjH O OJIACKY Ca OBOT CBETa.

Kmwyune peyu: crapocpricka KibHKEBHOCT, Xaruorpaduja, ClieHa CMpPTH, TOIIOC, BlIaIapCKO-
MOHAIIKa TpaJulija, BIaAapcKo-MydeHUYKa Tpauluja
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