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Mianem kodéw kulturowych okre§lamy nieu§wiadomione znaczenia, jakie w danej
kulturze nadajemy konkretnym zjawiskom lub przedmiotom. Dzieki temu mozemy
zrozumie¢ otaczajacg nas rzeczywisto$¢ i nadac jej okreslony sens. Wyrézni¢ moze-
my zatem kody werbalne, niewerbalne, zwigzane z zachowaniami, ubiorem i mowsg ciata,
a takze kody tekstowe i interpretacyjne itp. Dzigki kodom kulturowym mozemy, jesli nie
zrozumie¢ otaczajacg nas rzeczywisto$¢ i dostrzec roznice w interpretacji okreslonych
zjawisk miedzy odmiennymi kulturami, to przynajmniej w niej w miar¢ komfortowo
funkcjonowac. Jezyk, a takze ksztaltujace obszar kulturowy do$wiadczenia i wiedza
pomagaja nam je w sposob wlasciwy odczytaé. Dzieki nim poprzez symbole, metafory,
znaczenia nadajemy sens naszym decyzjom i dzialaniom. Od narodzin przyswajamy
schematy funkcjonowania w §wiecie.

W kazdym spoteczenstwie, prostym czy zlozonym, dziecko musi przyswajaé nie tylko umiejetnosci
i idee, trzeba mu takze wpoi¢ warto$ci moralne, postawy spoleczne, wierzenia religijne wlasciwe jego

spotecznosci. Calos¢ procesu wyksztalcenia w kazdym spoleczenstwie polega na formowaniu umystu,
charakteru i poczucia cztonkostwal,

To owe schematy sprawiajg, ze przezywamy swoje jednostkowe zycie wedtug zasad,
ktérych sens pozostaje przed nami gleboko ukryty. System kulturowego kodowania
dziala bowiem w sposéb milczacy i niewidzialny, ukierunkowujac nasze codzienne de-
cyzje i zachowania. Pytanie, ktdre si¢ nasuwa: czy mozna w pelni uczestniczy¢ w jakiej$
kulturze, jesli nie zostalismy w niej wychowani, jesli nie przyswoili$my (a wigc nie uczy-
nilismy swoimi) wigkszosci definiujacych ja kodéw kulturowych? Juz Vilfredo Pareto
dowodzil, ze

! B. Malinowski, Kultura i jej przemiany, Warszawa 2000, s. 427.
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w zyciu spolecznym dzialania, ktére bylyby logiczne zaréwno w sensie obiektywnym, jak i subiektywnym,
stanowia rzadko$¢, a dominujg dziatania nielogiczne, czyli takie, w ktorych subiektywne przeswiadczenia
o ich skutecznoéci niezgodne sg z obiektywnymi szansami realizacji celu (przyklad: dzialania magiczne,
rytualne, utopijne, oparte na przesadach czy zludzeniach ideologicznych, a takze dziatania przynoszace
niezamierzone konsekwencje sprzeczne z oczekiwaniami).

U ich podstaw stojg sentymenty, czyli ukryte sity biopsychiczne?.

Kultura, formowana przez nieskonczong liczbe $rodkéow, celow, funkcji, wartosci
i wzoréw zachowan, jest wynikiem $wiadomej i nieswiadomej akceptacji lub braku
akceptacji spotecznej dla jej elementdw. Jest oczywiste, ze kultura jakiejkolwiek grupy
spolecznej wykracza w swej réznorodnosci daleko poza to, co wynika z racjonalnych
dziatan jednostek w sktad grupy wchodzacych. Pojecie kultury pochodzi z faciny (cultus
agri — uprawa roli) i dzisiaj, najogolniej rzecz biorac, oznacza caloksztalt materialnego
i duchowego dorobku spoleczenstwa, w tym wytworéw symbolicznych — znakéw, ko-
dow, wartosci, norm, wzoréw myslenia i zachowania. Przy czym warto odnotowac za
Davidem Graeberem i Davidem Wengrowem, ze wprawdzie homo sapiens istnieje przy-
najmniej od 200 tysiecy lat, ale nie potrafimy nic powiedzie¢ o wiekszosci tego czasu®,
a realia pierwotnego zycia spolecznego byty zdecydowanie bardziej zlozone i interesu-
jace niz w réznych teoriach stanu natury*. Niemniej, jak pisza, po kosmopolitycznym
paleolicie gérnym nastapil skomplikowany okres kilku tysiecy lat, ktory rozpoczat sie
okoto 12 000 roku p.n.e., a z ktérego pochodzg pierwsze odnalezione $lady oddzielnych
»kultur”, i nie sg to tylko kamienne narzqdziaS. Poczatkéw kultury Zachodu doszukuje-
my si¢ w §rodziemnomorskiej kulturze kretenskiej, a pozniej hellenskiej, chociaz Grecy
nie uzywali stowa kultura. Zamiast tego postugiwali si¢ pojeciem techne. Jak zauwazyt
Werner Jaeger, grecka kultura miata na celu wychowywanie cztowieka zgodnie z pew-
nym idealem etycznym.

A zatem wychowanie czlowieka ze wzgledu na pewien ideal cztowieczenstwa — oto uniwersalny sens
greckiej paidei-kultury. W jezyku greckim obok paidei pojawia sie rdwniez stowo trofe, ktére pierwotnie
oznacza karmienie i hodowle bydta, a wtérnie karmienie i chowanie dzieci, natomiast w jezyku faciiskim
wystepuje stowo educatio, ktore rowniez dotyczylo zywienia i hodowli, ale takze, etymologicznie, wypro-
wadzenia ze stanu nizszego do stanu wyzszego, czyli w przypadku dziecka wyprowadzenia do stanu do-
skonalszego, do stanu pelniejszego rozwoju. Grecki i rzymski ideat kultury-wychowania zostal wprawdzie
odziedziczony przez chrzeécijanistwo, ale samo stowo cultura nie bylo jeszcze tak no$ne. W §redniowieczu
obecny byl raczej sens religijny zwiazany z kultem (cultura Christi) i czcia, jaka nalezna jest odpowiednio
Bogu (cultus latriae), Matce Bozej (cultus hyperduliae) i $wietym (cultus duliae)®.

Jean-Jacques Rousseau zanegowal zbawienny wplyw kultury na nature i uznal, ze
kultura te nature ogranicza i wypacza. Wspolczesnie nie zanika odwieczny konflikt
natury i kultury, cho¢ wydaje sie on wynikac¢ raczej z nieuswiadomionych kodéw niz
przemyslanych systeméw wartosci i idei. Edmund Burke uwazal, ze w spoteczenstwie

P. Sztompka, Socjologia. Wyktady o spoleczeristwie, Krakéw 2021, s. 654.

D. Graeber, D. Wengrow, Narodziny wszystkiego. Nowa historia ludzkosci, Poznan 2022, s. 13.
Ibidem, s. 27.

Ibidem, s. 133.

P. Jaroszynski, Kultura i cywilizacja. Od Cycerona do Konecznego, ,Czlowiek w Kulturze” 10, 1998,
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obywatelskim i za jego posrednictwem czlowiek doskonali swa nature dzigki kulturze.
Kultura przez wieki, jak si¢ wydaje od czasow greckiej filozofii (cho¢ nie musiala by¢ tak
nazywang), uwazana jest za co$ wzniostego, gtebokiego i godnego szacunku. Umozliwia
bowiem zycie wykraczajgce poza — stuzace zaspokojeniu potrzeb wegetatywnych i zmy-
stowych — zycie zwierzece. Platonskie ujecie filozofii na wieki uksztaltowalo roszczenie
o dominacje¢ ducha nad cialem, a co za tym idzie — kultury nad naturg. Trudno zatem
sie dziwi¢, ze kultura pojmowana partykularnie przeczy istnieniu tego, co uniwersalne,
choc¢by prawom czlowieka. Jesli bowiem czlowiek jest tworem kultury, to jego prawa sa
co najwyzej prawami Niemca, Anglika, Francuza, Somalijczyka czy Bialorusina. Adam
Chmielewski trafnie podkresla, ze — wydawaloby sie oczywista — kategoria praw czlo-
wieka moze by¢ interpretowana z przeciwstawnych pozycji: jako wykluczajaca solidar-
nos¢, odpowiadajaca za aspoleczny egoizm wyniszczajacy tkanke spoteczng albo jako
fundamentalne dla jednosci i solidarno$ci wszystkich ludzi narzedzie walki o réwnos¢
praw i godno$é¢ kazdego cztowieka’”. W Azji, jak zauwazyl Jan Baszkiewicz, w spoteczno-
$ciach o odmiennej niz indywidualistyczna mentalno$ci — przekonanych o wyzszosci
zbiorowosci nad jednostka i przypisujacych panstwu zadania paternalistyczne — zako-
rzenione jest wyobrazenie, ze prawa cztowieka sg osobliwg, zastugujaca na sceptycyzm,
euroamerykanska obsesja.

Oczywiscie, konserwatysta nie bedzie mial nic przeciwko trosce rzagdéw w krajach uposledzonych
o awans cywilizacyjny i o prawa socjoekonomiczne ich mieszkancow, ale prawa te, osiagane wraz z boga-

ceniem si¢ ,,gorszej czesci $wiata” beda po prostu prawami Somalijczykéw, Sudanczykow, Bengalczykow

czy Haitaiczykéw — a nie ,mitycznymi Prawami Czlowieka”®.

O tresci praw czlowieka i sposobie korzystania z nich niewatpliwie decyduja kultu-
rowe wyobrazenia zwigzane z uwarunkowaniami ekonomicznymi, spotecznymi, poli-
tycznymi, religijnymi, obyczajowymi czy demograficznymi, a takze wieloma innymi
czynnikami historycznymi. Przywodzi to na mysl stynny cytat z Rozwazan o Francji
Josepha de Maistre’a: ,,A teraz na $wiecie Zadnego czlowieka juz nie ma. W zyciu mym
widziatem Francuzéw, Wlochéw, Rosjan itp. Wiem nawet dzigki Monteskiuszowi, ze
mozna by¢ Persem. Jesli jednak chodzi o cztowieka, o§wiadczam: jak zyje, nie spotkalem
zadnego. Jesli gdzies jest, ja nic o tym nie wiem”’.

Zdaniem Yuvala Noaha Harariego kazdy przejaw ludzkiej kooperacji w duzej skali,
jak pradawne plemie, starozytne miasto, sredniowieczny Koscidt czy nowoczesne pan-
stwo, ma ,,za podstawe wspolne mity, ktdre istnieja wylacznie w zbiorowej wyobrazni
ludzi”. To wlasnie rewolucja poznawcza, to znaczy pojawienie si¢ jezyka postugujacego
sie fikcja, pozwolita wielkiej liczbie nieznajacych si¢ ludzi wspoéldziata¢ dzigki wierze we
wsp6lne mity. ,,Zadna wszak z tych rzeczy nie istnieje poza opowie$ciami, jakie ludzie
wymyslaja i wzajemnie sobie przekazuja. Jesli we wszech§wiecie sa bogowie, narody,

7" A. Chmielewski, Czym jest polityka? Carl Schmitt i jego krytyka, [w:] Indywidualizm, wspdlnotowosé,
polityka, red. M.N. Jakubowski, A. Szahaj, K. Arbiszewski, Torun 2002, s. 284.

8 7. Baszkiewicz, Paristwo — Rewolucja — Kultura polityczna, Poznan 2009, s. 496-497.

% J. de Maistre, Rozwazania o Francji, [w:] idem, O rewolucji, suwerennosci i konstytucji politycznej,
Krakow 2019, s. 62.
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przedsigbiorstwa, pienigdze, prawa czy sprawiedliwos¢, to tylko w zbiorowej wyobrazni
istot ludzkich™'°, Niewatpliwie jezyk, jakim sie postugujemy, tworzy obraz $wiata, ale
jest takze wytworem obecnych w $wiecie kultury wzorcéow zachowan i znakéw nie-
werbalnych: ,Normy wyznaczajace sposdb porozumiewania si¢ jezykowego wystepuja
w pewnym kontekscie kulturowym, stad wigzg si¢ z innymi zespolami norm, ktére ra-
zem stanowia o zréznicowaniu jezykowym”!!. Zdaniem Russella Kirka kazda wspélnota
metafizyczna jest uzalezniona od umiejetnoséci porozumiewania sie ludzi'2. Z przesztosci
czerpiemy wzory dotyczace przyszlosci, ksztaltuje ona bowiem pojecia i konteksty sprzy-
jajace interpretacji rzeczywisto$ci. Uczestnictwo w komunikacji interpersonalnej, ale
réwniez grupowej, miedzygrupowej, instytucjonalnej i masowej odkrywa znaki i kody
konieczne dla spolecznego funkcjonowania i przyczynia sig, a wlasciwie stuzy, realizacji
potrzeb i intereséw. Dostarcza ono jednostce ,wiedzy na temat prawidlowego rozpo-
znania i reagowania na skierowane do niej ze strony innych oséb intencjonalne sygnaty
werbalne i niewerbalne oraz roszczenia moralne dotyczace jej postepowania”!3. Warto-
$ci bedace w polityce przedmiotem sporu czy konsensusu po czesci uwarunkowane sg
biologicznie, po czesci sg tworem kultury. Niemniej zdecydowanie tworem kulturowym
jest konieczne dla ich urzeczywistnienia przelozenie wartosci na jezyk. Staja si¢ one
sktadowa struktury idei tworzacych ideologie, doktryny czy programy dzialania partii
i innych stowarzyszen. Warto$ci uzewnetrzniaja si¢ w zachowaniach spotecznych indy-
widualnych i zbiorowych. Wedtug S. Ehrlicha twory kultury materialnej i intelektualnej
(fakty), wartosci oraz normy stanowig trzy niezbedne sktadniki, ktére wrecz wyczerpuja
pojecie kultury'.

W odniesieniu do konserwatyzmu istotnym pojeciem jest kultura polityczna — termin
wprowadzony w latach pie¢dziesigtych ubieglego stulecia przez Gabriela Almonda. Do
jego gtownych elementéw sktadowych zaliczajg sie wartosci, przekonania, oceny, wzory
zachowan itp. Jest to okreslony uklad postaw politycznych, odczu¢, informacji i umie-
jetnosci. G. Almond i S. Verba wyodrebniali trzy typy kultury politycznej (parafianska,
poddanczg i partycypacyjng) oraz trzy konfiguracje kultur posrednich (partycypacyjno-
-poddancza, partycypacyjno-zasciankowa i poddanczo-zasciankows). Uwazali, ze kul-
tura obywatelska, bedaca kompozycja cech kultury partycypacyjnej i poddanczej, jest
modelem optymalnym. W oparciu o 0§ indywidualizm-kolektywizm mozna wyréznic¢
kulture indywidualistyczna i kulture kolektywistyczng!.

To wtasnie konserwatyzm w odpowiedzi na ekspansje indywidualizmu i liberalne-
go racjonalizmu probowat podkresla¢ istnienie tego, co zbiorowe i nieuswiadomione.
»Wspdlczesnoé¢, Smiertelnie chora na utylitaryzm i dostownos¢, wota o mit i przypowiesc.

10 Y.N. Harari, Sapiens. Od zwierzgt do bogéw, Krakéw 2020, s. 38.
LS. Ehrlich, Wigzgce wzory zachowan. Rzecz o wielosci systemdéw norm, Warszawa 1995, s. 55.

12 R .M. Weaver, Idee majg konsekwencje, Warszawa 2010, s. 159.

13 K. Dziubka, Obywatelskos¢ jako virti podmiotu demokracji, Wroctaw 2008, s. 215.

14§ Ehrlich, Wigzqgce wzory zachowan. .., s. 33.

15 AW. Jabloniski, Kultura polityczna i jej przemiany, [w:] A.W. Jablonski, L. Sobkowiak, Studia z teorii
polityki, t. 2, Wroctaw 1997, s. 178, 180-183.
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Wielkie mity nie poddajg sie racjonalnej interpretacji: one s3 prawda transcendentng”'®.
Nie ma tu miejsca na szczegélowe rozwazania nad pojeciem i sensem konserwatyzmu.
Trzeba jednak odnotowac jego zwiazek z tym, co nieuswiadomione. Lord Hugh Cecil
nazwal konserwatyzmem tendencje umystu, styl myslenia przejawiajace si¢ w niedowie-
rzaniu obcej nam rzeczy, oddajace pierwszenstwo do$wiadczeniu przed teorig. Roger
Scruton definiowat konserwatyzm jako postawe/dogmatyke, na ktorej oparty jest 6w styl
myslenia, a ktérg nalezy odrdznic od filozofii oraz od wynikajacego z tej dogmatyki pro-
gramu politycznego. Podobnie w ujeciu Karla Mannheima tradycjonalizm naturalny jest

tendencjg wlasciwg naturze ludzkiej, konserwatyzm za$ to §wiadomy tradycjonalizm?’.

Konserwaty$ci — pisal Russell Kirk — zawsze si¢ znacznie miedzy soba réznig co do wyboru sku-
tecznego sposobu rozwigzania danego problemu. Laczy ich podobny poglad na nature ludzka, na cele
spoleczenistwa oraz na najbardziej satysfakcjonujace ,,metody” poszukiwania dobra wspolnego'®.

W naszej dzisiejszej, pozbawionej jakiejkolwiek pokory, pooswieceniowej, rewolucyj-
nej $wiadomosci pojecie nowozytnosci funkcjonuje jako odrodzeniowy przetom po dtu-
gotrwalych $redniowiecznych odmetach ciemnoty. Jednakowoz to, co nazywamy nowo-
zytnoscig, stanowi wynik dtugiej ewolucji'®. Niewgatpliwie w okresie renesansu mamy do
czynienia z ostrym kryzysem wtadzy, czyli tym, co historycy okreslaja jako przejscie od
feudalizmu do absolutyzmu. Marcin Krdl nazwal to pierwszym kryzysem nowozytno-
$ci??. W miejsce skomplikowanego, ale jednocze$nie znacznie bardziej demokratycznego
systemu feudalnego pojawia si¢ silnie scentralizowany porzadek absolutystyczny. Proces
ten rozwaza na przykladzie Francji Alexis de Tocqueville, poszukujac w nim poczatku
dokonujacej sie de facto rewolucji, ktora swe apogeum znajdzie pod koniec XVIII wieku.
Zjawisko najczesciej wigze si¢ z rozwojem gospodarczym miast, tworzacym olbrzymie
fortuny poza dotychczasowym ukladem stanowym, rozwojem komunikacji, utatwiaja-
cym usprawnienie centralnego zarzadzania, wzrostem zaludnienia i zwigzanym z tym
kryzysem organizacji cechowych i stanowych. W sferze etyki politycznej nastapia prze-
obrazenia, ktére znajda wyraz w teorii Machiavellego. Grecka arete oznaczata cnote oby-
watelska (wartosci i postawy obywatelskie) umozliwiajaca stabilizacje, a nawet naprawe
panstwa. Metody jej osiggania byly oczywiscie rozne. Rzymska republikanska mysl po-
lityczna wigzala virtus — tacinska odstone arete — przede wszystkim ze stuzbg panstwu.
Virtii Machiavellego jest ,wola rozumng” wtadcy?!. W teorii Machiavellego nastapito
celowe obnizenie standardéw moralnych; przesunigcie uznania sprawczego charakteru

16 R, Kirk, Przyszto$¢ konserwatyzmu, Warszawa 2012, s. 38.

17 H. Cecil, Konserwatyzm, Warszawa 1915, s. 3; R. Scruton, Co znaczy konserwatyzm, Poznan 2002,
s. 17; K. Mannheim, Mysl konserwatywna, Warszawa 1986, s. 5 i n. Szerzej na ten temat: K. Wandowicz,
Wspétczesny konserwatyzm polityczny w Polsce (1989-1998), Wroctaw 2000, s. 60-73.

18 R. Kirk, Przysztos¢ konserwatyzmu, s. 28.

19 Szerzej na ten temat: K. Wandowicz, Wspéiczesny konserwatyzm..., s. 25-48.

20 M. Krél, Historia mysli politycznej. Od Machiavellego po czasy wspélczesne, Gdanisk 1998, s. 15in.

21 Por. na ten temat: T. Zieliniski, Historia kultury antycznej, t. 1, Warszawa-Krakow 1937, s. 194, 198;
K. Grzybowski, Wstep, [w:] N. Machiavelli, Ksigze, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1969, s. LX-LXII; W. Bo-
kajlo, Niektore teoretyczne i metodologiczne problemy bada# nad kulturg polityczng, [w:] Studia z teorii
polityki, kultury politycznej i mysli politycznej, red. W. Bokajto, Wroctaw 1996, s. 71-72.
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moralnosci na instytucje??. Z jednej strony, mamy nurt realizmu politycznego, z dru-
giej — idealizmu typu Utopii Tomasza More’a, Querela Pacis Erazma z Roterdamu czy
nieco pdzniejszego Miasta Storica Tomasso Campanellego. Utopie zawsze powstawaly
w okresach kryzysow i miaty charakter tesknoty za idealnym spoteczenstwem, bedac
jednakowoz raczej wyrazem bezradnosci niz mysla zawierajaca choc¢by zalazki metody
rozwigzania problemoéw politycznych. To, co jednak ciekawe i jednoczesnie taczace oba
te podejscia, to kategoria zmiany, motyw rozpoczynania od nowa. U Machiavellego, przy
calym jego realizmie, takze pojawia si¢ ten motyw, co wigcej jest on punktem wyjscia
teorii ksiecia jako prawodawcy — Zalozyciela Nowego Panstwa.

Oswiecenie (od XVII wieku, przez apogeum w XVIII stuleciu i siegajace swoimi
ideami gleboko w wiek XIX, a nawet w dzien dzisiejszy) to zjawisko o wymiarze nie
tylko filozoficznym, ale tez ogélnym historyczno-kulturowo-duchowym i politycznym,
oddziatujace na wszystkie dziedziny zycia politycznego, gospodarczego, spotecznego,
kulturowego i, szerzej, intelektualnego. Do przelomowych punktéw nalezy zaliczy¢ Kar-
tezjanskie podniesienie racjonalizmu i empiryzmu do roli, jakiej nie mialy od czaséw
starozytnej Grecji. Na pewno jest to tez przetom przejawiajacy si¢ w desakralizacji pan-
stwa i prawa oraz nowych $wieckich ideach legitymizujacych ich powstanie i trwanie.
»Wiek rozumu” charakteryzowata wzmozona potrzeba debaty. Salony i kawiarnie staly
sie forum wymiany mygli i idei. Racjonalizm przenikat niemal wszystkie dziedziny. Cho¢
czesto przeciwstawiany racjonalizmowi empiryzm byl drugim filarem myslenia o§wiece-
niowego. Poczatki myslenia o§wieceniowego mamy juz w ideach Francisa Bacona, Tho-
masa Hobbesa, Johna Locke’a czy Davida Hume’a. Wiara w rozwdj czlowieka przybiera
posta¢ wyobrazen linearnego i nieuniknionego/koniecznego postepu, opartego na wie-
dzy i naukowym poznaniu $wiata (u Condorceta postep wiedzy nie byl niczym ograni-
czony, a cale dzieje ludzkosci to dtugi ciag poszerzania wiedzy). Postep jako przewodnia
idea mial by¢ srodkiem do wyzwolenia jednostki, jej emancypacji w zakresie jej praw,
wobec natury i instytucji spolecznych oraz politycznych i mial prowadzi¢ do osiggniecia
wolnosci i réwnosci. Jednostka wolna i rowna miala by¢ rezultatem postepu. Oswiece-
nie nioslo ze sobg narastajacg fale zmian $§wiatopogladowych i obyczajowych — w tym:
wolnomularstwo, deizm, libertynizm, antyklerykalizm, ateizm, antynomie religii i wie-
dzy, wzrost zainteresowania uwarunkowaniami gospodarczymi i wiedzg ekonomiczna
czy liberalng szkola ekonomii przelamujacg merkantylizm i fizjokratyzm. O$wiecenie
szczyci si¢ odwagg korzystania z rozumu, ale jednoczesnie, co warto podkresli¢, czyni
z tego $wiatopogladowy uzytek. Wiedza ma zbudowaé nowego czlowieka. Filozofia ma
zadania spoleczno-wychowawcze. Tym, co wyréznia o$wieceniowego ,filozofa”, staje sie
jego postawa, pewien rodzaj spolecznego powolania. Charakterystyczna dla o§wiecenia
jest krytyczna postawa wobec wszystkiego, co przeszkadzalo cztowiekowi by¢ ,,rozum-
nym”. H.G. Gadamer wskazuje na o$wieceniowe rozrdznienie na uprzedzenie oparte
na ludzkim autorytecie i uprzedzenie jako pospieszny sad. Zwodniczy charakter ma
w mniemaniu o§wieceniowym albo respekt wobec innego i jego autorytetu, albo tkwigcy

22 Por. L. Strauss, What is Political Philosophy? And Other Studies, London 1959, s. 40-47.
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w samym czlowieku po$piech?®. ,Mozna powiedzie¢, ze w XVIII wieku wyodrebnia
sie spoteczna rola intelektualisty, ktory pracuje dla anonimowego rynku idei”. Wbrew
temu, co zwyklo sie sadzi¢, kolebka mysli oswieceniowej nie bylta Francja, lecz Nider-
landy i Wielka Brytania. Wlasciwie nie jest takze charakterystyczna dla Francji jaka$
szczegolna glebokos¢ oswieceniowej refleksji.

Oswiecenie francuskie bylo silne bardziej popularnoscia, réznorodnoscia i publicystyczng $miatoscia

swych idei anizeli ich oryginalnoscia i glebia. Polityczna i kulturalna rola Francji w owych czasach sprawila

jednak, ze francuskie idee oddzialywaty bardzo szeroko, a bywalo i tak, ze poglady zrodzone gdzie indziej

promieniowaly na Europe za posrednictwem Paryza*.

Przejawem tego myslenia stata sie francuska Wielka Encyklopedia i poglady jej redak-
toréw: Diderota, d’Alemberta oraz takich autoréw, jak Wolter, Condorcet, Holbach, Hel-
vetius czy Rousseau. Dzieckiem o$wiecenia jest pozytywizm. To, co charakterystyczne
dla pozytywizmu, to odrzucenie wszelkiej metafizyki, walka z koncepcjami prawnonatu-
ralnymi, program metodologicznej jednosci nauk, empiryzm, nominalizm, sensualizm.
Pozytywizm uznawal, ze tylko nauka dostarcza prawdziwej wiedzy o $wiecie i w zwiazku
z tym odrzucal wszelkie religijne i metafizyczne wyjasnienia ludzkiego istnienia. Sam
termin pozytywizm pochodzi od lacinskiego positivius oznaczajacego ,,oparty, uzasad-
niony”. August Comte termin ten zaczerpnat od Henriego de Saint-Simona, ktérego
sekretarzem byl przez siedem lat, lecz nadal mu nowe znaczenie. Okreélenia tego nie
uzywali ani John-Stuart Mill, ani Herbert Spencer, ani Emile Durkheim, jednakich ,,po-
zytywizm” nie budzi dzi$ watpliwosci. Jak si¢ wydaje, do trudnosci terminologicznych
przyczynif sie sam Comte i jego uczniowie. Jako bezwzgledny wrog wszelkiej metafizyki
byl on zarazem tworca metafizyki nowej i pretendowat do opracowania calosciowego
spekulatywnego systemu wiedzy. Kompletna wiedza pozostaje srodkiem prowadzacym
do przebudowy, rekonstrukcji §wiata; ma budowa¢ jednos¢ miedzy ludzmi, zaprowa-
dzac¢ tad spoteczny oraz stuzy¢ postepowi. Nauka ma sprawi¢, ze ludzie wezma $wiat
w posiadanie, zmienig go, dostosuja do swoich réznorodnych potrzeb, doskonalgc zycie
spoleczne i samych siebie: ,Wiedzie¢, by przewidywac, przewidywac, by dziata¢”. Przy
czym pozytywistyczna inzynieria spoleczna jest zasadniczo inzynierig czastkowa, to jest
nastawiong raczej na poprawianie $wiata niz na osiagniecie celu ostatecznego®>.

Waznym osrodkiem mysli o§wieceniowej byla Szkocja, ktéra zrodzita wielu przed-
stawicieli tak zwanej filozofii moralnej, zwigzanych gtéwnie z uniwersytetami w Glas-
gow i Edynburgu. Wbrew nazwie nurt ten zajmowatl si¢ dociekaniami o naturze ludz-
kiej, sitach spolecznych, spotecznych i rodzinnych relacjach, postepie, procesach

2 H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, Warszawa 2007, s. 375. Na grun-
cie o§wiecenia pojecie autorytetu oznaczalo lepe postuszenstwo, a wigc przeciwienstwo wolnosci i rozumu.
»Autorytet 0s6b nie ma jednak ostatecznej podstawy w akcie poddania i abdykacji rozumu, lecz w akcie
uznania i poznania — mianowicie: poznania tego, ze inny przewyzsza czyj$ osad i poglad i ze dlatego jego
sad ma pierwszenstwo, tj. dzierzy prym wobec osadu tego kogos. [...] Polega on na uznaniu i w zwiazku
z tym na dziataniu samego rozumu, ktéry $wiadom swych granic uznaje lepszy wglad innych” (s. 385).

24 7. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 78-86.

25 Por. L. Kolakowski, Filozofia pozytywistyczna. Od Hume'a do Kota Wiederiskiego, Warszawa 2004,
passim.
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ekonomicznych, rzadzeniu, religii, stosunkach miedzynarodowych, podstawach pra-
wodawstwa, obyczajach, historii instytucji, etyce, estetyce. Filozofia moralna to raczej
forma 6wczesnych nauk spolecznych. Empiryczna orientacja filozofii szkockich mora-
listow znacznie odbiegata od francuskich schematéw racjonalistycznych. ,Rola rozumu
polega na wspomaganiu juz podjetych decyzji, nie za$ na decydowaniu. Jest on z istoty
swej nieaktywny, analizuje to, co sie stalo, sam niczego nie tworzac. Nie rozum takze
ustanawia standardy dobra i zta moralnego”?®. David Hume, Adam Smith, Adam Fer-
guson dowodzg, Ze donioslg role odgrywaja nawyki i przyzwyczajenia, ktére pozwalaja
cenic rzeczy dobrze znane i jako takie wydajg sie cenniejsze od innych. Ten aspekt znaj-
dzie oddZzwigk w teoriach konserwatyzmu. Nawyki i przyzwyczajenia odgrywaja wazna
funkcje spoteczng. Smith rozwinat analize ekonomicznego i moralnego aspektu bycia
czlowiekiem w spoleczenstwie. Przez zasade wzajemnosci tworzymy calos¢, ale nie jest
ona wynikiem procesu rozumowania. Ludzie s3 dla siebie ,zwierciadtami”, dzigki czemu
zachowania nieegoistyczne sg stale pozytywnie wzmacniane. Zasadniczo w sprawach
moralnosci za ,,zwierciadlo” stuzg jednostce inni ludzie i to dzigki nim zdobywa ona wy-
obrazenie o stusznosci badz niestusznosci swojego postepowania. Zmyst moralny (moral
sense) to wrodzona cztowiekowi wladza poznawcza, ktdra intuicyjnie ujmuje dobro mo-
ralne jako to, co przynosi pozytek innym osobom, co zmierza do dobra drugich, Boga
lub ludzi, a ré6zni si¢ od tego, co dobre z natury, czyli sprawia osobistg lub egoistyczna
przyjemnos¢ (Francis Hutcheson). Ferguson odrzucat teorie umowy spotecznej, stanu
natury i praw przyrodzonych. Czlowiek zawsze zyl we wspdlnotach, a wigzi spoleczne
powstaly w wyniku nie kalkulacji korzysci, lecz instynktéw, podobnie jak u zwierzat.
Instynkt spoteczny lezy u podstaw dzialania ludzkiego.

Od rewolucji francuskiej najrozmaitsi mysliciele, od Edmunda Burke’a, Josepha de
Maistre’a, przez Alexisa de Tocqueville’a, Gustave’a Le Bona, az po José Ortege y Gasse-
ta, przedstawili wiele roznorakich interpretacji zmagajacych si¢ z problemami rozpadu
dotychczasowego fadu i zagrozeniem ze strony sit radykalnych. Wéréd podstawowych
przyczyn wskazywano sekularyzacje, upadek absolutu, relatywizacje wartosci, atomiza-
cje i towarzyszace jej powstanie spoleczenstwa masowego, rozwoj aktywnosci panstwa
i zrodzone przez to zjawisko zagrozenie totalng kontrola oraz dominacja z jego stro-
ny?’. Z przeciwstawienia si¢ o§wieceniowemu racjonalizmowi i uniwersalizmowi zro-
dzit si¢ romantyzm — prad umystowy obejmujacy swym zasiegiem literature, muzyke,
malarstwo, obyczaje. W dziedzinie nauk spolecznych, zwlaszcza w Europie Srodkowej
i Wschodniej, pozostawal pod dominujagcym wplywem filozofii Hegla. Romantyzm do-
konat zwrotu ku tradycji i historii. Znajdzie to wyraz w niemieckiej szkole historycznej
(Gustav von Hugo, Friedrich Carl von Savigny, Karl Friedrich Eichhorn, Georg Friedrich
Puchta). Zaréwno w mysli Hume’a, jak i w szkockim o$wieceniu oraz niemieckiej szkole
historycznej prawa mamy juz do czynienia z rozwijanym przez konserwatyzm pogladem,
ze podstawg zycia spolecznego sg przesad i réznego rodzaju odczucia, a nie abstrakcyjne

26 7. Szacki, Historia mysli..., s. 106.
27 R. Skarzynski, Lad — Rynek — Cywilizacja. Konserwatywny liberalizm niemiecki, ,Znak” 1990,
nr 10-11, s. 62.
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rozumowanie?®, W filozofii politycznej Edmunda Burke’a, ojca konserwatyzmu, précz
ostrej krytyki czy to filozofii oswiecenia, czy idei rewolucji francuskiej, mozna zna-
lez¢ zaréwno kontynuacje szkockiej filozofii moralnej, jak i elementy upowazniajace
do traktowania mysliciela jako prekursora romantyzmu?’ czy przedstawiciela szkoty
historycznej.

Myslenie w kategoriach wspdlnoty narodowej, cho¢ pojawilo si¢ w okresie odro-
dzenia, upowszechnito si¢ po rewolucji francuskiej. Niewatpliwie jednym z najbardziej
znaczacych myslicieli dla tej kategorii jest Johan Gottfried von Herder, ktéry wywart
znaczacy wplyw na romantykow. Dla Herdera $wiat jest wielkim organizmem, w ktérym
wszystko jest ze soba powigzane na skutek dzialania irracjonalnej sity witalnej przenika-
jacej kazda czastke przyrody. Nardd stanowi zakorzeniong w historii wspélnote kultury,
ktdrej swoistos¢ wyraza si¢ wlasnie w jezyku stanowigcym gléwny czynnik tozsamosci.
W jezyku zakodowany jest ,,duch narodu”, ktérego wytworem jest obowiazujace prawo.

W zaczatkach historii — napisze Friedrich Carl von Savigny — stwierdzonej w dokumentach spo-
tykamy juz prawo cywilne o okreslonym charakterze narodowym podobnie jak mowa, obyczaje i strdj.
Zjawiska te nie majg nawet oddzielnego bytu, sa tylko pojedynczymi funkcjami tego samego narodu,
z natury swej $cisle zwigzanymi, ukazujace sie jako szczegdlne cechy jedynie w toku [...] analizy. Jednoczy
je w calos¢ wspdlne narodowe przekonanie, to samo poczucie wewnetrznej koniecznoéci, ktére wyltacza
wszelka mysél o przypadkowym i arbitralnym powstaniu tych zjawisk. [...] Ten [...] organiczny zwigzek

prawa z bytem i charakterem narodu utrzymuje sie réwniez w dalszych okresach, wykazujac pod tym

wzgledem podobienistwo z jezykiem?C.

Wedtug Richarda M. Weavera kazda metafizyczna wspolnota oparta jest na umiejet-
noéci porozumiewania sie ludzi do niej nalezacych®!. Weaver widzi tylko dwa rodzaje
wspdlnot: empiryczne oraz metafizyczne. W pierwszych nastgpit zanik uczu¢ wywo-
dzacych si¢ z nastawienia do $wiata. Spotecznosci te staja si¢ zespotami ludzi zyjacych
w jednym miejscu. Nie ma w nich przyjazni, wspdlnoty mysli i zdolnosci do jednoczenia
sie w obliczu niebezpieczenstwa. Wspdlnota metafizyczna jest zjednoczona wspdlnym
odczuwaniem $wiata, umozliwia spotkanie sie wszystkich powolan bez zawstydzenia
i radowanie sie sita pochodzaca ze wspdlnych dazen®?. Weaver uwaza, ze w czlowieku
prawdziwej kultury znajduje si¢ glteboko zakorzeniona czes¢ dla form, a w starym ob-
rzadku lezy glteboka mysl. ,, Ta cze$¢ odréznia go od barbarzyncy — z jednej, a od degene-
rata — z drugiej strony”. Kultura, jego zdaniem, to uczucia oczyszczone i uporzagdkowane
przez intelekt. Niepoddana formie ekspresja ,,czlowieka naturalnego” zawsze sklania ku
ignorancji. Czlowiek kultury chce obiektu opisanego albo przeniesionego w $wiat fikcji,

28 F.C. von Savigny, O powolaniu naszych czaséw do ustawodawstwa i nauki prawa, Warszawa 1964,
s. 54-56. Na temat ,,szkoly szkockiej” i ,,niemieckiej szkoty historycznej” por. J. Szacki, Historia mysli...,
s.121in.oraz 199in.

29 B. Lagowski pisze: ,,Burke olénil niemieckich pisarzy romantycznych i jest stusznie uwazany za
jednego z gléwnych twoércow «politycznego romantyzmu»”. B. Lagowski, Szkice antyspoteczne, Krakow
1997, s. 40.

30 F.C. von Savigny, O powolaniu..., s. 54-56.

31 R.M. Weaver, Idee majg konsekwencje..., s. 159.

32 Ibidem, s. 41-42.
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chce idei rzeczy, a nie samej rzeczy, poniewaz ,formy i konwencje to stopnie wznosze-
nia si¢”. Prawdziwie poruszajaca rzeczywistoscia jest idea, ktorej czescig jest niebezpo-
$rednio$¢, przestanie i powstrzymywanie. ,,Zadna edukacja nie jest warta swego miana,
jesli nie potrafi wykazac¢, ze $wiat najlepiej rozumiany jest z pewnej odleglosci albo ze
elementarne zrozumienie wymaga pewnego stopnia abstrakcji”**.

Kryzys demokracji liberalnych, zwigzany po czesci z kryzysem migracyjnym drugiej
polowy XX i poczatkow XXI wieku, jest wynikiem poszukiwania cho¢by minimum
wspolnoty kulturowej, zatem tozsamosci wykraczajacych poza przekonanie, ze jedynym,
co laczy spoleczenstwo, jest sformalizowany pod wzgledem instytucjonalnym i praw-
nym panstwowy ,lewiatan”. Zdaniem komunitarian, panujacy chaos i destrukcja zycia
wspolnotowego w spoteczenstwach liberalnych wynikaja z calkowitego pominigcia przez
indywidualistyczne koncepcje kulturotwoérczych i moralnych funkcji cnét obywatelskich
czy tez wspdlnie uznawanych wartosci (shared understandings) oraz dobra wspélnego*.
Wielokulturowo$¢ — wraz z zalozeniem pluralizmu tozsamosci, idei, sposobow Zycia,
Zwyczajow, warto$ci — ma problem z okresleniem granic réznorodnosci. Tak czy ina-
czej zdefiniowane struktury spoleczne pelnia, z jednej strony, funkcje ograniczajace
niepewnos¢ przynaleznosci i ulatwiajg interakcje, z drugiej — ograniczaja, a niekiedy
zamykaja dostep do wspolnoty.

Jezeli obracamy sie w ramach tej samej zbiorowosci, jeste$my przyzwyczajeni do tych samych tradycji
czy rytualdw, czyli inaczej — wigzemy z nimi te same znaczenia. Dzigki temu mozemy, podejmujac dzia-
fanie spoleczne, stosunkowo pewnie przewidzie¢, jak zareaguje partner. [...] Gdy natomiast znajdziemy

sie w zbiorowo$ci odmiennej od naszej, gdzie przyjete znaczenia kulturowe dzialan tradycjonalnych czy

rytualnych sg rozne, tatwo o dezorientacje i niepewnos¢, przynajmniej dopoty, dopoki nie nauczymy sie

nasladowac tego, co czynia jej cztonkowie.

Karl Mannheim wskazywal, ze konserwatyzm (historyczny) charakteryzuje si¢
znajomoscig irracjonalnego obszaru sit w zyciu panstwa, ujetego jako catkowicie po-
nadrozsadkowe, poddajace si¢ jedynie dzialaniu tradycyjnie dziedziczonych instynktéw,
»sit duchowych, ducha narodu. Poglad ten sformutowal w sposéb sugestywny w koncu
osiemnastego wieku Burke, wzér dla wiekszo$ci niemieckich konserwatystéw”3. Konser-
watyzm w odpowiedzi na ekspansje¢ liberalnego racjonalizmu i indywidualizmu usiluje
zachowac istnienie tego, co zbiorowe i nieu§wiadomione. Sklania sie do obrony zwycza-
jow, nawykow i zastanych struktur oraz instytucji. Zdaniem Bronistawa Malinowskiego
proces kulturowy zawsze dotyczy okreslonych istot ludzkich, ktére pozostaja ze soba
w zwigzkach. Sg zorganizowane, komunikujg si¢ ze sobg za pomocg mowy i symboli oraz
postuguja si¢ artefaktami. ,Istotnie, Zadnego elementu kultury materialnej nie mozna
zrozumie¢ w odniesieniu do samej jednostki; poniewaz wszedzie tam, gdzie nie istnieje
kooperacja, a takie przypadki trudno znalez¢, ma miejsce przynajmniej jeden istotny

3 Ibidem, s. 32-36.

31 K. Dziubka, Inkluzja polityczna jako wartos¢ demokratyczna, [w:] Studia z teorii polityki, t. 3, red.
A. Czajowski, L. Sobkowiak, Wroctaw 2000, s. 46.

35 P. Sztompka, Socjologia, s. 129.

36 K. Mannheim, Ideologia i utopia, Lublin 1992, s. 98.
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rodzaj wspotpracy, ktéry polega na ciggloéci tradycji”™’. Ten proces kulturowy stanowi
calos¢, ktorej nie mozna podzieli¢ na wyodrebnione, niezalezne od siebie czgsci. Instytu-
cje prawa oraz normy prawne funkcjonujg w otoczeniu innych wzorcéw zachowan, ktére
s3 wynikiem dziatania religii, moralnosci, obyczajow, dominujacych wartosci, konfliktow
isit spolecznych, zmieniajacych sie sposobow myslenia w skali zaréwno mikro, mezzo, jak
i globalnej. Wszystkie te fakty i porzadki normatywne nieustannie na siebie wzajemnie
oddziatuja. Jak pisal Hans-Georg Gadamer, kazda jednostka, ktéra wznosi si¢ ku temu,
co duchowe ze swej przyrodniczej istoty, znajduje juz z goéry dang substancje, ktérg —
niczym w przypadku nauki méwienia — ma sobie przyswoi¢ w jezyku, zwyczajach, or-
ganizacjach swego narodu?®.

Do konserwatywnego rozumienia tradycji i narodu przyczynila si¢ w niematym
stopniu niemiecka szkota historyczna prawa. ,,Z istnieniem naroddéw i ich wzajemnymi
relacjami nierozlacznie zwigzane byty od dawna pytania o podstawy ich odrebnosci
i o site wiezi faczacych jednostki w zbiorowosci zdolne do przetrwania i walki z przeciw-
noéciami”®. Trzeba pamieta¢, ze kazda ideologia narodowa fatwo moze sta¢ sie jedno-
stronng, etnocentryczng, pelng stereotyp6w, przesadow i myslenia grupowego*?. Russel
Kirk uwazal, ze rozumny konserwatysta ,,odrzuca mgliste i ryzykowne pojecie woli po-
wszechnej gloszone przez Rousseau i kult abstrakcyjnego panstwa charakterystyczny
dla Hegla”. Jednakze nie nalezy odrzucac zywej wspdlnoty, jej kulturowego dziedzictwa,
jej obowigzkéw i jej przysztosci*!. Edmund Burke, w odpowiedzi na apel francuskich
rewolucjonistow, uznal tworzona przez nich republike za nowy porzadek rzeczy, ustrdj,
ktoérego zaden cztowiek nie zna z doswiadczenia, za niszczenie tradycyjnego tadu rzeczy-
wistego w imie abstrakcyjnych uprawnieni*?. Jak pisze Piotr Sztompka: , Wszelkie grupy
spoleczne wytwarzaja mniej lub bardziej ztozona wlasng kulture grupowsa”. Swoiste zwy-
czaje, sposoby zwracania si¢ do siebie, symbole itp. stanowig odrebne rysy kulturowe.

Niewatpliwie jednak najwieksze bogactwo treéci kulturowych wigze sie ze zbiorowo$ciami terytorial-
nymi, plemionami, grupami etnicznymi, narodami. Dla tych zbiorowoéci zewnetrzna odrebnos¢ kulturo-
wa i wewnetrzna wspoélnota kulturowa sg elementami definicji; nie sposob ich wyrdznié, okresli¢ ich cech
istotnych, nie uwzgledniajac aspektu kulturowego — wspoélnego jezyka, wspdlnych obyczajéw, wspélnych
warto$ci, wspolnych stereotypdéw i przesaddw itp. Sa takze kultury ponadnarodowe, np. kultura europej-
ska, ,,zachodnia”, azjatycka, Ameryki Lacinskiej czy kultura islamu. Niewatpliwie istnieja rowniez pewne
rysy kulturowe wspolne calej ludzko$ci, na przyklad to, ze wszyscy zyjemy w jakich$ rodzinach i wszyscy
wierzymy w jakich$ bogow*3.

Nardd, wedlug Burke’a, jest nie tylko ideg zgromadzenia jednostek w danym miejscu
i czasie, ale takze ideg ciaglosci obejmujacej czas, jak liczbe i przestrzen.

B. Malinowski, Kultura i jej przemiany, s. 14.

38 H.G. Gadamer, Prawda i metoda..., s. 41.

7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2006, s. 45.

P. Sztompka, Socjologia, s. 475.

R. Kirk, Przyszlos¢ konserwatyzmu, s. 58.

B. Miner, Zwigzla encyklopedia konserwatyzmu, Poznan1999, s. 57.
P. Sztompka, Socjologia, s. 435.
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A nie jest to kwestig jednego momentu czy jednej grupy ludzi, nie jest rzecza lekkomyslnego i hatagli-
wego wyboru; jest to dojrzaly wyboér: jest stworzony przez szczegdlne okolicznoéci, okazje, temperamenty,
sklonno$ci, przez moralne i spoleczne nawyki ludu, ktére ujawniajg sie jedynie w dtugich odstepach czasu,
jest to odzienie samo przystosowujace sie do ciata®?.

Istota tego podejscia jest legitymizacja poprzez zadawnienie. Do doskonatosci bo-
wiem prowadzi zbiorowa madro$¢ pokolen. Jest to proces wymagajacy czasu, niezno-
szacy gwaltownych uregulowan. Czas ma zatem sile sprawcza. Rzeczywisto$¢ spoleczna
jest rzeczywisto$cia stajaca sie, a nie tworzong przez racjonalne projekty. Narodu nie da
sie stworzy¢ w sposob rozumowy i planowy. Reprezentatywny dla francuskiego trady-
cjonalizmu Joseph de Maistre przedstawia ide¢ dziejow jako ujawniania sie¢ opatrznosci
Bozej, ktorej jednostki sg narzedziami. Indywidualizmowi o$wiecenia przeciwstawia
teorie solidarnosci narodowej, a nawet solidarnosci, stanowigcego jedno$¢ organiczng,
rodzaju ludzkiego. Zdolnego do dzialania spoteczenstwa politycznego nie mozna stwo-
rzy¢ a priori, przy pomocy rozumu. Uwazal, ze absolutyzowanie znaczenia jednostki i jej
rozumu to przyczyna nieszcze$¢. Czlowiek bowiem jest ksztaltowany przez wspolnote
narodowg i panstwowa. Max Weber uwazal, ze pojecia narodu nie da si¢ jednoznacznie
zdefiniowac przez odwotanie do empirycznie stwierdzalnych wspélnych cech oséb don
zaliczanych. Istotng cechg pojecia jest to, ze w rozumieniu oséb zaliczajacych sie do naro-
du mozna w ramach tej grupy wymagac swoistego poczucia solidarnosci, odrézniajacego
grupe od innych. Pojecie to nalezy do sfery wartosci i trudno byloby zaréwno o cechy
wyrézniajace, jak i dookreslenie, jakie dziatania miatyby stanowié o solidarnoéci*®. Tym
samym zasadniczo wyobrazenie narodu nalezy do kodéw kulturowych*®. Solidarnos¢
jest w jakiej$ mierze wytworem rytualu spolecznego — rozumianego, za Randallem
Collinsem, jako wzajemnie zogniskowane emocje i uwaga wytwarzajace chwilowe po-
czucie wspdlnej, podzielanej rzeczywistosci. Collins stwierdzil, ze interakcje w rezultacie
nastepstwa czasowego tworzg tancuchy interakcyjne, ktdre przybieraja charakter rytu-
aléw wytwarzajacych autentyczng energie emocjonalnag i intensywno$¢ dziatan, kiedy sa
spontaniczne, dobrowolne i zostaty podjete w intersubiektywnie podzielanych celach®”.

44 E. Burke, Speech on the Reform of the Representation in the House of Commons, [w:] The Works, t. 2,
s.487, cyt. za: K. Pielinski, Konserwatyzm jako oswajanie chaosu $wiata empirycznego (Przypadek Edmunda
Burke’a), Warszawa 1993, s. 95.

45 M. Weber, Gospodarka i spofeczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002, s. 667.

46 Rozumienie tego pojecia moze sie bardzo rézni¢ zaleznie miedzy innymi od orientacji §wiatopogla-
dowej i politycznej (na przyklad liberalne, nacjonalistyczne, konserwatywne itp.), sposobu ujecia tematu
(na przyklad ujecie indywidualizujace, ujecie z pozycji zachowan masowych) czy plaszczyzny analizy (na
przyklad antropologicznej, historycznej, socjologicznej, kulturalistycznej). Stawanie si¢ narodu jest proce-
sem wewnetrznego ujednolicania kultury, rozszerzania zakresu uczestnictwa w kulturowym uniwersum
wspolnoty przez jednostki, grupy, warstwy czy kategorie ludnosci. W przeciwienstwie do grupy etnicznej
naréd jest ,wspdlnota wyobrazona” odwotujaca sie do symboli i warto$ci, ktére moga by¢ wspolne réznym
grupom, kategoriom i jednostkom w obrebie tej zbiorowosci. To uniwersum zwykle wspierane jest autory-
tetem dawnosci. Por. A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 45 i n.

47 R. Collins, Interaction Ritual Cains, Princton 2004, s. 7, 47-52; por. P. Sztompka, Socjologia, s. 6566,
102 in.
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Anthony Giddens twierdzi, ze dokonang przez Roberta Putnama*® analize zanikania

kapitatu spolecznego we wspoélczesnych spoleczenstwach mozna zinterpretowac jako
przejscie ze zwigzkéw zaufania biernego do zwigzkéw zaufania aktywnego.

Z pewnoscia jest to sytuacja zaniku tradycyjnych wzorcédw spolecznoéci i wzajemnego polegania na

sobie, ale jest ona takze naznaczona pojawieniem sie nowych form solidarnosci, niekiedy bardziej inten-
sywnych lokalnie anizeli starsze jej formy, a takze rozciagajacej si¢ na wigksze obszary.

Oczywiscie latwiej jest zdefiniowac solidarnos$¢ w stabilnych spoleczenstwach opar-
tych na zaufaniu biernym. Trudniejsze jest to w spoteczenstwach wspolczesnych, ktore
przekraczaja granice narodu. Solidarno$¢ poczatkowo odnoszona byta do wigzi w spo-
teczno$ciach lokalnych oraz do ,,wspdlnoty losu”, czyli do narodu. Szczegélnie intensyw-
nie jest ona odczuwana w okresach wojny. W czasie jej trwania wrogowie s wyraznie
okresleni, a poczucie tozsamosci zbiorowej jest wyrazniejsze. Wojna rodzi takze poczucie
ofiary skladanej z samego siebie na rzecz wspélnego dobra®”.

Konserwatysta, wedlug Russella Kirka, jest Swiadomy tego, ze ,,wszystkie zalety naszej
skomplikowanej cywilizacji sg kruchymi tworami sumiennego i ofiarnego wysitku wielu
pokolen”. Porzadek spoteczny jest ,dzielem «demokracji umartych», sumg sprawdzo-
nych madroéci, rozwazanych opinii i do§wiadczenia wielu pokolen™°. Skomplikowana
rzeczywisto$¢ przerasta mozliwosci umystowe jednostek, a nawet zyjacej zbiorowosci.
Polityczne reguly sa wyrazem plynacej z doswiadczenia wiedzy praktycznej, wymaga-
jacej nieustannej korekty rozciggnietej w czasie na pokolenia. Aleksander Hall definiuje
naro6d jako duchows, moralng i kulturows jednos¢ pokolen, ksztalttowang przez wspdlna
historig i tradycje, ziemie ojczysta i mowe. Jedno$¢ ta wyraza sie we wspolnie akceptowa-
nym i realizowanym modelu Zycia zbiorowego, w tworzonej kulturze. Jest to wspoélnota
charakteryzujaca si¢ trwala duchowa wiezig o ,,gleboko emocjonalnym zabarwieniu”,
mogaca da¢ jednostce ,,poczucie zakorzenienia, przynaleznosci do czegos, co wykracza
poza hic et nunc”. Nar6d nie moze by¢ traktowany funkcjonalnie. Znacznie trwalsze
i wazniejsze od walk i deptania indywidualnosci jest dzieto tworzenia przez narody
,wartosci, wzajemnego ubogacania si¢”>!. Mozna chyba przyjaé, iz w koncepcjach kon-
serwatystow mamy do czynienia z kulturalistycznym ujeciem kategorii narodu.

Nieodigcznym elementem konserwatyzmu jest tradycjonalizm. Tradycja jest najwaz-
niejszym czynnikiem integrujagcym wspolnote, ktorej pomyslnos¢ nie zalezy od jed-
nostkowych osiggni¢¢ rozumu — jego mozliwosci bowiem s ograniczone — lecz od
dorobku myslowego pokolen. Duch innowacji, zdaniem Burke’a, wywodzi si¢ zwykle
z samolubnego usposobienia i ciasnoty umystu, natomiast idea dziedziczenia stanowi
podstawe zachowania i przekazywania. Ci, ktdrzy nie ogladaja sie na przodkoéw, nie
beda mysle¢ o potomnych>2. Szacunek dla tradycji nie wyklucza odwolywania sie do

48 R.Putnam, Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspélnot lokalnych w Stanach Zjednoczonych,
Warszawa 2008.

49 A. Giddens, Europa w epoce globalnej, Warszawa 2009, s. 140 n.

50 R. Kirk, Przyszlos¢ konserwatyzmu, s. 48, 50.

L A. Hall, Polemiki i refleksje, Londyn 1989, s. 58-59.

52 E. Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, Krakéw 1994, s. 52.
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rozsadku. Tradycja jest zwigzana z tym, co Burke okreslat jako ,,nastawienie i nakaz”, co
dawno temu zostalo ustanowione przez zakorzenienie w umysfach ludzi lub przez uze-
wnetrznienie w ich instytucjach spotecznych. Taka tradycja zyskuje uprawniong sankcje,
poniewaz najprawdopodobniej jest wyrazem zgody grupy, doswiadczenia wielu pokolen
ludzi my$lacych albo zostata zaszczepiona w umystach ludzkich przez wigksza potege™.

W rzeczywisto$ci za$ nie dzieje naleza do nas, lecz my do nich. Na dtugo przed zrozumieniem samych
siebie w refleksji rozumiemy siebie z pelng oczywistoscia w rodzinie, spoteczenstwie i panstwie. Ogniskowa
subiektywnosci daje krzywe zwierciadlo. Autorefleksja jednostki to tylko przeblyski w zamknietym kregu
strumienia historycznego zycia. Dlatego uprzedzenia jednostki sa o wiele bardziej niz jego sady dziejowa
rzeczywistoscig bytu®,

W filozofii politycznej Burke’a tradycja wystepuje w opozycji do tak zwanego racjona-
lizmu w polityce, to jest przekonania o mozliwosci arbitralnego przeksztalcenia stosun-
kéw spotecznych w oderwaniu od nawykéw, sentymentéw, przesadow spotecznych oraz
racjonalizmu, ktéry charakteryzuje si¢ dazeniem do wyeliminowania z ludzkiego zycia
elementow uczué i wiary. Wydaje sie, ze mamy tu do czynienia z tradycja> w rozumieniu
przejmowania przez pokolenia nie calej spuscizny przodkéw, tylko dlatego, ze zostala
uswiecona przez trwanie, lecz tej jej czesci, ktora podlega pozytywnemu wartosciowaniu
i wobec ktorej wystepuje wola dziedziczenia.

Powszechne jest wirod konserwatystow przekonanie, ze upanstwowiona o$wiata, jesli
nawet nie jest to jej celem, to jednak spelnia role nie tyle edukacyjna, co wychowawcza
w duchu upowszechniania o§wieceniowych idei i formowania ,,postepowego” Nowego
Czlowieka. Tym samym stala si¢ jedng z przyczyn destrukeji kultury. Mozna by te kry-
tyke zsyntetyzowac za Ortega y Gassetem, Ze wspolczesne panstwo stanowi ,najwigksze
niebezpieczenstwo, jakie dzisiaj zagraza cywilizacji europejskiej”°. Interesujace wydaje
sie spostrzezenie Roberta Nisbeta, ze w naturze zaréwno panstwa, jak i kosciota oraz
rodziny lezy walka o wylaczna lojalnos¢ ich wlasnych, a zarazem wspdlnych czlonkéw.
»Toczona migdzy tymi trzema instytucjami rywalizacja o suwerenno$¢ od sredniowiecza
az po dzien dzisiejszy zlobi oblicze europejskiej historii”. W czasach obecnych rodzi-
na jest najstabsza, staby jest takze koéciét. Tryumf odniosto paristwo®”. Liberalizm jest
przekonany, ze
czlowieka mozna przywies¢ do dobroci poprzez postepowa edukacje i instytucje. (Zlo jest w rzeczywistosci
tylko niewiedzg). Tworzenie postepowych programéw szkolnych i postepowych instytucji politycznych
oraz gospodarczych jest mozliwe dzieki zastosowaniu do historycznych probleméw spolecznych myslenia
naukowego, ktore polega na przezwyciezaniu przez rozum przesadow. (Liberalizm sprzeciwia sie tradycji).
Wielkg przeszkoda dla postepowej edukacji i instytucji jest tradycyjne przekonanie o istnieniu obiek-
tywnego porzadku, zaczerpnigte z wiary badz doswiadczenia, podczas gdy postepowa nauka dowiodta,

53 R.Kirk, Przysztosé konserwatyzmu, s. 129.

54 H.G. Gadamer, Prawda i metoda..., s. 381-382.

35 Na temat tradycji por. J. Szacki, Dylematy historiografii idei oraz inne szkice i studia, Warszawa
1991, s. 238-265.

%6 1. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 1997, s. 118.

57 R. Nisbet, Przesqdy. Stownik filozoficzny, Warszawa 1998, s. 292.
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ze prawda jest wzgledna. [...] podstawowym celem postepowej edukacji i postepowych instytucji jest
wykorzenienie tych przesadow.

Za wtracenie naszej cywilizacji w otchlan ciemnosci odpowiedzialnos¢ ponosi nie
ktéry$ z morderczych reziméw, lecz liberalizm®®. Notabene podobny poglad wyrazit
papiez Pius XI w encyklice Quadragesimo anno>. Allan Bloom w swoim sztandarowym
dziele wspolczesnej amerykanskiej mysli konserwatywnej podkreslat znaczenie jezyka
warto$ci. Uwazal, ze pojawit si¢ nowy jezyk dobra i zta, ktéry zrodzit si¢ z proby wyjscia
poza dobro i zto, a ktéry juz nie pozwala z przekonaniem ich rozgraniczac.

Wspomniany nowy jezyk to jezyk relatywizmu wartosci, charakterystyczny dla przemiany moralno-
-politycznej doréwnujacej skalg tej, ktora nastgpita po nastaniu chrzedcijanistwa w miejsce grecko-

-rzymskiego poganstwa. [...] stopniowe, nieuswiadomione rozpowszechnianie sie nowego stfownictwa jest
nieomylnym znakiem glebokich zmian w sposobie ujmowania $wiata.

Dobro i zto, zdaniem Blooma, nie podlegaja negocjacjom, a ich przeciwstawienie
moze by¢ przyczyng wojny. Relatywizm wartosci uznat Bloom za wyzwolenie od tyra-
nii dobra i zla, ,,obcigzajacej brzemieniem wstydu i winy”. Ta bowiem kaze podazac za
dobrem i unika¢ zta®°.

Konserwatysci powoluja sie tu szczegélnie na tradycje rodzinng, narodowa i cywi-
lizacyjng. Lad spofeczny w tym kontekscie ksztaltowany jest przez autorytet, obyczaje,
religie, wiezi duchowe, tradycyjne zwigzki rodzinne w przeciwienstwie do sily, dekre-
tow, ideologii, zwigzkow kontraktowych. Jak uwaza Edward Shils, jest to tradycja facze-
nia madrych sadéw przeszlosci i opartej na rozumie praktyki. W przypadku filozofii
Burke’a dotyczy to nie tyle szczegélowych rozwigzan, ile zasad konstytucji brytyjskie;j.
»Racjonalnie myslaca jednostka moze w zasadzie dojs¢ do zaakceptowania bardzo duzej
czgsci tego, co zostalo przekazane przez tradycyjna transmisje, nie z musu czy biernosci,
nie ze strachu przed $wietg przeszloscig i nie z braku innych mozliwosci, lecz dlatego,
ze po zbadaniu sprawy wyda sie jej to najbardziej rozumne”!. Jednakowoz pojawia sie
problem przy prébie zdefiniowania poje¢, ktére w przekonaniu konserwatystéw miaty-
by ksztaltowac rzeczywistos¢. Stwierdzenie, ktore elementy konstytuuja owa tradycje
rodzinng, narodows, cywilizacyjng, oraz ktore z nich sa wazniejsze, jest co najmniej
trudne, o ile w ogdle mozliwe. Problem w tym, ze sama kwalifikacja nie jest ani empirycz-
nie, ani racjonalnie sprawdzalna. Trzeba tu postugiwac si¢ przede wszystkim intuicja,
ktéra zalezna jest od indywidualnej wrazliwoéci®?. Szacunek dla tradycji nie wyklucza
odwotywania sie do rozsadku.

58 B. Miner, Zwigzla encyklopedia..., s. 151-152.

59 Pius XI, Quaddragesimo anno, 122, [w:] Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, Rzym-Lublin
1996, s. 137: ,,Oby wszyscy zapamigtali sobie, Ze ojcem tego obyczajowego i o§wiatowego socjalizmu byt
liberalizm, a spadkobiercg bedzie »bolszewizm«”.

60" A. Bloom, Umyst zamknigty. O tym, jak amerykatiskie szkolnictwo wyzsze zawiodlo demokracje
i zubozylo dzisiejszych studentow, Poznan 1997, s. 163.

6l E. Shils, Tradycja, [w:] Tradycja i nowoczesnos¢, red. J. Kurczewska, J. Szacki, Warszawa 1984,
. 63-64.

62 Gdyby odwola¢ si¢ do Zbigniewa Herberta, to mozna powiedzie¢, ze decyduje o tym ,,potega smaku”.
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Z pojeciem tradycji faczy sie pojecie przesadu, uprzedzenia, ktdre jest madroscia
czlowieka nieoczytanego. Uprzedzeniem nazywa si¢ osad wydany przed ostatecznym
sprawdzeniem wszelkich merytorycznie istotnych momentéw. Nie mozna zatem po
prostu utozsami¢ uprzedzenia z blednym sagdem. Pojecie moze mie¢ pozytywne, jak
i negatywne znaczenie. ,Oczywiscie zwiazek z tacinskim praejudicium powoduje, ze
obok negatywnego na stowo to moze pada¢ takze pozytywny akcent™®®. Wedlug Wea-
wera rozwinigta kultura to nadawanie znaczenia faktom empirycznym przez wigzanie
symboli. Czlowiek objasnia, nadaje sens §wiatu, rozpoczynajac od tworzenia mitow.
»Mitologia, poezja przedstawien, ktora opisuje $wiat idealny, jest wielkg spoistg sila wia-
z3ca cate narody poprzez akceptacje jednego wzoru i taczacg wyobraznie wielu ludzi™®4.
Zrodtem egzystencjalnych pytan czlowieka jest gteboko odczuwana potrzeba sensu, kto-
ra pozwala nada¢ kierunek wlasnemu zyciu. ,Wiele jest drég, ktérymi cztowiek moze
zmierzac do lepszego poznania prawdy, a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej
ludzkim”®3, Trwaltos¢ jest u wszystkich podstawg poczucia bezpieczenistwa i odsuwania
tego, co niepewne i nieznane. Stad naturalnym stanem czlowieka jest stalo$¢, konwen-
cjonalnos¢ i nawykowos¢ zachowania. Wladza zwyczaju, zasztosci, tradycji nad ludzkim
zachowaniem nie ma nic wspolnego z utylitaryzmem. Nawyk i konwencja, podobnie jak
w przypadku innych organizméw, sa ludziom wrodzone, stanowiac biologiczng reakcje
na bodzce ptynace z otoczenia, skierowang na zaspokajanie potrzeb i przystosowanie.
»Kazde odkryte rozwiazanie ulega na poziomie organizmu trwalej instynktualizacj,
a na poziomie spolecznym — instytucjonalizacji. Kazda instytucja jest u zrodla roz-
wigzaniem jakiego$ problemu”®. Po zaspokojeniu podstawowych potrzeb ludzki umyst
otwiera si¢ na potrzeby wyzsze — spoleczne, duchowe, intelektualne. Sg nimi potrzeba
wspolnoty, potrzeba tozsamosci, ale przede wszystkim potrzeba zrozumienia istnienia
i polozenia czlowieka. Potrzeby te sa zaspokajane przez mit utwierdzany rytuatem. Czlo-
wiek rytualizuje zachowania.

Rytual z samej istoty jest dramatem, sztuka, wyzwoleniem od znaczen czysto utylitarnych, doczesnych,

ucieczkg od banatu i monotonii. Surowcem rytuatu, podobnie jak dramatu, s3 moze zamierzchle zwyczaje.
[...] funkcja rytualu polega na tym, ze broni w obliczu niepewnoéci zycia.

Wiazg si¢ z nim wiara i przekonanie. Ludzie potrzebujg tadu moralnego utrwalonego
w ,.kojgcym rygorze rytuatu™®’.

Konserwatyzm szczegdlng wage przywiazuje do zwyczajowych zachowan, trwatych
przekonan i praktyk zyciowych oraz utrwalonych instytucji, bowiem wplywaja one na
poczucie porzadku. Gilbert Keith Chesterton twierdzil, Ze tradycja to demokracja rozcia-
gnieta w czasie, to demokracja zmartych. Edmund Burke, a w $§lad za nim inni konser-
watysci, postuguje sie aczacymi si¢ ze sobg pojeciami przesadu i preskrypcji. W jezyku
polskim pojecie przesagdu ma pejoratywng konotacje. Znaczeniowo chodzi jednak raczej

63 H.G. Gadamer, Prawda i metoda..., s. 373.

64 R.M. Weaver, Idee majg konsekwencje..., s. 29.

65 Jan Pawel II, Fides et ratio, [w:] Encykliki Ojca Swi;tego Jana Pawta II, Krakow 2007, s. 1082.
66 R. Nisbet, Przesgdy. Stownik filozoficzny, s. 249-252.

67 Ibidem, s. 301-304.
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o przed-sad, czyli sad wcze$niej powziety (ang. prejudice) oraz jego zinstytucjonalizo-
wang na poziomie spolecznym preskrypcje. Zaréwno jedno, jak i drugie sg zaczerpniete
z autorytetu tradycji. Wedlug Russella Kirka przesad to odpowiedz, jaka dajg intuicja
i konsens przodkéw, gdy brak jest czasu lub wiedzy na rozumowa analize sytuacji®®.
Preskrypcja to zbiorowa madro$¢ pokolen przekuta w zwyczaje, rytualy, normy, reguty,
instytucje i struktury.

Wielu naszych myslicieli, zamiast obala¢ powszechne przesady, wykorzystuje swa inteligencje, by od-
stoni¢ ukryta w nich madroé¢. Gdy znajda to, czego szukali, a rzadko si¢ myla, uwazajg za madrzejsze
utrzymywanie przesadu, w ktdrym zawiera si¢ rozumne jadro, niz odrzucanie skorupy przesadu, by pozo-

stawi¢ wylacznie nagi rozum, bo rozumny przesad potrafi urzeczywistni¢ swe racjonalne jadro i wzbudzi¢

sklonnosci, ktére nadajg mu trwato$¢®.

Praktyka, publiczne uczucia powigzane z obyczajami uzupelniajg prawo, czasem je
koryguja, ale zawsze stuza mu jako wsparcie’’. Roger Scruton twierdzi, ze nikt, a juz na
pewno nie konserwatysta, nie uwierzy, ze mozna rzadzi¢ bez propagowania mitéw’!.
A czy przekonanie modernistow, ze da sie zlikwidowac¢ (przez edukacje i wychowanie)
stereotypy i przesady, nie jest wlasnie samo w sobie mitem? Podobnie jak mit o stworze-
niu — dzieki oswiacie i wychowaniu — Nowego Czlowieka, ktory jest $cisle zwigzany
z dwoma innymi — mitem harmonijnego, egalitarnego spoleczenistwa i mitem brater-
skiego, szcze$liwego $wiata’?. Zwraca na to uwage Gadamer, stwierdzajac, ze
historyzm, pomimo calej krytyki racjonalizmu i my$lenia w kategoriach prawa naturalnego, sam stoi na
podlozu nowozytnego oswiecenia i dzieli jego przyjete bezwiednie przesady. Istnieje mianowicie rowniez
przesad o$wiecenia, ktory stanowi podstawe jego istoty i ja okresla: ten zasadniczy przesad o§wiecenia to
uprzedzenie do uprzedzer w ogéle, a tym samym ubezwlasnowolnienie tradycji’>.

Konserwatysci podkreslaja, ze przestaliémy si¢ odwolywac do kategorii prawdy, za-
stepujac ja kategoria faktu. Jak mowi stare powiedzenie: o faktach sie nie dyskutuje.
Fakty co najwyzej moga stanowic¢ podstawe takiej czy innej opinii, a w mysl liberalnego

B. Miner, Zwigzta encyklopedia..., s. 220.

E. Burke, Rozwazania o rewolucji..., s. 104.

70 Ibidem, s. 95.

R. Scruton, Co znaczy konserwatyzm, s. 42.

J. Baszkiewicz, Nowy czlowiek, [w:] Czy historia moze si¢ cofngc, red. B. Lagowski, Krakow 1993,
s.27-29. Historyczny obraz postepoéw ludzkiego umystu przedstawia Jean Condorcete — doskonalenie jed-
nostki, wewnetrzna harmonia egalitarnych spoleczenstw, pokdj i szcze$cie Swiata; Gabriel Mably uwazat,
iz dobrze sterowana rewolucja zrodzi nowy nardd i ,,zupelnie nowego cztowieka”. Wedtug J.J. Rousseau
rewolucje przywracaja ludziom mtodo$¢, a Diderot utrzymywal, ze naréd odradza sie w kapieli we krwi.
W 1961 roku Z. Bauman twierdzil, iz potrzeba nam socjologéw ekspertéw i technikow, ale rownoczesnie
socjologow humanistéw, ktdrzy beda ulatwiac ludziom rozumienie $wiata i uczestniczy¢ w wytwarzaniu
nowego czlowieka: ,,Czlowieka o aktywnej tworczej postawie spotecznej. Takiego, ktéremu nihil humani
alienum” (Z. Bauman, Z zagadnie#s wspotczesnej socjologii amerykariskiej, Warszawa 1961, s. 221-222, cyt.
za: S. Ossowski, O osobliwosciach nauk spotecznych, Warszawa 1962, s. 291).

73 H.G. Gadamer, Prawda i metoda..., s. 373: ,Istotnie, gdy cofna¢ sie do poczatkéw nowozytnej nauki
ilogiki, natrafimy na ten sam problem, czy w ogéle moze istnie¢ czyste uzywanie naszego rozumu, pozwa-
lajace postepowac wedle metodycznych regut i by¢ wolnym od wszelkich przesadéw i uprzedzen — przede
wszystkim »werbalnych«” (s. 474).
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pogladu prawo do opinii jest podstawa wolnosci jednostki. Czyz jednak mozna cokol-
wiek ulepszy¢ w zyciu spotecznym, jezeli rzeczywistos¢ jest tylko zbiorem réznorodnych,
lecz réwnie uprawnionych opinii? Allan Bloom zauwaza, ze historyzm i relatywizm
kulturowy uniemozliwiajg faktycznie sprawdzenie przesagdéw. Tym samym trudno na
przyklad ostatecznie rozstrzygna¢, czy rownos¢ jest tylko demokratycznym przesadem,
czy ludzie sa rzeczywiscie sobie réwni’%. Juz samo pojecie konserwatyzmu jest swego
rodzaju kodem kulturowym. W nauce i filozofii polityki od ponad 100 lat trwajg préby
zdefiniowania pojecia, ale wymyka si¢ ono jakimkolwiek jednoznacznym kryteriom
i pojeciom. Nie bede tu przytaczal setek definicji i analiz pojeciowych. Spor polityczny
pomiedzy konserwatyzmem a szeroko pojmowanym liberalizmem czy tez moderni-
zmem czesto sprowadza si¢ do nadawania tym pojeciom znaczen, ktére beda si¢ nega-
tywnie kojarzy¢ w sposob automatyczny i nieuswiadomiony. Rzeczywisto$¢ chroniona
przez konserwatystow to sfera metapolityczna majaca posredni wplyw na polityke. Owa
sfera obejmuje dziedziny formujace swiadomos$¢ czlowieka, przede wszystkim takie,
jak kultura i o$wiata. Sfera polityczna bylaby w konserwatywnym $wiecie ograniczona
przez ogdlna atmosfere duchowa wytworzong dzigki edukacji i kulturze. Utylitaryzm
i relatywizm bylyby niemozliwe, poniewaz ksztaltujacy zycie publiczne ludzie byliby
przesigknieci konserwatywna obyczajowoscia i kulturg zgodnymi z normami wiecznego
tadu moralnego”®. Oczywiscie istnieje niebezpieczenistwo, ze owa ochrona tradycyjne-
go fadu przyjelaby kuriozalne formy. Wybitni konserwatysci zdaja sobie z tego sprawe.
Jak pisze Robert Nisbet:

Dzi$§ wszakze 6w klasyczny cel ma niewiele wspdlnego z dgzeniami rzeszy samozwanczych konserwa-
tystow, ktérym zalezy raczej na wykorzystaniu panstwa czy przynajmniej pewnych agend panstwowych do
narzucenia wybranych wartosci moralnych calemu spoleczenstwu. Coraz zywotniejsza staje si¢ prawicowa
mutacja politycznego nacjonalizmu, doktryna dezawuujaca panstwo opiekuncze spotecznie i ekonomicz-
nie, a gloszaca potrzebe panstwa opiekunczego moralnie. Wéréd oredownikow tej idei nie ma zgody ani

chocby rozeznania, jak i gdzie w systemie panstwa obywatelskiego chcieliby zaszczepi¢ autorytet moralny,

lecz nie kieruja sie rozeznaniem, ale obsesja tepienia widomego zla wolnego rynku — zaréwno w sferze

mys$li i moralnoci, jak ekonomii’®.

Warto jeszcze na koniec zasygnalizowa¢ inny problem. Mianowicie: radykalnych
zmian kulturowych w zwigzku z rozwojem techniki. Jak zauwazyl Marshall McLuhan
w odniesieniu do reklam — co, jak si¢ wydaje, zastuguje jednak na uogdlnienie — ludzie
kultury pisma nie potrafig przeciwstawic si¢ niewerbalnej sztuce obrazu, wigc z nie-
cierpliwoscig tupig nogami, aby wyrazi¢ swoj jalowy protest. Co wigcej, nie potrafia
oni dostrzec ani analizowa¢ niewerbalnych form ukladu tresci i znaczenia. Nie umieja
toczy¢ sporéw z obrazami, jak i nie s $wiadomi faktu, ze réwniez druk, podobnie jak
obraz, oddzialuje gléwnie na podswiadomo$¢”’. Kultura coraz bardziej poddana nowo-
czesnym srodkom masowego przekazu (telewizja, internet, kino, wszgdobylska reklama,
plakat, media spotecznosciowe itp.) zdaje si¢ podkladac obrazy w miejsce réznorodnych

74 A. Bloom, Umyst zamknigty, s. 46.

75 R. Legutko, Etyka absolutna i spoleczeristwo otwarte, Krakow 1994, s. 115.
76 R. Nisbet, Przesgdy. Stownik filozoficzny.

77 M. McLuhan, Wybér pism, Warszawa 1975, s. 124.
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sensow, przekazujac okreslone wzorce socjokulturowe internalizowane w skali dotych-
czas nieznanej.
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Conservatism — nation, tradition, prejudice

Keywords: conservatism, customs, tradition, prejudices, prescriptions, myths, cultural codes

Summary

Culture, formed by an infinite number of means, goals, functions, values and patterns of behaviour, is the
result of conscious and unconscious social acceptance or lack of acceptance of its elements. Undoubtedly,
the language we use creates an image of the world, but it is also a product of the patterns of behaviour and
non-verbal signs present in the world of culture. In response to the expansion of individualism and liberal
rationalism, conservatism tried to emphasise the existence of that which is collective and unconscious. The
Enlightenment brought with it a growing wave of changes in worldviews and customs, perceived by conserv-
atism as a threat to the previous order and eternal values. Conservatism is characterised by an emphasis on
the irrational area of forces in the life of the state, where the state is understood as completely supra-rational,
subject only to the action of traditionally inherited instincts, spiritual forces, and the spirit of the nation.
Social order is the work of the “democracy of the dead”, the sum of proven wisdom, considered opinions,
and the experience of many generations. Tradition is the most important factor integrating a community,
whose prosperity does not depend on individual achievements of reason (for its potential is limited) but on
the intellectual achievements of generations. In this context, social order is shaped by authority, customs,
religion, spiritual ties, and traditional family ties — as opposed to force, decrees, ideology, and contractual
relationships. It is a common belief amongst conservatives that nationalised education, even if that is not
its intended purpose, fulfils the function (not so much from the educational angle, but from a pastoral one)
of popularising Enlightenment ideas and forming a “progressive” New Man. In this way, it has become one
of the causes of the destruction of culture. The concept of tradition is connected with the concept of preju-
dice, which is the wisdom of the illiterate. Prejudice, i.e. a judgment made earlier and its institutionalised
prescription at the social level, are taken from the authority of tradition. It is the collective wisdom of gener-
ations transformed into customs, rituals, norms, rules, institutions, and structures.





