Bartosz Smolik

Kulturowe uwarunkowania przywédztwa politycznego
w Chinach kontynentalnych — przyktad konfucjanizmu

Przywodztwo polityczne uznaje za rodzaj
relacji istniejacej pomiedzy przewodza-
cymi a przewodzonymi'. W niniejszym
artykule pragne zwréci¢ uwage na kul-
turowy kontekst tej relacji. Na zasadnos¢
takiego podejscia zwraca uwage Aaron
Wildavsky?. Od dluzszego czasu jest ono
tez obecne w publikacjach dotyczacych or-
ganizacji i zarzadzania®. Bioragc pod uwage
badania nad przywddztwem w Chinach,
jakie podejmowano w ostatnim czasie,
kontekst kulturowy sytuuje si¢ posrod co
najmniej szesciu obszaréw odnoszacych
sie do zagadnienia przywodztwa®. Niniej-
szy artykul bierze pod uwage najistotniej-
sze dla przywodztwa politycznego aspekty
filozofii i $wiatopogladu konfucjanskiego,
do ktérych zaliczam: cnoty: ren i li, kon-
cepcje cesarza jako ,syna Niebios”, idee
harmonii jednostki spoleczenstwa i §wiata
oraz wspolgrajaca z nimi tradycje chinskiej
biurokracji. W ostatnich kilkunastu latach
konfucjanizm przezywa swdj renesans
w Chinach kontynentalnych oraz innych
krajach azjatyckich. Fenomen ten zwany
jest niekiedy ,trzecia falg’, dlatego tez pro-
blematyka ta nabiera szczegélnej wagi i ak-

tualnoéci’.
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Specyfika swiatopogladowa
cywilizacji chinskiej

Trudno w kilku zdaniach wyluszczy¢ wszyst-
kie najwazniejsze cechy cywilizacji chinskiej,
dlatego tez skoncentruje si¢ na kilku z nich,
ktére w mojej opinii wplywaja na charakter
przywddztwa politycznego we wspolczes-
nych Chinach. Pierwsza rzecza, na kto-
ra nalezy zwrdci¢ uwage, jest pochodzenie
i obraz $wiata. Klasyczna filozofia chinska,
jak rowniez mitologia przedbuddyjska nie
pozostawily zadnych znanych wspotczesnie
wizji powstania $wiata. Miechystaw J. Kiin-
stler wnosi stad, iz $wiat materialny nie byt
dla starozytnych Chinczykéw wynikiem ja-
kiego$ aktu tworczego, lecz istnial od zawsze.
Nie powstal z niczego, lecz zostal po prostu
uporzagdkowany. Wytonil sie z chaosu. Temu
ostatniemu mitologia chinska nadaje zreszta
czesto ludzka postac®. Zapewne pozwala to
zrozumie¢, jak wielka wage Chinczycy przy-
wigzywali i w dalszym ciggu przywiazujg do
porzadku i harmonii.

Istotny jest rdwniez mit o pochodzeniu
zycia ludzkiego na Ziemi. Wedlug mitu spi-
sanego w okresie dynastii Han pierwszych
ludzi stworzyta bogini Niigua. Co istotne,
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nie byt to jeden czlowiek lub para ludzi, lecz
od razu cala spolecznos¢. Wedle pdzniejszej
wersji tego mitu juz w momencie przyj-
$cia na $wiat dzielono ludzi na szlachetnie
urodzonych i prosty lud’. Zaréwno w tym,
jak 1 w pozniejszych mitach od razu zatem
mamy do czynienia z wielo$cia ludzi na Zie-
mi, co moze rzutowac na inny niz w Europie
stosunek do czlowieka jako jednostki.

Warto zwroci¢ uwage na wskazang przez
Fairbanka relacje pomiedzy czlowiekiem
a przyroda. W przypadku terytorium Chin
ma miejsce daleko bardziej posunigte uzalez-
nienie cztowieka od przyrody niz na przykiad
w Europie. Ludzie zmuszeni byli akceptowac
wszelkie zwigzane z tym kataklizmy i kleski
zywiolowe. Lowiectwo i ryboléwstwo roz-
winely sie w znacznie mniejszym stopniu niz
w bardziej urozmaiconych warunkach euro-
pejskich. Zdecydowanie mniejsza role odgry-
wal tez handel zamorski, a Chiny od konca
wypraw Zheng He w XV wieku przez cale
wieki byly mocarstwem lagdowym, niejako
odwréconym plecami do morza®.

W rezultacie w chinskich wyobrazeniach
o $wiecie, ograniczonych na dodatek do
wlasnego terytorium — czlowiek staje si¢
dodatkiem do przyrody — inaczej niz w Eu-
ropie, tu bowiem stoi w jej centrum — jego
rola jako jednostki jest do$¢ skromna, co
rzutuje na wierzenia, jak réwniez specyfike
wiezi spolecznych. Innymi stowy, nie jest to
cywilizacja antropocentryczna. W przypad-
ku najwazniejszych bostw, jak na przyklad
Niebios, zauwazalny jest brak antropomor-
fizmu. Sa one bezosobowe’. Narzuca sie tu
nie$miala analogia do hinduskiego brahma-
na, bezosobowego bdstwa odgrywajacego
role zasady porzadkujacej wszech$wiat i zy-
cie na ziemi, cho¢ w tym ostatnim przypad-
ku brakuje pojecia i funkcji harmonii'®.

W Chinach od najdawniejszych czasow
przywigzywano wielkg wage do kultu przod-
kéw. Wynikat on nie tylko z checi okazania
szacunku zmarlym, ale réwniez z bojazni
przed efektami zwyrodnienia duchéw na
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skutek braku nad nimi po$miertnej opieki
ze strony rodziny'!. Prawdopodobnie obawg
przed ztymi i poteznymi duchami przodkow
mozna tlumaczy¢ fakt, iz po pokonaniu dy-
nastii Shang (okofo 1766-1123 p.n.e.) przez
dynastie Zhou (11222-256 p.n.e.) ci ostatni
zdecydowali si¢ na zostawienie swym po-
przednikom niewielkiego terytorium, aby
Shangowie mogli skfada¢ ofiary swoim wiel-
kim przodkom!'?. W przypadku pézniej-
szych cesarzy kult przodkéw nakazywal, aby
kazdy kolejny cesarz pochodzit z pokolenia
nastepujacego po pokoleniu poprzednika.
Wazny byt tez meski potomek mogacy skia-
da¢ ofiary'3. Zapoczatkowany zostal w ten
sposob pokoleniowy charakter zmian na
szczytach wladzy, widoczny do dzisiejszego
dnia w polityce kadrowej Chinskiej Partii
Komunistycznej'#. Kult przodkéw wzmac-
niat réwniez przywigzanie do wielopokole-
niowej rodziny.

Przez dlugie wieki system rodzinny sta-
nowil podstawe struktury chinskiego spofe-
czenstwa. Istnialo w nim pie¢ tradycyjnych
relacji spotecznych, takich jak: stosunek
miedzy wladcg a poddanym, ojcem a sy-
nem, starszym a mlodszym bratem, mezem
a zong, wreszcie przyjacielem a przyjacielem.
Wszystkie one zakfadaly hierarchiczno$¢ na-
wet w wypadku relacji pomiedzy przyjaciot-
mi, ktére w praktyce mialy przypominac re-
lacje pomiedzy bra¢mi. Jak wida¢, w obrebie
tych relacji miescily si¢ stosunki pomiedzy
rzadzacym a rzadzonymi. Wymienilem tu
jednak tylko najbardziej podstawowe rodzaje
relacji rodzinnych, gdyz pochodzacy jeszcze
sprzed naszej ery Er ya — najstarszy stownik
jezyka chinskiego — wymienia ponad sto od-
noszacych sie do tego okreslen, w wigkszosci
niemajacych odpowiednikéw w jezykach eu-
ropejskich!>.

Specyfika stosunkow miedzyludzkich po-
legata przez dlugie wieki na przyzwyczajeniu
Chinczykéw do zycia w zbiorowosci i uza-
leznieniu. Wolno$¢ jednostki ograniczato
jednak nie panstwo, lecz rodzina — jeszcze



do niedawna swoisty ,,mikrokosmos” i ,,pan-
stwo w miniaturze”. To wiasnie ona stanowi-
fa podstawowa jednostke spoleczng, bedaca
miejscem bardzo silnej, a jak chcg niektorzy
— wrecz despotycznej wladzy ojcowskiej,
dominacji mezczyzn i kultywacji czesto wie-
lowiekowych rodzinnych tradycji. Fakt, iz
Chinczycy zawsze stanowili (i mimo postepu-
jacej modernizacji w dalszym ciggu stanowig)
spoleczenstwo w wiekszosci rolnicze, wzmac-
nial jedynie naturalny rodzinny konserwa-
tyzm!®.

Ren i li — podstawowe cnoty
konfucjanskie

Istnieje przynajmniej kilka starozytnych
chinskich koncepcji filozoficzno-religijnych,
takich jak taoizm, legizm czy buddyzm,
w ktorych znajdujemy wiele rozbudowanych
pogladéw dotyczacych wladzy i przywodz-
twa politycznego. Niewatpliwie najbardziej
rozpowszechniona z nich jest konfucja-
nizm'’. Prawdopodobnie wiec Konfucju-
szowi (551-479 p.n.e.) (oryginalnie Kongzi
Qiu), zyjacemu w niespokojnej epoce tak
zwanych walczacych krélestw (okoto V wie-
ku p.n.e.-221 rok p.n.e.), mozemy przypisa¢
upowszechnienie idealu madrego wiadcy,
opierajacego wladze nie na rozlegtosci swo-
jego kraju czy liczebnosci poddanych, lecz
na sile oddzialtywania moralnego oraz na
mocy, jaka daje cnota. Istnieje wiele konfu-
cjanskich cnét wywodzacych si¢ bezposred-
nio od Konfucjusza badz tez jego nastepcow.
Niewatpliwie najwazniejszymi i najczesciej
przytaczanymi sg ren i li.

Ren zwykle ttumaczony jest jako huma-
nitarno$¢, a takze mito$¢, zyczliwos¢ badz
taskawo$¢. Konfucjusz laczyl ren z miloscia,
a te z kolei uznawat za spetnianie swych obo-
wigzkéw w spoleczenstwie. W praktyce mia-
to to oznaczad, iz ojciec mial postepowacé tak
jak ojciec kochajacy swojego syna, a syn tak
jak syn kochajacy swojego ojca. Tylko czlo-
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wiek prawdziwie kochajacy innych byl w sta-
nie spelnia¢ swoje obowigzki w spoleczen-
stwie. Ren jest rOwniez rozumiany jako suma
wszystkich cnét, a okreslenie ,,cztowiek ren”
staje sie tozsame ze sformulowaniem ,.czlo-
wiek odznaczajacy si¢ wszelkimi cnotami
w spoleczenstwie”!®. Te z pozoru parachrze-
$cijanskie akcenty zdaja si¢ znajdowac swoje
potwierdzenie w Dialogach konfucjanskich.
Jednak oprécz cytatéw niewatpliwie bliskich
duchowi chrzescijanstwa mozemy w nich
réwniez znalez¢ stwierdzenia, iz ren faczy sie
nie tylko z prawdziwa mitoscig, ale réwniez
zdolnoscia do prawdziwej nienawisci. Analo-
gie do chrzescijanstwa mogg okaza¢ sie wiec
dos¢ zwodnicze'®.

Mencjusz (372-2892 p.n.e., jego nazwi-
sko pochodzi od Mengzi — siedmioksigegu
przezen napisanego) — jeden z najwybit-
niejszych nastepcow Konfucjusza, omawia-
jac dzialanie ren, dokonywal rozréznienia
zaszczytow niebianskich i zaszczytéw ludz-
kich. Humanitarnos¢, prawo$¢, dobra wiara
i rado$¢ oraz nieustawanie w czynieniu do-
bra mialy si¢ zalicza¢ do tych pierwszych.
Natomiast pozycje monarchy, jego mini-
stra czy urzednika zaliczal do tych drugich.
W ten sposdb podkreslal niezalezne od lu-
dzi, niebianskie pochodzenie cn6t°.

Wspolczesne zastosowanie ren w prakty-
ce ma zwigzek z koncepcjg idei ,taskawego
rzadu” kojarzonego z konfucjanska mitoscia
do ludu, $wiadczeniem na jego rzecz do-
brodziejstw oraz paternalistyczng opieka.
Zgodnie z tradycja ,,taskawy rzad” powinien
rekrutowac si¢ z elity szlachetnych (junzi).
Wedlug Mencjusza powinni oni bra¢ odpo-
wiedzialno$¢ za los ludu i identyfikowac sie
z jego polozeniem. Junzi potrzebowali tez
wiary i zaufania ludu celem legitymizacji
wlasnej wladzy?!. Idea ta stanowi nawigza-
nie do koncepcji ,mandatu Niebios”, o czym
wspomne w dalszej czesci artykutu.

Specyficznie idea taskawego rzadu byla
rozumiana przez chinskich komunistow
— jako dazenie narodu do dyktatury pro-
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letariatu celem stuzenia ludowi. Lud zostat
okreslony przez Mao Zedonga mianem
swszechklasowej warstwy i grup spotecz-
nych je wspierajacych i biorgcych udzial
w socjalistycznej rewolucji” Wszyscy nie-
zaliczeni do kategorii ,,lud” automatycznie
stawali si¢ jego wrogami i tym samym tra-
cili prawa do ochrony przez ,laskawy rzad”
Dzielgc w ten sposdb spoleczenstwo chin-
skie, Mao ograniczal zasieg dzialania cnoty
ren tylko do wybranych ludzi*2. W sumie
wiec ideologia maoistowska tworzyla rze-
sze uprzywilejowanych, w stosunku do kto-
rych cnota ren w dalszym ciggu pozostawata
w mocy. Ideologia komunistyczna tworzyta
tez wewnetrzne konflikty sprzeczne z zasa-
da konfucjanskiej harmonii.

Koncepcja ,,taskawego rzadu” uwidoczni-
ta si¢ tez w postaci dazen wielu wazniejszych,
dwudziestowiecznych przywodcow i mysli-
cieli chinskich (Kang Youwei, Liang Qichao,
Sun Yat-sen, Chiang Kai-shek, Mao Zedong,
Deng Xiaoping), zmierzajacych do zwiek-
szenia dobrobytu spoleczenstwa na drodze
centralizacji wladzy. ,,Laskawy rzad” mial by¢
postrzegany jako reprezentujacy kolektywny
interes ludu, a takze zwarta organizacja utrzy-
mujaca jego spoisto$¢. Idealny rzad powinien
opiekowac¢ si¢ wszystkimi czlonkami spole-
czenstwa, a wiec nie troszczy¢ sie o swoj indy-
widualny interes. W Chinach upowszechnilo
sie zatem przekonanie, iz popularnos¢ i po-
wodzenie danego przywddcy zalezy gloéwnie
od mozliwosci spetnienia przezen oczekiwan
socjalno-bytowych spoteczenstwa. Z drugiej
strony, wsréd przywodcow partii komuni-
stycznej, z Mao i Dengiem na czele, narasta-
o przekonanie, iz wszelkie problemy moga
by¢ rozwigzane dzigki aktywnemu poparciu
mas?3. Przekonanie to bylo szczegélnie do-
brze widoczne w okresie rzgdéw Mao, ktore
mialy stanowi¢ zywe zaprzeczenie dotych-
czasowych praktyk autorytarnych z aktywna
i odpowiadajaca za wszystko elitg i biernym
spofeczenstwem. Totalitaryzm rezimu Mao
charakteryzowal si¢ powszechng mobilizacja
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i aktywna wspotpracy ludnosci przy wprowa-
dzaniu gwattownych zmian, jak réwniez to-
talng inwigilacja wszystkich obywateli?*. Mao
inicjowal wiele kampanii z pominigciem
struktur partyjnych, stawiajac niejednokrot-
nie kierownictwo partii przed faktami do-
konanymi?. Obecnie koncepcji ,taskawego
rzadu” nietrudno doszuka¢ sie w zapoczatko-
wanej z inicjatywy Deng Xiaopinga polityce
reform. Ujmujac ja w najwigkszym skrdcie,
zaklada ona modernizacj¢ gospodarczg kraju
i postepujaca za nig ostrozng demokratyza-
cje?s.

Druga najwazniejsza konfucjanska cnote
stanowi /i, rozumiane najczesciej jako ety-
kieta, obyczaj, zasada, ceremonie, obrzedy,
a takze moralno$¢?’. Zamiast polega¢ na
strachu i karze celem zachowania fadu spo-
tecznego, konfucjanizm czesto odwoluje sie
do spotecznego obyczaju (li). W spoteczen-
stwie zblizonym do konfucjanskiego ideatu
li uznawano by za podstawe prawa, nato-
miast prawo karne powinno stuzy¢ wymu-
szaniu stosowania /i%8,

W pismach Konfucjusza etykieta (i)
oraz sfera wiedzy, nauki i umiejetnosci (xue)
stuza kultywowaniu i wyksztatcaniu huma-
nitarnosci (ren). W ten sposéb ksztaltowano
tez cztowieka szlachetnego (junzi), a wigc
posiadajacego cnote ren’>. W przypadku
monarchéw Konfucjusz zdaje sie nawet
utozsamiaé etykiete z moralnoscig. Jedno
i drugie moze mie¢ zbawienny wplyw na
najdalsze nawet kresy panstwa i mieszka-
jacych tam poddanych, mimo ze sita cnoty
zdawala si¢ stabna¢ wraz z powiekszajaca
sie odlegloscig dzielaca poddanych od cno-
tliwego wladcy. Cnotliwy wladca powinien
réwniez otacza¢ si¢ cnotliwymi mezami,
ktérzy w jego imieniu moga kierowaé kra-
jem. Byla to zacheta do zastgpienia dwczes-
nej dziedzicznej arystokracji odpowiedni-
kiem europejskiej arystokracji ducha.

Na temat /i wypowiadat si¢ rowniez Xunzi
(okoto 298-238 p.n.e.), przedstawiciel reali-
stycznego odtamu konfucjanizmu. Xunzi wy-



chodzit z zalozenia, iz czlowiek jest z natury
zly, a wszystko, co w nim dobre — jest naby-
te. Ludzie w przeciwienstwie do zwierzat po-
trafig stworzy¢ spoleczenstwo, jednakze aby
utrzyma¢ w nim fad, musi to by¢ spoteczen-
stwo zhierarchizowane. Potrzebne sg w nim
pewne reguly postepowania (tlumaczone tez
jako moralno$¢) Ii*!. Tylko wowczas mozliwa
jest harmonia prowadzaca w konsekwencji
do panowania nad wszelkimi istotami’2. Li
staje sie tu zarazem probierzem moralno$ci
kazdego czlowieka, jego zadaniem jest tez
nakfadanie ograniczen na wygérowane pra-
gnienia i namietno$ci. Dzigki li ludzie po-
trafia uchwyci¢ réznice istniejagce pomiedzy
nimi, stworzy¢ hierarchi¢ zaréwno w rodzi-
nie, jak i w spoteczenstwie. Jako pojecie dos¢
szerokie, li moze spetnia¢ funkcje regulacyj-
ne w spoleczenstwie, jak réwniez dotyczy¢
samej etykiety czy ceremoniatlu. Li moze
tez oczyszczac i uszlachetnia¢ ludzi, ludzkie
uczucia i charaktery>>.

W zgodzie z wymogami /i pozostaje tak
zwana naprawa nazw postulowana przez
Konfucjusza w Dialogach konfucjaniskich.
Konfucjusz zwraca uwage na koniecznos¢
zachowywania sie wszystkich czlonkow
spoleczenstwa wedle wymogéw odnosza-
cych sie do ich pozycji*t. Tak wiec w przy-
padku cesarza li obligowalo go jako ,,Syna
Niebios” do skrupulatnego wypelniania ob-
rzedow, cho¢ juz niekoniecznie do rzadzenia
panstwem. Z tego tez powodu jego funkcje
mozna okresli¢ mianem pierwszego i naj-
wazniejszego kaptana®®. Cesarze, podobnie
jak wszyscy inni cztonkowie spoteczenstwa,
powinni wlasciwie i sumiennie wykonywa¢
przypisane im funkgcje, lecz nie w oczekiwa-
niu nagrody za zycia lub po $mierci, lecz dla-
tego, iz takie ,dzialanie bez nagrody” byto
po prostu moralnie stuszne>®.

Jednym z ciekawszych przykladow za-
stosowania li we wspdlczesnym zyciu poli-
tycznym moze by¢ przywigzanie do autory-
tetu i hierarchiczno$ci widoczne w postaci
hierarchii spotecznej wei (umiejscowienie).
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Pozadana jest przejrzysto$¢ w przyporzad-
kowaniu danego funkcjonariusza partyjne-
go danemu stopniowi. Jej brak powoduje
nieporozumienia, do jakich dochodzito
w okresie dwuwladzy w latach 2003-2004,
kiedy to na czele najwazniejszych organow
wladzy stali Hu Jintao, jako nowy sekretarz
generalny partii i prezydent ChRL, a funkcje
przewodniczacego Centralnej Komisji Woj-
skowej uparcie piastowal Jiang Zemin. Dez-
orientacja co do tego, kto jest osobg numer
jeden w panstwie, udzielata si¢ nie tylko wy-
sokim urzednikom panstwowym w randze
wiceministra, ale réwniez chinskiemu spo-
teczenstwu poprzez niejasne przekazy me-
dialne. Widoczne to bylo zwtaszcza w okre-
sie kryzysu zwigzanego z epidemia SARS?’.

Cesarze jako ,synowie Niebios”

Pierwsi kroélowie starozytnych Chin byli
uwazani za pétbogéw, a zarazem media-
toréw pomiedzy $wiatem ludzi a $wiatem
bogéw. Przypisywano im szamanskg i eksta-
tyczng moc, pozwalajacg na catkowitg kon-
trole nad panstwem. System pokrewienstwa
powstrzymywat ich jednak przed zbyt cze-
stym korzystaniem z praktyk autorytarnych
wsréd swoich ludéw?®. Mitologia chirska
opisuje ich jako dobrodziei i wynalazcow
uczacych ludzi budowy domoéw, uprawy
roli, medycyny, pisma czy kalendarza. Moz-
na przypuszczad, iz byli to wiec pochodzacy
z wyboru wodzowie plemienni, a nie wtadcy
dynastyczni®. Musieli odznacza¢ sie cha-
ryzma, ktorej przejawem byla sila, mestwo,
doswiadczenie w prowadzeniu walk, umie-
jetno$¢ w powszechnym odczuciu sprawie-
dliwego rozstrzygania sporéw i wasni®’.

W poéiniejszym okresie — niewatpli-
wie pod wplywem konfucjanizmu — do
grona pierwszych chinskich wladcow za-
czgto zalicza¢ tak zwanych krélow-medr-
cow (legendarne okresy trzech Dostojnych
i Pieciu Wladcow). Konfucjanisci zapewne
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celowo poprzedzali nimi okres dynastycz-
nej historii Chin*!. Tak wiec niedo$cignio-
nymi wzorami do nasladownictwa stawali
sie: Yao i Shun, obaj pochodzili z wyboru
dokonanego przez ich poprzednikéow jako
godniejsi od ich wtasnych synéw*2. W ten
sposob, jak sugerowal Mencjusz, w tych
idealnych czasach tron przechodzit z me-
drca na medreca, a nie niegodnego nastepce
tronu®3.

Droga (dao) starozytnych ,kroléw-me-
drcéw” zawierala w sobie wizje harmonii
(he), zasady etykiety (Ii), warto$ci obrzeddw
i rytualéw oraz cnoty i metody dobroczyn-
nego rzadzenia*¥. Nastepcg i przekazicielem
tej tradycji mial by¢ Konfucjusz. Zdaniem
Han Yu (768-824 rok n.e.), prekursora neo-
konfucjanizmu, cigglos¢ tej tradycji miata
by¢ utrzymywana az do Mencjusza wlacznie.
Pézniej jednak przekaz Drogi zostal zerwa-
ny*. Konfucjanisci idealizowali zatem prze-
szto$¢ 1 czynili z siebie faktycznych depozy-
tariuszy czy tez straznikdw rzekomej tradycji.
Zarazem jednak za pomocg mitéw i legend
upowszechniali wzory do nasladowania nie
tylko dla panujacych, ale i dla calego spole-
czefistwa’®,

Prawdopodobnie w pewnym stopniu
za sprawg pierwszych legendarnych chin-
skich dynastii upowszechnilo si¢ przeko-
nanie o prawosci i cnotliwosci pierwszego
przedstawiciela panujacej dynastii i nie-
moralnosci oraz okrucienstwie ostatniego.
W ten sposéb dawano do zrozumienia, iz
istnieje silny zwigzek pomiedzy moralno-
$cig a trwaloscig i skutecznoscig rzgdow.
Niemoralni cesarze byli obalani i zaste-
powani przez nowa moralng dynastie, do
czego bezposrednio mialy si¢ przyczyniaé
powstania ludowe badz tez najazdy czy
podboje z zewnatrz?’. Co zrozumiale, ta
zadziwiajaca wilasciwo$¢ nie jest czystym
zbiegiem okolicznosci, lecz $wiadectwem
konfucjanskiej interpretacji historii. Nie-
moralny wladca miat sprowadzaé nieszcze-
$cia na siebie i swoich poddanych.
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Swoista proba racjonalizacji takiego bie-
gu dziejow byla doktryna cyklicznosci, za-
kladajaca, iz mniej wigcej co piecset lat kaz-
da panujaca dynastia ulegala degeneracji, po
czym musiafa nastapi¢ jej zmiana. Wowczas
to pojawial sie madry i cnotliwy cztowiek,
ktéry byl w stanie nada¢ nowy obrot kotu
historii. Teoria ta w pewnym przyblizeniu
sprawdzala sie az do czaséw Konfucjusza®®,

Kwestia moralno$ci panujacego orga-
nicznie faczy sie z wywodzaca sie jeszcze
z czaséw dynastii Zhou koncepcjg ,,man-
datu Niebios” (tianming). Zaklada ona od-
powiedzialnos¢ wladcy wobec ,najwyzszej
moralnej mocy kierujacej ludzka wspdlno-
ta”. W teorii mogta go uzyskac kazda rodzina
zashugujaca na to ze wzgledéw moralnych?.
W praktyce koncepcja ta postuzyla obcej
i uzurpatorskiej dynastii Zhou jako uzytecz-
ny sposéb legitymizowania swojej wtadzy™’.
Pojawiajacy si¢ pdzniej konfucjanizm wzbo-
gacil ja o hierarchiczny porzadek spoteczny
ustanowiony przez Niebiosa i wpajal tez
mistyczny szacunek dla wladcy jako ,syna
Niebios” (tianzi). Bunt przeciwko wtadzy
panstwowej byl wiec wykroczeniem czy
grzechem przeciwko Niebiosom.

W nastepnych wiekach pozycje cesarza
w zjednoczonych juz Chinach (poczawszy
od 221 rok p.n.e.) dodatkowo wzmacniala
przyjeta w okresie dynastii Han konfucjan-
ska koncepcja Triady. Skfadaly si¢ na nia:
Niebiosa — reprezentowane przez meski
pierwiastek yang, Ziemia — bedaca uosobie-
niem zenskiego pierwiastka yin oraz czlo-
wiek jako polaczenie i gwarancja harmonii
catego kosmosu. Rola cesarza miala polega¢
na zwierzchnictwie nad ludzkoscig i tacze-
niu jej zaréwno z Niebiosami, jak i Ziemig°!.

Juz w okresie dynastii Han upowszech-
niano poglad, iz wladza ponosi odpowie-
dzialno$¢ za harmonie $wiata. Ciezar od-
powiedzialnosci spadal co prawda réwniez
na ministréw, jednak przede wszystkim do-
tyczyt on cesarza jako ,,syna Niebios™2. Ce-
sarz posiadal tez monopol na sktadanie ofiar



Niebiosom i Ziemi. Feudalni ksigzeta mo-
gli sktada¢ ofiary co najwyzej gérom, stru-
mieniom, bogom gleby, ziarna i wlasnym
przodkom. Podkreslato to znaczenie funkcji
kaptanskich cesarza®.

Konfucjanizm w przeciwienstwie do le-
gizmu nie akceptowat jednak nieograniczo-
nego despotyzmu. Mencjusz zapoczatkowal
rozroznianie w Chinach dwoéch rodzajow
rzadow: rzady typu wanga — ,krola-medr-
ca’ — oraz rzady typu ba, a wigc oparte
gltéwnie na przemocy i sile zbrojnej. Pierw-
sze mialy charakter moralny, drugie — fi-
zyczny. Rzady typu wanga opieraly si¢ na
humanitarnosci (ren) i innych cnotach,
mogly zatem liczy¢ na szczera przychyl-
no$¢ ludu. Ta tak zwana droga krolewska
nie ograniczala sie¢ jednak do relacji panu-
jacy-lud, lecz oznaczala wlasciwy porzadek
panujacy w calym kraju, w tym réwniez mo-
ralno$¢ i dobrobyt>*,

W $wietle doktryny konfucjanskiej wta-
dza cesarza nie byla wigc pozbawiona czy-
jejkolwiek kontroli, wrecz przeciwnie, za-
kladano, iz wszyscy zasiadajacy na smoczym
tronie sprawujg ja z ,,mandatu Niebios”, kto-
ry moga utraci¢. Co wiecej, sam Mencjusz
dopuszczal mozliwos¢ obalenia, a nawet
zabicia niemoralnego monarchy. Jak pisat:
»W panstwie najwazniejszy jest lud, duchy
ziemi i zboza zajmujg drugg pozycje, a wlad-
ca jest na koficu™.

Koncepcja Triady nie byta wiec w stanie
ograniczy¢ dziatan tych nurtéw konfucjani-
zmu, ktore krytykowaty niemoralne i despo-
tyczne rzady lub tez taka krytyke dopuszcza-
ty. Wrecz przeciwnie, poprzez wywyzszenie
cesarza nakladano nan dodatkowe obo-
wigzki i ograniczenia®®. Konfucjanisci upo-
wszechnili w Chinach przekonanie, iz $ciste
relacje pomiedzy panujacym a Niebiosami
czynily tego ostatniego bezposrednio odpo-
wiedzialnym za wszelkie katastrofy natural-
ne (na przyklad trzesienia ziemi, powodzie,
susze) oraz zlowrdzbne zjawiska astrono-
miczne (za¢mienia Storica i Ksiezyca). W ten
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sposob Niebiosa miaty wyraza¢ dezaprobate
dla niemoralnych czy niewlasciwych poczy-
nan ziemskiej wtadzy”’.

Poddani poza bezposrednim obalaniem
tracacego ,mandat Niebios” cesarza mo-
gli wcze$niej wystepowacé z jego krytyka.
Nie dotyczylo to jednak wszystkich podda-
nych, lecz ludzi tworzacych elite w panstwie.
W okresie dynastii Han i Song pojawialy sie
cesarskie dekrety przepraszajace ludnos$¢
za Zle sprawowane rzady. Nieco podzniej
w okresie dynastii Tang w Chinach pojawila
sie nawet instytucja specjalnych cenzoréow
powolanych do krytyki tego wszystkiego,
co uznawano za odstepstwo od wlasciwego
porzadku w panstwie. Nawet jesli w poz-
niejszym okresie za taka krytyke karano
$miercig lub wygnaniem (okres dynastii
Ming), nie brakowato chetnych do oddania
zycia w imie obrony tradycji i moralnosci®®.
W ten sposdb zapoczatkowano zwyczaj pu-
blicznego protestu przeciw niestusznym
poczynaniom wladzy, ktory przetrwat do
dnia dzisiejszego™. Jednoczeénie od cesa-
rzy chinskich jako najwyzszych kaptanow
oczekiwano nie tylko sktadania, ale nieraz
i ponoszenia ofiar, rowniez na wilasnym
ciele. W ten sposdb miano przebtaga¢ Nie-
biosa, aby zakonczyly rujnujaca caly kraj
kleske zywiolowg. Chetnie przy tym od-
wolywano si¢ do wspomnianych juz legend
i mitéw o , krélach-medrcach” celem wska-
zania dobrych przyktadéw z przesztoéci®.
W przeciwienstwie do pozycji i funkeji
sprawowanych przez faraonéw w starozyt-
nym Egipcie, jak réwniez innych wladcow
Bliskiego Wschodu, chinscy cesarze nie byli
bogami, lecz jedynie wylacznymi tacznika-
mi — posrednikami pomiedzy $wiatem lu-
dzi, Niebiosami i Ziemig®!.

W sumie wiec stwarzalo to dobre wa-
runki szerzenia postaw paternalistycznych,
polegajacych na przyzwyczajeniu spole-
czenistwa do odgdrnego podejmowania de-
cyzji politycznych, w ktérych meritum byla
wtajemniczona jedynie waska elita. Spote-
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czenstwo natomiast bylo zainteresowane
jedynie ich rezultatem konicowym w postaci
podwyzszajacego si¢ lub nie standardu zycia
i nie interesowalo si¢ polityksa. Jednym ze
wspolfczesnych przyktadow takich rzadow
i takiego przywodztwa moze by¢ pozosta-
jacy pod duzym wplywem konfucjanizmu
Singapur, zwlaszcza w okresie pelnienia
tam funkcji premiera przez Lee Kuan Yewa
(1959-1990)%2. Z podobna postawg spo-
teczng rzutujaca na styl i typ przywodztwa
spotykamy sie jednak réwniez w Chinach
kontynentalnych i niemal wszystkich innych
krajach Azji Wschodniej®?.

Koncepcja ,mandatu Niebios” pozwala
tez lepiej zrozumie¢ fenomen popularnosci
Mao Zedonga. Dla wielu Chinczykéw byt
on nie tylko owianym legendg komunistycz-
nym przywodca, ale i zarazem pierwszym
cesarzem nowej dynastii. Zaufanie, szacu-
nek, charyzme z pewnoscig wzbudzaly tez
jego dokonania na polu militarnym w okre-
sie walk z Kuomintangiem. Sam Mao zdawat
sobie z tego sprawe, iZ powstaly w ten sposdb
kult wzmacniat wtadz¢ Komunistycznej Par-
tii Chin, stajac si¢ w ten sposob immanentna
cechg stworzonego systemu totalitarnego®.
Jak wiemy, do dzi§ KPCh mimo czesciowej
krytyki maoizmu, nie dopuszcza oficjalnej
krytyki ,wielkiego sternika”, a w Chinach
z wielkg ostroznoscia podchodzi sie do jego
biografii®.

U zbiegu lat 60. i 70., a wiec kilka lat
przed $miercia Mao, jego propagandowy
wizerunek zaczyna ewoluowaé, zmieniajgc
sie z wodza, przywddcy i sternika rewolucji
w mistrza, nauczyciela i medrca czy tez ,,sa-
motnego mnicha idacego przez $wiat z pa-
rasolem pod pachg” W ten sposob wyraznie
nawigzywano do archetypu ,kréla-medrca”
tak czesto pojawiajacego sie w tradycji kon-
fucjaniskiej®®. Zdaniem Tu Weiminga jest
to jednak wzorcowy przyktad przeksztalce-
nia ideatu ,kréla-medrca” w ,kréla-jako-
-medrca’, a wiec de facto karykatura konfu-
cjanskiego pierwowzoru. Dyktator zdobyt
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bowiem wladz¢ bez wzgledu na wymagane
kwalifikacje moralne®’.

Koncepcja ,mandatu Niebios” moze si¢
okaza¢ kluczem do wytlumaczenia nadspo-
dziewanie szybkiego przejscia od rewolucyj-
nej ideologii Mao do pragmatycznego socja-
lizmu z chinska specyfikag Deng Xiaopinga.
Spoteczenstwo chinskie byto gotowe podda¢
sie programowi reform firmowanych przez
Denga, ufajac, iz ten jako obdarzony ,,man-
datem Niebios” bedzie w stanie zapewni¢ im
pokoj i dobrobyt. Mozna tez doszukac sie tu
wiary Chinczykéw w to, iz ich przywddca po-
siada intuicyjng madros¢, jako wspodlczesne
weielenie ,kréla-medrca™®8. W przypadku
Denga mamy do czynienia z przywodztwem
nieformalnym. Po ,rewolucji kulturalnej”
»maly sternik” nigdy bowiem nie piastowat
najwyzszych stanowisk w panstwie, zadowa-
lajac si¢ co najwyzej przewodnictwem Cen-
tralnej Komisji Wojskowej oraz funkcjami
zastepczymi  (zastgpcy  przewodniczacego
KPCh, wicepremiera)®®. Mimo to réwniez na
emeryturze wplywal na wszystkie wazniejsze
decyzje w panstwie. Wydaje sig, iz w ten spo-
sOb réwniez na staro$¢, wzorem Mao przy-
blizyl sie¢ do tak dobrze odbieranego przez
Chinczykow archetypu ,,krola-medrca”

Obecnie, w dobie upowszechniania przez
KPCh hasta kolektywnego przywodztwa
koncepcja ,mandatu Niebios” traci swdj wy-
miar osobowy i moze by¢ taczona z zaanga-
zowanym w rozwdj reform kierownictwem
partii’®. Wigze sie z tym zjawisko instytucjo-
nalizacji i depersonalizacji przywodztwa po-
litycznego, ktore nastgpito po $mierci Denga.

Harmonia jednostki,
spoteczenstwa i Swiata

Harmonia bierze swoj poczatek z ,,Doktry-
ny $rodka” (Zhongyong), jednej z czterech
cze$ci konfucjanskiego ,Czteroksiegu” (Si-
shu), i podobnie jak w przypadku wchodza-
cej w jego skltad ,Wielkiej nauki” (Daxue),



wiekszo$¢ zawartosci tego dziefa stanowia
komentarze do krétkiego podsumowania’’.
Konfucjaniska harmonia (he) wyplywa ze
srodka (zhong), przy czym zhong uchodzi za
podstawe $wiata, a he za jego ,wielkg dro-
ge” Pojedynczy czltowiek osigga harmonie
wewnetrzng i zdrowie psychiczne wowczas,
gdy jego pragnienia i emocje sg zaspokaja-
ne i wyrazane we wlasciwym stopniu. Daje
to poczatek harmonii spotecznej, ktora na-
stepuje wowczas, gdy wszystkie pragnienia
i uczucia roznych ludzi tworzacych spo-
teczenstwo sa wyrazane i zaspokajane we
wladciwym stopniu. W nastepstwie tego
spoleczenstwo osigga spokéj i tad”2. Innymi
stowy, pragnienia i emocje jednostek powin-
ny zosta¢ ograniczone na rzecz dobra calej
zbiorowosci.

Harmonia nie oznacza identycznosci
czy ujednolicenia (tong). Wrecz przeciw-
nie, zaklada ona pogodzenie i polaczenie
ze sobg rdznic, tak aby tworzyly one calos¢.
Nie moga to by¢ jednak rdéznice zbyt duze.
Spofeczenstwo dobrze zorganizowane sta-
nowi cato$¢, w ktdrej ludzie posiadajacy roz-
ne talenty i zawody zajmuja sobie wlasciwe
miejsca oraz pelnia odpowiednie dla siebie
funkcje. Dzieki temu sg jednakowo zado-
woleni i unikajg konfliktéw. W metafizyce
konfucjanskiej zasada harmonii dotyczy nie
tylko spoleczenstwa ludzkiego, ale réwniez
catego wszech$wiata zwanego w ,,Doktrynie
$rodka” ,,najwyzsza harmonig”’>.

Xinzhong Yao wskazuje, iz koncepcja
harmonii moze stuzy¢ neutralizowaniu
przeciwienstw i rozwigzywaniu konfliktow,
jednak harmonia nie musi oznacza¢ sta-
tycznosci i zachowywania status quo. Jest
ona raczej rezultatem statych przemian i ta-
godzenia konfliktow. Co ciekawe, konflikt
wrecz wpisany jest w harmonie. Opozycja
wytwarza napiecia, a nagromadzenie napiec¢
prowadzi do konfliktu. Nastepnie konflikt
zostaje zlagodzony i nastepuje harmonia.
Harmonia zatem wigze si¢ z potrzeba przy-
stosowania si¢, doskonalenia oraz przezwy-
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ciezania napie¢’?. Wedlug tej interpretacji
harmonia jest wiec ujeta dynamicznie jako
rodzaj procesu.

Konfucjanska harmonia obejmuje zatem
czlowieka jako jednostke, spoleczenstwo,
wszechs$wiat, a w epoce cesarskiej takze pa-
nujacego ,syna Niebios”. Do sprawnego roz-
wigzywania konfliktéw niezbedne sg row-
niez harmonijne stosunki rodzinne. Jak
wiadomo, sam Konfucjusz stawial harmonie
rodzinng i obowiazki wobec rodziny ponad
wszystkie inne. W przypadku jednostki tro-
ska o wewnetrzng harmonie czynita cztowie-
ka cnotliwym, w przypadku jej zaniedbania
charakter czlowieka ulegat zepsuciu’®. Nie
ma tu zbyt wiele miejsca na indywidualizm,
a jednostka powinna umie¢ wkomponowac
sie w spoleczenstwo.

Niekiedy, wskazujac réznice istniejace
pomiedzy konfucjanizmem a cywilizacja za-
chodnig, podkresla si¢ ich odmienne wizje
$wiata. O ile cywilizacja zachodnia opiera sie
na parachrzescijanskiej wizji wszechs$wia-
ta podzielonego na zmagajace sie ze sobg
dobro i zlo, o tyle konfucjanizm i w duzej
mierze oparta na nim cywilizacja chinska
ujmuje wszech$wiat jako organizm opieraja-
cy sie na harmonii i cyklicznosci dobra i zfa.
Dualizm dobra i zla jest zastepowany przez
bipolarny schemat yin i yang — dwoch pier-
wiastkéw nawzajem sie uzupelniajacych’®.
Laczy sie z tym, zdaniem niektdrych, fakt, ze
cywilizacja chinska dzigki silnemu zwigza-
niu z ideg konfucjanskiej harmonii wydaje
sie mniej wojownicza i konfliktogenna niz
cywilizacja zachodnia’”.

Nic tez dziwnego, ze idea harmonii zo-
stala podchwycona przez obecne nomi-
nalnie komunistyczne przywodztwo Chin
kontynentalnych. Odnosnie do polityki
wewnetrznej prezydent ChRL Hu Jintao
po raz pierwszy wystapit z inicjatywa ,bu-
dowy socjalistycznego harmonijnego spo-
teczenstwa” w czasie IV Plenum KC we
wrze$niu 2004 roku. Koncepcja ta zaklada
»rozwiazywanie sprzecznosci i zmniejszanie
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trudnosci” wérdéd niezadowolonych czesci
spoleczenstwa przy uzyciu duzych nakla-
déw finansowych. Wszelkie konflikty spo-
teczne powinny by¢ rozwiazywane na dro-
dze ,konsultacji i pojednania’, a nie sitowe;j
konfrontacji. ,Harmonijne spoleczenstwo
bedzie cechowaé socjalistyczna sprawiedli-
wos¢, szczero$é, dobre stosunki i witalno$é”,
Hu zarysowywal swoja koncepcje, dos¢ sze-
roko taczac ja z rozwojem gospodarczym,
politycznym i cywilizacyjnym’8. Co prawda
chinski maz stanu pierwotnie odwotywat sie
nie tylko do konfucjanizmu, lecz réwniez do
innych systeméw filozoficznych, jednak nie
ulega watpliwoéci, iz podstawowa i najbar-
dziej czytelna dla chinskiego odbiorcy jest
inspiracja konfucjariska”®.

Wspomniana idea zostala nastepnie po-
wzigta w rezolucji 6. Plenum 16. Komitetu
Centralnego KPCh z 11 pazdziernika 2006
roku. Zobowigzywala ona partie do budo-
wy ,,harmonijnego spoteczenstwa” do 2020
roku®’. W marcu 2007 roku ,harmonijne
spoleczenstwo pojawilo sie w pakiecie ustaw
ustrojowych przyjetych przez chinski parla-
ment, kilka miesiecy pozniej w uchwatach
17. Zjazdu KPCh™8!. Odnosnie do genezy
tej idei, ujmujac rzecz w najwiekszym skro-
cie, nalezy stwierdzi¢, iz od poczatku ery
reform (1978 rok) partia komunistyczna
kladla nacisk na szybki rozwdj gospodarczy
kraju, nie troszczac sie zbytnio o wiazace
sie z tym konsekwencje dla catego spote-
czenstwa i $rodowiska naturalnego. Obecni
przywodcy Chin (zwlaszcza w osobach pre-
zydenta Hu Jintao i premiera Wen Jiabao)
zdajg sobie sprawe z szybko narastajacych
dysproporcji w rozwoju spoteczenstwa chin-
skiego, co moze skutkowa¢ nawarstwianiem
sie antagonizmow i konfliktéw spotecznych.
W konsekwencji moze to nie tylko zahamo-
waé wzrost gospodarczy Pafistwa Srodka,
ale réwniez moze ulec zachwianiu pozycja
rzadzacej KPCh. Chiny zawsze byly krajem
kontrastow: spotecznych, gospodarczych,
narodowosciowych, religijnych, jednak ni-
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gdy dotad, tak jak obecnie — w erze globa-
lizacji i elektronicznych $rodkow przekazu
informacji, nie byly one az tak bardzo wi-
doczne i odczuwalne przez spoleczenstwo
chinskie. Na wszystko naklada si¢ réwniez
dalece nieréwnomierny rozwdj gospodarczy
Chin, korupcja i wiele innych patologii®?.

Idea harmonii trafita réwniez do polity-
ki zagranicznej Chin. W kwietniu 2005 roku
Hu Jintao zglosit postulat budowy ,,harmo-
nijnego $wiata” w przemowieniu wyglo-
szonym na azjatycko-afrykanskim szczycie
w Dzakarcie, po czym idea ta pojawila sie
w jego wystapieniu w czasie sesji plenarnej
ONZ 15 wrze$nia 2005 roku. Idea harmonii
w polityce miedzynarodowej mialaby ozna-
cza¢ wspieranie ogolnoswiatowego rozwo-
ju na podstawie prawa miedzynarodowego
i przewodnich panstw $wiata®?, Podkregla sie
réwniez znaczenie $wiata wielobiegunowego
oraz wzajemnego respektu i poszanowania.
Wtadze ChRL wskazuja miedzy innymi na
konieczno$¢ rozwigzywania konfliktow za
pomoca dyskusji i srodkami pokojowymi,
a takze wspolpracy panstw w dziedzinie
ochrony $rodowiska i zwalczania terrory-
zmu®*. Na forum miedzynarodowym idea
harmonii ukazywana jest zatem w calej roz-
pietosci. Chinczycy nie ukrywaja, iz obok
idei ,,harmonii bez uniformizacji” licza na
udang promocje kilku innych podstawo-
wych wartosci, ktére powinny si¢ okazaé
przydatne w krajach o innych kulturach, ta-
kich jak: upodmiotowienie ludu, szacunek
dla nauczycieli, docenienie roli edukacji,
zyczliwo$é wobec innych ludzi®.

Mozna przypuszczaé, iz przywodztwo
ChRL, zglaszajac te propozycje, liczylo sie
przede wszystkim z pozytywnym odzewem
wsrod krajow o tradycji konfucjanskiej, ale
trudno w tym nie dostrzec szerszej promocji
wlasnej wizji $wiata przy okazji popularyza-
cji wlasnej kultury. W tym wypadku hasto
harmonii moze si¢ okaza¢ bardzo nosnym
elementem, pozytywnie odczytywanym nie
tylko przez wlasne spoteczenstwo, ale row-



niez przez wiele krajow rozwijajacych sie
jako uzasadnienie alternatywnych wobec
Zachodu (bylych kolonizatoréw) drég $wia-
towego rozwoju.

Tradycja chinskiej biurokracji

Zdaniem Jacquesa Gerneta Chinczycy
po raz pierwszy na S$wiecie wykorzysta-
li panstwo biurokratyczne jako narzedzie
podboju. System ten bowiem zrodzil si¢
w epoce walczacych krolestw juz w IV i 111
wieku p.n.e. Okres jego szczytowego roz-
woju przypada jednak dopiero na XI wiek
n.e.3¢ Konfucjanizm walnie przyczynil sie
do utrwalenia i wzmocnienia pozycji biu-
rokracji w Chinach, cho¢ nie mozemy za-
pominaé¢ o wczesniejszej istotnej roli legi-
mu®’. W poczatkowym okresie panowania
dynastii Han zyskuje on status oficjalnej
ideologii panstwowe;j. Stalo sie to gtéwnie za
sprawg Dong Zhongshu (okoto 179-okoto
104 p.n.e.). Z jego inicjatywy upowszech-
niono tez system egzaminéw panstwowych
na stanowiska urzednicze w panstwie.
Egzaminy mialy pozwoli¢ na obsadzanie
urzedéw wedlug zdolnosci i stanu wiedzy,
a nie klucza urodzenia czy bogactwa®®. Jak
twierdzi Max Weber, w ten sposéb omijano
niebezpieczenistwo powstania zamkniete-
go stanu urzedniczego®. Wysokie funkcje
panstwowe mogli piastowaé przedstawiciele
wyksztatconej elity. Odrodzony konfucja-
nizm z okresu dynastii Han przyczynit sie
do przeksztalcenia ustroju Chin z autokra-
tycznego cesarstwa w panstwo feudalizmu
biurokratycznego. W tym okresie, to znaczy
w II wieku p.n.e., byta to niewatpliwie zmia-
na poste;powago.

W miejsce starej arystokracji feudalnej
pojawita sie nowa arystokracja konfucjan-
skich uczonych, zajmujacych najwyzsze sta-
nowiska w hierarchii pafistwowej. Dawato to
poczatek systemowi selekcji kandydatéw na
najwyzsze stanowiska w panstwie poprzez
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seri¢ specjalnych egzamindéw. System ten
z zalozenia mial wytania¢ najzdolniejszych
ludzi i dawa¢ im odpowiednie wyksztatce-
nie. Pojawil si¢ tu tez element demokraty-
zmu, poniewaz selekcji podlegali wszyscy
chlopcy od szdstego roku zycia®l. Byla to
tez prawdopodobnie pierwsza w $wiecie
merytokracja, a wigc elita oparta nie na kry-
terium urodzenia, lecz zdolnosci i wiedzy®?.
Prawdopodobnie tez glownie za sprawa
konfucjanskiej elity uczonych i administra-
torow zazdro$nie strzegacych swojej wladzy
i wplywow w Chinach nie ceniono zbytnio
zolnierzy i dowoddcow wojskowych. Row-
niez ich wplywy polityczne byly na ogot
ograniczone i az do poczatkow XX wieku
nigdy nie urosty do takiej rangi, jak na przy-
ktad w Japonii®>.

Wprowadzenie przez panstwo konfu-
cjanskiej ortodoksji niewatpliwie wplyneto
na spopularyzowanie edukacji i powsta-
nie konfucjanskich akademii, jednoczesnie
jednak ograniczylo ich rozwdj naukowy do
drobiazgowego analizowania zawarto$ci
»Piecioksiegu”, a w konsekwencji jego znie-
ksztalcenia i ewolucji w strone scholastycy-
zmu®*, Egzaminy panstwowe i wigzaca sie
z nimi kariera urzednicza stawaly si¢ naj-
pewniejszg droga do awansu spolecznego,
co doprowadzito nawet do swoistego kultu
egzamindw oraz kultu najwyzej postawio-
nych uczonych — urzednikéw®. System ten
niewatpliwie przyczynil sie do technicznego
i gospodarczego zacofania Chin w stosunku
do krajow zachodnich. Edukacja konfucjan-
ska marginalizowata role matematyki i nauk
przyrodniczych, kladac nacisk gtéwnie na
znajomo$¢ wybranych dziet Konfucjusza
i komentarzy do nich oraz zdolnosci hu-
manistyczne®®. Ponadto przez cale stule-
cia upowszechniano w Chinach tak zwane
tluczenie kaczek (tan ya), a nie ,ogryzanie
kosci”, czyli uczenie si¢ na pamig¢¢ zamiast
rozumowego przyswajania wiedzy. W ten
sposob upowszechniano w spoteczenstwie
zdolno$ci przystosowawcze zamiast indywi-

VI4VA



VARIA

238

dualizmu, samodzielnego myslenia i zmystu
krytycznego.

Chinska merytokracja z czasem ulegata
tez rozmaitym patologiom. Tak wigc stop-
niowo powiekszala sie liczba rodéw urzed-
niczych, a one same stawaly si¢ elitg coraz
bardziej zamknieta. Jedyng gwarancjg utrzy-
mania wysokiego statusu przez rody urzed-
nicze bylo piastowanie wysokich funkcji
administracyjnych przez przedstawicieli na-
stepnych generacji. W Chinach wyksztalcity
sie wiec rozne sposoby omijania systemu eg-
zaminow, jak przywilej rekomendacji zwany
yin (okres dynastii Tang i Song), ktéry da-
wal wyzszym urzednikom prawo zglaszania
swoich dzieci jako kandydatéw na wysokie
stanowiska panstwowe. Inne sposoby prze-
dluzania dynastii urzedniczych polegaly na
organizacji odrebnych egzaminéw odbywa-
jacych si¢ poza normalnym trybem czy tez
na wielokrotnym podchodzeniu do egzami-
nu. (Nawet jesli za kazdym razem egzamin
nie byt zdany, kandydat w koncu uzyskiwat
tytut urzednika)®’. Nalezy tez pamieta, iz
niezaleznie od przywilejow i koneksji, boga-
te rody urzednicze sta¢ bylo na wieloletnia,
kosztowna edukacje swoich dzieci, w prze-
ciwienstwie do z reguly ubozszych rodzin
chtopskich.

Konfucjanska biurokracja chinska utrzy-
mala si¢ az do konca panowania dynastii
Qing (1911 roku). Po przejeciu wladzy przez
komunistéw w Chinach $wiadomie odcho-
dzono od idei wyksztalconej biurokratyczne;j
elity, propagujac egalitarne szkolnictwo ma-
sowe z wedrownym wiejskim nauczycielem
stawianym jako wzdér. W okresie rewolucji
kulturalnej organizowano nawet kampanie
przeciwko elitarnemu wyksztatceniu®®.

Poczatek ery reform charakteryzowal
sie przywrdceniem wysokiej rangi wyzsze-
mu wyksztalceniu, ktére ponownie stawa-
to sie droga do kariery. W przeciwienstwie
do okresu Chin cesarskich podstawowym
warunkiem kariery byla jednak aktywno$¢
i przynalezno$¢ partyjna. Bardziej prefero-
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wane jest tez wyksztalcenie techniczne lub
na kierunkach $cislych, o czym moze §wiad-
czy¢ obecny profil studiow cztonkéw Sta-
tego Komitetu Biura Politycznego (SKBP),
a takze calego Biura Politycznego. XII Zjazd
KPCh w 1982 roku zapoczatkowat diugofa-
lowy proces odnowy i profesjonalizacji kadr
partyjnych i administracyjnych. Zmiany ka-
drowe i usprawnienie dzialania administra-
¢ji mialy by¢ jednym z warunkéw powodze-
nia chinskich reform?.

Odmtadzanie kadr aczyto sie z wymo-
giem posiadania wyzszego wyksztalcenia, co
znaczgco kontrastowalo z okresem, w ktérym
w strukturach partii i panstwa zasiadali leciwi
i na ogodt stabo wyedukowani weterani walk
z Kuomintangiem, oraz okresem nieco poz-
niejszym, kiedy to przewage zyskali w nich
niewiele lepiej wyksztalceni i stabo zdyscy-
plinowani radykatowie (czas ,,rewolucji kul-
turalnej”)!%, Kompleksowa wymiana kadr
dotyczyla zatem nie tylko $cistej elity wadzy,
ale réwniez funkcjonariuszy politycznych
i pafistwowych na wszystkich szczeblach!?l.
Trudno zatem nie dostrzec tu analogii do
okresu sprzed rewolucji republikanskiej
z 1911 roku. Okres stabilnosci niewatpliwie
sprzyja sieganiu do starych przedrewolu-
cyjnych doswiadczen i, co istotne, zbiega si¢
réwniez w czasie z wschodnioazjatyckim
odrodzeniem wartosci konfucjanskich, zapo-
czatkowanym w latach 80.192 Nie wdajac sie
w rozwazania dotyczace uzyteczno$ci samej
edukacji konfucjanskiej, nalezy stwierdzi¢, iz
wymiar dalece praktyczny ma sama zasada,
zgodnie z ktorg edukacja, a zwlaszcza elitarna
edukacja, stanowi klucz do awansu spotecz-
nego, a zarazem warunek kariery urzedniczej
i politycznej (w Chinach kontynentalnych
réznica miedzy jedna a drugg $ciezka karie-
ry jest do$¢ nieprzejrzysta). Przy oczywistym
odrzuceniu anachronicznego profilu ksztal-
cenia w pelni koresponduje to z wymogami
modernizacji i postepu naukowo-technicz-
nego. W tym sensie tradycja wychodzi na-
przeciw potrzebom wspolczesnosci.



Z drugiej strony popularyzacja elitarnego
wyksztalcenia jako pewnej drogi do $wietla-
nej przyszlosci moze sprzyja¢ nie tylko —
jak sugeruja propagatorzy konfucjanskiego
odrodzenia!®® — kreowaniu nowego stylu
przywddztwa i rozwojowi gospodarczemu,
ale rowniez katalizowaé wiele niekorzyst-
nych zjawisk spofecznych. Egoistyczny ped
do kariery i bogactwa, powstawanie ,,prozni
moralnej”, zagubienie i alienacja jednostek,
uzaleznienie od Internetu, a wigc zjawiska
dobrze znane spoteczenstwom zachodnim,
coraz czesciej pojawiajg sie w oficjalnie roz-
wijajacych sie i reformujacych Chinach!%4,
Czy odrodzona konfucjaniska etyka bedzie
w stanie rozwigza¢ problemy, do ktorych po-
wstawania przyczynia sie nie tylko obiektyw-
ny rozwdj, ale paradoksalnie rowniez dzie-
dzictwo konfucjanizmu?

Podsumowanie

Specyfika kulturowa, religijna i geograficz-
na stworzyla idealne warunki do powstania
i rozwoju najstarszego filozoficznego syste-
mu konserwatywnego, jakim de facto jest
konfucjanizm!?>. Tajemnica jego powodze-
nia — podobnie jak w przypadku wielu in-
nych systemoéw filozoficznych czy filozoficz-
no-religijnych — polegala na tgczeniu roli
adaptacyjnej z innowacyjng. Za sprawg kon-
fucjanizmu stare mity i wierzenia zyskiwaty
nowa moralno-filozoficzng tres¢. Konfucja-
nizm stal si¢ zatem gtéwna filozofig Chin nie
dlatego, iz wprowadzal nowy porzadek, lecz
z tej przyczyny, ze w wigkszoéci sankcjono-
wal i usprawnial porzadek spoteczny wczes-
niej juz w tym kraju istniejacy.
Konfucjanizm traktuje cale spoleczen-
stwo jak wielkg uporzadkowana rodzine,
w ktorej kazdy zajmuje wlasciwe mu miejsce,
a panstwo bierze odpowiedzialnos¢ za stan-
dard zycia swoich obywateli. W okrojonej,
pozaustrojowej formie system ten istnieje do
dzi$ w krajach o tradycjach konfucjanskich.
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Wiezi o charakterze rodzinnym lub mie-
dzyrodzinnym sg bardzo istotnym skladni-
kiem relacji biznesowych w Azji Potudnio-
wo-Wschodniej!%. Ale réwniez w Chinach
kontynentalnych nieuporzadkowane wigzi
rodzinne, brak harmonii we wiasnej rodzinie
moga stanowi¢ powazng przeszkode w ka-
rierze politycznej i zawodowej!”’. Prawdo-
podobnie wtasnie dlatego czotowi chinscy
politycy niechetnie pokazuja sie ze swoimi
malzonkami oraz nie zdradzajg szczegotow
dotyczacych wiasnego zycia rodzinnego!%®.
Nie sposdb przeceni¢ wptywu konfucjani-
zmu na historie i wspoélczesnos¢ Chin i to za-
réwno jako panstwa, jak i cywilizacji. W cig-
gu dziejow te same tezy byly interpretowane
w rézny sposob, przyczyniajac sie zaréwno
do rozwoju, jak i zacofania tego kraju. Czesto
zarzucano wiec konfucjanistom, iz propago-
wali sinocentryzm, izolacjonizm i pogarde
dla ,barbarzyncéw” i ich nauk — zwlaszcza
technicznych — oraz rodzinny despotyzm.
Z takimi zarzutami wystepowali intelektuali-
éci z Ruchu Czwartego Maja!%®. Jednoczesnie
jednak zdawali sobie sprawe z tego, iz likwi-
dacja chinskich tradycji autokratycznych
moze pociggna¢ za sobg koniecznosé¢ likwi-
dacji organicznie zwigzanego z nim systemu
rodzinnego, dlatego tez woleli skupi¢ si¢ na
propagowaniu ducha demokracji czy nowych
warto$ci — jak wolno$¢ jednostki i wolno$¢
mys$li — niz na tworzeniu poprzedzajacych
demokratyczng kulture demokratycznych
instytucji. Jak na ironi¢ najblizszy obalenia
systemu rodzinnego byt Mao Zedong, zaste-
pujacy dawny autokratyzm nowym totalita-
ryzmem!!?. Z drugiej strony jednak trudno
zaprzeczy¢, iz konfucjanizm doprowadzit do
umystowego zjednoczenia Chin i wyksztat-
cenia chinskiej tozsamo$ci narodowej, a jego
wplywy siegaja daleko poza granice tego
wschodzacego supermocarstwa.
Konfucjanizm czynil panujacego odpo-
wiedzialnym za stan moralny panstwa, cho-
ciaz juz niekoniecznie za jego stan umystowy
czy intelektualny!'!!. W ten sposéb pozosta-
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wial miejsce dla wyksztalconej elity, a zara-
zem dawal do zrozumienia, iz nie oczekuje
od ludu zbytniej aktywnosci na polu spraw
publicznych. Wydaje sig, iz kontynuacja tego
watku tradycji konfucjanskiej — widoczna
chociazby w postaci cenzury obyczajowej —
jest trudna do pogodzenia ze wspolczesna
zachodnig wizjg przywddztwa i przywodczo-
$ci jako formy obywatelskosci, gdzie od przy-
wadcy oczekuje sig, iz ten oprze sie pokusie
protekcjonalnego i mentorskiego podejscia
do swojej dzialalnosci jako swoistej krucjaty
moralnej!!2.

Silny aspekt etyczny konfucjanizmu, kto-
ry moze stanowi¢ ucieczke przed wspomnia-
ng juz ,préznig moralng” wynikajacg z dez-
aktualizacji idealow i haset komunistycznych,
jest zatem raczej alternatywa niz wsparciem
dla liberalnej demokracji w stylu zachodnim.
Podobnie jak uwspolczesniona koncepcja
»mandatu Niebios”, rozumiana jako etyka od-
powiedzialnosci elit, by¢ moze rzeczywiscie
jest ,bardziej odpowiednia dla demokracji,
niz pochodzaca z boskiego nadania wladza
krélewska”!13, jednak w praktyce — poza re-
wolucja, buntem lub publicznym protestem
— nie pozostawia zbyt wiele miejsca dla in-
nych grup spolecznych. Mozna przypuszczaé,
iz raczej wzmacnia paternalizm niz promuje
przywigzanie do prawa i demokracji czy spo-
teczenstwa obywatelskiego.

Trudno tez bedzie pogodzi¢ czysto kon-
fucjanski sposob rekrutacji elit z interesami
obecnie rzadzacej w Chinach partii komuni-
stycznej. Mimo wzrostu znaczenia kompeten-

¢ji 1 wyksztalcenia wsrod cztonkdw obecnej
rzadzacej czwartej generacji wcigz promuje
sie ,i czerwonych, i ekspertéw”, co w prak-
tyce oznacza przewage kryterium lojalnosci
nad kryterium kompetencji. Aparat partyjny
i kadry zarzadzajace przedsigbiorstwami pan-
stwowymi beda ulega¢ profesjonalizacji, jed-
nak sama rzadzaca partia nigdy nie zmieni si¢
w zarzadzajaca merytokracje! 4.

Konfucjanizm zaréwno jako system
filozoficzno-religijny, jak i konglomerat
tradycji stanowi rodzaj kodu kulturowe-
go wzmacniajgcego legitymizacje obecnej
wladzy. Ulatwia on porozumiewanie sig
przewodzacych z przewodzonymi, pomaga
réwniez wysyla¢ czytelne sygnaly do przy-
wodcow i spoleczenstw innych krajow Azji
Wschodniej. Otwarte pozostaje pytanie, czy
zawarta w nim etyka bedzie w stanie wypel-
ni¢ pustke po zanikajagcym marksizmie i czy
bedzie mogta sta¢ sie lekarstwem na kryzys
wartos$ci w Chinach, a wiec stawi¢ czota tym
zagrozeniom i sprzecznosciom, przed jaki-
mi staje szybko rozwijajace sie i zmieniajace
spoteczenistwo chinskie. Koniec marksizmu
w Chinach nie musi bowiem oznacza¢ kon-
ca ideologii jako takiej'!®. Inna Iaczaca sie
z tym otwarta kwestia moze dotyczy¢ tego,
czy odrodzony konfucjanizm powstrzy-
ma zakusy rzadzacych do skierowania sig¢
w strone wielkochinskiego szowinizmu
narodu Han!!®, czy tez wrecz odwrotnie
— zostanie w jakiej$ ograniczonej, zreorga-
nizowanej formie zaprzegniety do jego roz-
budzania.

! Mala encyklopedia wiedzy politycznej, red. M. Chmaj, W. Sokdt, Torun 1997, s. 249; Leksykon politolo-
gii, red. A. Antoszewski, R. Herbut, Wroctaw 2002, s. 358.

2 A. Wildavsky, Kulturowa teoria przywédztwa, [w:] Wladza i spoteczeristwo: Antologia tekstéw z zakresu
socjologii polityki, red. J. Szczupaczynski, Warszawa 1995, s. 274-287.

3 Poza wielkg liczbg publikacji obcojezycznych wsrod najwazniejszych wydanych po polsku nalezy wymie-

ni¢: B. Bjerke, Kultura a style przywddztwa: zarzqdzanie w warunkach globalizacji, przel. B. Nawrot, Krakow
2004; C. Hampden-Turner, A. Trompenaars, Siedem kultur kapitalizmu: USA, Japonia, Niemcy, Francja, Wielka
Brytania, Szwecja, Holandia, przel. D. Gostyniska, Warszawa 1998; G. Hofstede, Kultury i organizacje, przel.
M. Durska, Warszawa 2000.

4 TL. Pittinsky, Cheng Zhu, Contemporary public leadership in China: A research review and consider-
ation, ,The Leadership Quarterly” 16, 2005, s. 921-939. Obaj autorzy obok tradycji kulturowej i historycznej
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wymieniajg takie obszary, jak: tranzycja przywdédztwa, demokratyzacja, prominentne postacie polityczne,
przywodztwo lokalne, wreszcie inne formy przywddztwa publicznego w postaci przywddztwa wojskowego
versus partyjnego, przywodztwa kobiet, religijnego i przywddztwa w ruchach studenckich.

> R.T. Ames, New Confucianism: A native response to Western philosophy, [w:] Chinese Political Culture
1989-2000, red. S. Hua, Armonk-London 2001, s. 70.

6 M.J. Kiinstler, Mitologia chiriska, Warszawa 2006, s. 49 nn.

7 Szlachetnie urodzeni byli lepieni z gliny, co wymagato od bogini wiekszego wysiltku. Ludzie prosci
powstawali z blota. Zob. ibidem, s. 68.

8 Niechetni wyprawom i otwarciu na §wiat byli przede wszystkim neokonfucjaniscy urzednicy. Ponadto
Chiny musialy tez wéwczas uporac sie z szeregiem najazdow z pétnocy i z konfliktem toczonym z péinoc-
nym Wietnamem.

9 J. King Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, przel. T. Lechowska, Z. Stupski, Warszawa-Gdarisk
2003, s. 17 nn., 39. Marcel Granet wskazuje jednak na istnienie starozytnych antropomorficznych wyobra-
zeni niebios, podobnie jak kobiecych wyobrazen ziemi. Zob. M. Granet, Cywilizacja chitiska, Warszawa 1973,
s. 357.

19 T. Hermann et al., Maly stownik klasycznej mysli indyjskiej, Warszawa 1992, s. 21.

11 Zgodnie ze starozytnymi chinskimi wierzeniami zawartymi w ksiedze Zuozhuan (Ksiega Zuo), po-
chodzacej z okresu Wiosen i Jesieni (770-480 rok p.n.e.), dusza ludzka miata si¢ sktadac z powstajacej z me-
skiego nasienia (,duszy krwi”) oraz nabywanej w momencie narodzin duszy hun, pojawiajacej si¢ wraz
z pierwszym oddechem noworodka. W poczatkowych momentach zycia czlowiek nie rézni sie od zwie-
rzat, cech ludzkich nabiera w wyniku oddychania, odzywiania si¢ i nauki. Po $émierci cztowieka jego dusza
potrzebuje ofiar, jesli dostaje to wszystko, co miala za zycia, jest spokojna i zyczliwa Zyjacym potomkom
(chodzi tu przede wszystkim o dusz¢ po), jednak zaniedbywana, moze przeistoczy¢ si¢ w ztego demona
gui, ktory bedzie negatywnie wplywal na zycie swojej rodziny. Zob. E. Kajdanski, Chiny. Leksykon. Historia,
gospodarka, kultura, Warszawa 2005, s. 123.

12 W.S. Morton, C.M. Lewis, Chiny. Historia i kultura, przel. B.S. Zemanek, Krakéw 2007, s. 26.

13 Ibidem, s. 34, 194.

14 Szerzej na temat zmian pokoleniowych w partii zob. Cheng Li, China’s Leaders. The New Generation,
Lanham-Oxford 2001; A.J. Nathan, B. Gilley, China’s New Rulers. The Secret Files, New York 2003; China’s
Leadership in the 21st Century: The Rise of the Fourth Generation, red. D.M. Finkelstein, M. Kivlehan, New
York 2003; Bo Zhiyue, China’s Elite Politics. Political Transition and Power Balancing, Hackensack-London
2007.

15 Feng Youlan, Krétka historia filozofii chiriskiej, przel. M. Zagrodzki, Warszawa 2001, s. 25.

167, King Fairbank, op. cit., s. 19-22.

17 Termin ten mozna uzna¢ za zdecydowanie bardziej trafny niz nauka Konfucjusza, gdyz de facto nie
zachowaly sie Zadne bezspornie autentyczne zapisy mistrza, a wiele przypisywanych mu dziet zostato prze-
zen co najwyzej zredagowanych. W 213 roku p.n.e. Jednoczyciel Chin cesarz Qin Shi Huang Ling (Szy-hu-
-ang-ti) wydat dekret nakazujacy palenie ksiag odwotujacych sie do tradycji, co dotknelo w gléwnej mierze
dziet Konfucjusza. Zob. Dialogi konfucjariskie, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, M.]. Kiinstler, Z. Ttumski,
Warszawa 1976, s. 21.

18 Feng Youlan, op. cit., s. 48.

19 T Czernik, Starozytna filozofia chiriska, Krakow 2001, s. 71.

20 Feng Youlan, op. cit., s. 88.

21 Xuezhi Guo, The Ideal Chinese Political Leader: A Historical and Cultural Perspective, London 2002, s. 10.

22 Tbidem, s. 15.

23 Ibidem, s. 16.

24 Tbidem, s. 17.

25 7, Polit, Chiny, Warszawa 2004, s. 207.

26 Szerzej na ten temat zob. Deng Xiaoping, Chiny na drodze reform w XXI wieku, Torun 2007.

27 Feng Youlan, op. cit., s. 169, 406. Zob. takze T. Czernik, op. cit., s. 71.
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28 Xuezhi Guo, op. cit., s. 23.

29 T. Czernik, op. cit., s. 71 nn.

30 M.J. Kiinstler, Sprawa Konfucjusza, Warszawa 1983, s. 131.

31 Feng Youlan, op. cit., s. 166-168.

32 Mencjusz i Xunzi, O dobrym wladcy, medrcach i naturze ludzkiej, wyboru dokonata i przelozyta
M. Religa, Warszawa 1999, s. 74.

33 Feng Youlan, op. cit., s. 168 nn. Zdaniem Xuezhi Guo istnieje zasadnicza réznica miedzy pierwot-
nym pojeciem /i, pochodzacym jeszcze z epoki ,,walczacych krolestw”, a pézniejszym Ii, upolitycznionym,
wspierajacym chiniska autokracje od okresu dynastii Han. W $wietle przedstawionych pogladéw Konfucju-
sza i Xunzi rozrdznienie to wydaje si¢ jednak do$¢ problematyczne, a granica pomiedzy jednym a drugim
podejéciem do$¢ ptynna. Por. Xuezhi Guo, op. cit., s. 28.

34 Ksigze King z Ts'i zapytal Konfucjusza, jak nalezy rzadzi¢ [czeng]. Konfucjusz odrzekt: trzeba tylko,
by wladca postgpowat tak, jak si¢ godzi wladcy, minister — jak przystoi ministrowi, ojciec — jak ojcu nalezy,
a syn — po synowsku”. Zob. Dialogi konfucjariskie, s. 121.

3 CP Fitzgerald, Chiny. Zarys historii kultury, przel. A. Bogdanski, Warszawa 1974, s. 58 nn.

36 Feng Youlan, op. cit., s. 47, 51.

37 Wenshan Jia, The Wei (Positioning) — Ming (Naming) — Lianmian (Face) — Guanxi (Relationship)
— Rengqing (Humanized Feelings) Complex in Contemporary Chinese Culture, [w:] Confucian Cultures of
Authority, red. PD. Hershock, R.T. Ames, New York 2006, s. 55-57.

38 Xuezhi Guo, op. cit., s. 8.

39 W. Rodzinski, Historia Chin, Wroctaw-Krakéw 1992, s. 19.

40 T. Zbikowski, Legendy i pradzieje Kraju Srodka, Warszawa 1978, s. 437.

41 M. Granet, op. cit., s. 23.

2 CP Fitzgerald, op. cit., s. 36.

43 Feng Youlan, op. cit., s. 84.

4 Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009, s. 29.

45 Feng Youlan, op. cit., s. 76, 100. Por. takze Xinzhong Yao, op. cit., s. 302.

46 7 daniem Xunziego nie tylko cesarze, ale i zwykli ludzie mogli i powinni d3zy¢ do tego, aby staé sie tak
cnotliwymi i prawymi jak ,,krélowie-medrcy”. Mogto to zacheca¢ ich zaréwno do podazania Droga (dao),
jak i sugerowa¢, ze nawet ludzie niskiego stanu moga dzigki swoim cnotom zosta¢ ,,synami Niebios” Tak
wiec w wypadku wywodzacej sie z niskiego rodu dynastii Han niniejsza koncepcja mogta zaréwno legitymi-
zowac ich wladze, jak i zacheca¢ do cnotliwych i prawych rzadow.

47 W.S. Morton, C.M. Lewis, op. cit., s. 2. Na przyktad ostatni panujacy z dynastii Xia (trad. 2205-1766
p-n.e.) oraz Shang (trad. 1766-1123 p.n.e.) byli uznawani za okrutnych tyranéw, podobnie jak krdl Li, ostat-
ni z dziewieciu krolow z dynastii Zhou (11222-256 p.n.e.) przed jej podzialem. Wszyscy tez zostali obaleni
przez innych wladcoéw badz tez powstania ludowe.

48 T. Zbikowski, op. cit., s. 443.

4 7. King Fairbank, op. cit., s. 39.

50 CPp Fitzgerald, op. cit., s. 60.

51 K. Gawlikowski, Jednostka i wladza w cywilizacji wschodnioazjatyckiej, [w:] Korea. Doswiadczenia
i perspektywy, red. K. Gawlikowski, E. Potocka, Warszawa 2002, s. 52.

52 Xinzhong Yao, op. cit., s. 176.

53 C.P. Fitzgerald, op. cit., s. 59.

54 Feng Youlan, op. cit., s. 85 nn.

55 Ibidem, s. 85; por. takze Mencjusz i Xunzi, op. cit., s. 25. ,Jezeli okrucienstwo wladcy wobec ludu
jest ogromne — on sam zostanie zabity, a jego panstwo zginie. Jezeli jest mniej okrutny, sam pozostaje
zagrozony, a jego panstwo ostabione. Nazywa¢ go beda ciemnym i okrutnym i cho¢by miat dobrych synéw
i milosiernych wnukéw, przez sto pokolen nie zmieni si¢ zty stan jego panstwa’”.

% Przykladem tego moze by¢ zobligowanie cesarza do odprawiania skomplikowanych rytualéw zwigza-
nych z kultem Niebios i Ziemi oraz wlasnych przodkéw w pekinskich $wiatyniach Niebios i Ziemi.
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57 Feng Youlan, op. cit., s. 225.

58 1. Wasiliew, Kulty religijne i tradycje Chin, przel. A. Bogdanski, Warszawa 1974, s. 129 nn.

59 W okresie rzadéw Mao funkcje cenzoréw-krytykéw, a zarazem ,,depozytariuszy mandatu Niebios”,
pelnili chinscy intelektualisci, wobec ktérych skierowana byta kampania przeciwko prawicowcom u schytku
lat 50. Pod koniec lat 80. role te przejeli studenci protestujacy na placu Tiananmen. Protest rozpoczat si¢ od
strajku glodowego trzech tysigcy studentéw, co bylo wyraznym nawigzaniem do praktyk wywodzacych sie
z czasOw cesarskich. Zob. takze P. Hays Gries, S. Rosen, Introduction: Popular protest and state legitimation
in 21st century China, [w:] State and Society in 21st Century China: Crisis, Contention and Legitimation, red.
P. Hays Gries, S. Rosen, New York 2004, s. 8.

60 Xuezhi Guo, op. cit., .9 nn.

61 Dokonujac powyzszego poréwnania, musimy pamietaé, iz mamy tu do czynienia z tylko czesciowym
nakfadaniem si¢ w czasie obu tych koncepcji przywddztwa. Koncepcja ,,synéw Niebios” siega okresu przed
naszg erg i de facto trwa az do poczatku XX wieku.

62 M. Bankowicz, Przywddcy polityczni wspétczesnego swiata: Mezowie stanu, demokraci i tyrani, Kra-
kéw 2007, s. 206.

63 K. Gawlikowski, Problem praw cztowieka z perspektywy azjatyckiej, ,, Azja-Pacyfik” 1, 1998, s. 29 nn.;
Tu Weiming, Humanizm konfucjariski a demokracja, [w:] Europa i spoleczefistwo obywatelskie. Rozmowy
w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, Krakéw 1994, s. 203 nn.

4 WJ. Dziak, J. Bayer, Mao. Zwyciestwa, nadzieje, klgski, Warszawa 2007, s. 227.

65 R. Terrill, Mao, przel. .M. Glogoczowski, Warszawa 2001, s. 21.

66 WJ. Dziak, Chiny: Wschodzgce supermocarstwo, Warszawa 1996, s. 93.

67 Tu Weiming, op. cit., s. 214.

68 Xuezhi Guo, op. cit., s. 34.

697, King Fairbank, op. cit., s. 376.

70 Willy Wo-Lap Lam, Chinese Politics in the Hu Jintao Era: New Leaders, New Challenges, New York
2006, s. 34.

7L T. Czernik, op. cit., s. 79.

72 Xuezhi Guo, op. cit., s. 198.

7> Ibidem, s. 199.

74 Xinzhong Yao, op. cit., s. 180.

75 Ibidem, s. 182, 173.

76 K. Gawlikowski, The Western and Confucian approaches to war: The universe based on struggle ver-
sus the universe based on harmony, [w:] Confucian Tradition Towards the New Century, red. A.W. Jelonek,
B.S. Zemanek, Krakdéw 2008, s. 19, 37 nn.

77 W przypadku Chin spotykamy sie z zupelnie odmiennym podejsciem do zagadnienia wojny. Zauwaza
to juz Erich Fromm w swojej ksiazce Anatomia ludzkiej destruktywnosci (Poznan 1998). W chinskiej literaturze
klasycznej nie spotykamy sie z licznymi opisami bitew i heroicznych zwycigstw. Nie ma tam szczegélowych
scen batalistycznych, jakie wystepuja na przyklad w europejskiej literaturze antycznej. W historii Pafistwa
Srodka bylo widoczne wrogie nastawienie konfucjanskiej elity urzedniczo-naukowej do rozwiazan sitowych,
ktére uwazano za polityczne bledy. Zokierze mieli na ogét niski status spoleczny, a mozliwo$é¢ wplywania
generalow na polityke byla ograniczona. Chinczykom najwyrazniej tez brakowato bohateréw wojennych i wo-
jen, ktére mogli uznac za heroiczne. Bylo to negatywne pigtno okresu walczacych krélestw. Sytuacja ta zmie-
nifa si¢ na poczatku XX wieku, kiedy Chiny przezyly kilka dekad inspirowanego przez wplywy europejskie
militaryzmu. Zob. ibidem, s. 25-37.

78 Willy Wo-Lap Lam, op. cit., s. 251 nn.

7% W swoim przemdwieniu z lutego 2005 roku Hu powolywat sie nie tylko na Konfucjusza, ale réw-
niez Moziego (ok. 479-381 p.n.e.), gloszacego ,wszechogarniajaca mito$¢”, wspomnial réwniez chinsko-
-chrzescijanskiego powstanca Hong Xiuquana (1814-1864) i jego ideg¢ ,,Krdlestwa Bozego Pokoju”, wreszcie
powotat sie na europejskich klasykéw marksizmu i leninizmu. Zob. R. Malek, ,,Hexie shehui™ Nowa utopia?
Budowa harmonijnego i stabilnego spoteczetistwa chitiskiego oraz rola religii, ,,Azja-Pacyfik” 11, 2008, s. 207.
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80 Budowane ,harmonijne spoteczefistwo socjalistyczne” miatoby obejmowaé: 1) demokratyczne
spoteczenstwo poddane rzagdom prawa; 2) spoleczenstwo oparte na sprawiedliwosci i réwnosci; 3) spo-
teczenstwo uczciwe i solidarne w potrzebie; 4) spoteczenistwo, w ktérym istoty ludzkie zyja w harmonii
z naturg. Zob. Wing Thye Woo, Wyzwania dla wzrostu gospodarczego Chin, ,Zeszyty BRE Bank — CASE”
101, 2007, s. 10.

81 7. Wiktor, Chiny na drodze socjalistycznej modernizacji, Toruti 2008, s. 102.

82 Wing Thye Woo, op. cit., s. 10 nn.

83 Sienho Yee, Towards a harmonious world: The roles of the international law of co-progressiveness and
leader states, ,,Chinese Journal of International Law” 2008, nr 1, s. 99-105.

84 7 Wiktor, op. cit., s. 356.

85 Development of peace hold key to national rejuvenation, ,,Beijing Review” 2007, nr 10, s. 17.

86 J. Gernet, Inteligencja Chin, spoleczeristwo i mentalnos¢, Warszawa 2008, s. 36.

87 Mimo pozornej sprzecznosci doszto wrecz do syntezy niektérych wczesniejszych elementéw legi-
zmu z pdzniejszym konfucjanizmem, oba nurty miaty bowiem wiele podobienstw. Administracyjno-biuro-
kratyczne zasady legizmu staly sie wygodnym oparciem dla moralnych koncepcji Konfucjusza i jego nastep-
cow. Konfucjanscy uczeni odziedziczyli wiec po legistach schemat aparatu administracyjnego, fiskalnego,
hierarchi¢ rang urzedniczych oraz hierarchi¢ sagdowa. Zob. L. Wasiliew, op. cit., s. 198.

88 Feng Youlan, op. cit., s. 218.

89 M. Weber, Socjologia religii: Dzieta zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych, Krakéw 2006,
s. 106.

0 Dialogi konfucjaiskie, s. 27.

91 G.L. Seidler, Przedmarksistowska mysl polityczna, Krakow 1974, s. 44.

92 70b. definicje w Oxford Concise Dictionary of Politics, red. 1. Mclean, A. Mcmillan, Oxford 2003,
s. 345.

93 K. Gawlikowski, The Western and Confucian..., s. 29.

%4 Xinzhong Yao, op. cit., s. 89-91.

9 L. Wasiliew, op. cit., s. 211, 215.

% 0d zdajacych egzaminy wymagano zatem znajomosci ksigg konfucjanskich i ich komentarzy, umie-
jetnosci kaligrafii, recytacji, cytowania klasycznych ksiag, pisania wypracowania na zadane tematy oraz
ukladania wierszy. Dopiero specjalne egzaminy patacowe odbywajace si¢ w stolicy obejmowaly réwniez
wiedze z zakresu nauk $cistych, a wigc z fizyki, matematyki, a takze retoryki, kaligrafii oraz znajomosci
dokumentéw urzedowych. Zob. E. Kajdanski, op. cit., s. 62.

77. King Fairbank, op. cit., s. 78, 86 nn.

98 Q. Weggel, Chiny, Warszawa 2006, s. 120.

9 Deng Xiaoping niejednokrotnie taczyt je w swoich przeméwieniach z programem ,,czterech moder-
nizacji’, ktéry obejmowal rozwoj przemystu, rolnictwa, obrony narodowe;j i techniki. Zob. Cheng Li, China’s
Leaders: The New Generation, Lanham-Oxford 2001, s. 34.

100 1. King Fairbank, op. cit., s. 380. Zob. takze W. Dziak, op. cit., s. 100.

101 Cheng Li, op. cit., s. 36 nn.

102 Xinzhong Yao, op. cit., s. 275.

103 Ty Weiming, Rodzina, naréd i swiat: Etyka globalna jako wspéiczesne wyzwanie konfucjanizmu, [w:]
Chiny: Przemiany panistwa i spoleczeristwa w okresie reform 1978-2000, red. K. Tomala, Warszawa 2001, s. 97.

104 G K. Becker, Wypetnianie moralnej pustki. Konfucjanizm a kwestie etyczne modernizacji Chin, [w:]
K. Tomala, op. cit., s. 117.

105 7, King Fairbank, op. cit., s. 51.

196 D H. Perkins, Przepisy prawa, wigzi rodzinne oraz wschodnioazjatycki sposéb prowadzenia interesow,
[w:] Kultura ma znaczenie. Jak wartosci wplywajq na rozwdj spoleczeristw, red. L.E. Harrison, S.P. Hunting-
ton, Poznan 2003, s. 348.

107 Tianjian Shi, Political Participation in Beijing, Cambridge-London 1997, s. 82.

108 D.K. Davis, Hu Jintao, New York 2007, s. 108 nn.
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109 Ruch protestu powstal pierwotnie przeciwko przyznaniu Japonii na konferencji w Wersalu dawnych
niemieckich koncesji w Shandongu. Po antyjaponskich demonstracjach na placu Tiananmen (4 maja 1919
roku) ruch rozszerzyl sie na inne miasta. Do ruchu przytaczyli si¢ radykalni intelektualisci chinscy, gloszacy
nowy patriotyzm i dgzacy do szybkiej modernizacji kraju w stylu zachodnim. Zapoczatkowany w ten spo-
s6b Ruch Czwartego Maja stal si¢ szerokim ruchem kulturalnym, a zwlaszcza literackim. Zob. W.S. Morton,
C.M. Lewis, op. cit., s. 211-213.

10 1, R. Sullivan, Intellectual and political controversies over authority in China: 1898-1922, [w:] PD. Her-
shock, R.T. Ames, op. cit., s. 193, 195 nn.

11 Mozna sprawié, by lud kroczyt droga cnoty/ Lecz nie mozna sprawié, by ja w pelni rozumial”. Zob.
Dialogi konfucjatiskie VIII, 9, s. 89. Por. takze ibidem, s. 27.

12 K Dziubka, Obywatelskos¢ jako ,virtu” podmiotu demokracji, Wroctaw 2008, s. 292.

113 1y Weiming, Rodzina, naréd i Swiat..., s. 98.

114 Podobng trudno$¢ dostrzega Daniel A. Bell (nie myli¢ z Danielem Bellem — socjologiem), zob.
D.A. Bell, From Marx to Confucius: Changing discourses on China political future, ,Dissent” wiosna 2007,
s. 24.

15 Thidem, s. 23.

116 Niebezpieczenstwo takie, co prawda z duzg doza przesady, sugeruje Steven W. Mosher. Zob. S.W. Mo-
sher, Hegemon: Droga Chin do dominacji, przet. M. Kowalczyk, Warszawa 2007, s. 118 nn.
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Cultural conditions of political leadership in the continental China
— example of Confucianism

Summary

This article describes a cultural specificity of China, influencing the Chinese perception of political relations
and that type of political leadership. In case of China, what matters is a much greater human dependence
on the natural environment and on other people than in the European countries. The traditional cult of the
ancestors has had a huge impact on the attitude of the present generation towards the political leadership.
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In the past Confucianism made the relations between the emperor and the subjects resemble those in the
family. This article details such basic Confucian virtues as: ren and i, it also explains the concept of the
emperors as “the Sons of Heaven” and the “Mandate of Heaven” associated with it. Even today the Chinese
society is fond of these concepts. The concept of Confucian harmony (he), understood as a reconciliation
and unification of the opposites, still present in the political life of the continental China, was also described.
From the point of view of the author, the present glorification of the higher level of education as a road to
career constitutes a combination of the requirements of the modernity with the tradition of the Confucian
meritocracy.
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