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Populizm religijny w Polsce - przypadek Radia Maryja.
Spoteczne uwarunkowania zjawiska

Wprowadzenie

Przedmiotem rozwazan podjetych w arty-
kule jest Radio Maryja, rozumiane nie tyl-
ko jako jedna z wielu rozglosni, lecz takze
jako pewien ruch spoleczny. Sita medium,
jego stosunkowo duza popularno$¢ w spo-
teczenstwie sprawiajg, ze na gruncie socjo-
logii konieczne staje si¢ wyjasnienie tego
fenomenu. Radio Maryja nie jest zjawi-
skiem odosobnionym we wspotczesnym
$wiecie. Od konica lat 70. daje sie zaobser-
wowac tendencje desekularyzacyjne, ktd-
re zdaniem P. Bergera obiektywizuja sie
m.in. w restauracji prawostawia w Rosji,
wzro$cie popularnoséci réznych ortodoksyj-
nych nurtéw na gruncie judaizmu, czy is-
lamu, w wystegpowaniu podobnych zjawisk
w ramach innych religii (np. buddyzmu,
hinduizmu itd.) (Berger 1999). Niektdrzy
postrzegaja te zmiany jako pewne zagroze-
nie. Zaniepokojenie budzi przede wszystkim
instrumentalizacja religii do celéw politycz-
nych (por. Corm 2007, Tibi 1997). Nie ulega
watpliwosci, ze zjawiska te stanowig odpo-
wiedZ na pewne trudnosci, z jakimi kon-
frontuja si¢ obecnie spoleczenstwa.
Podstawowy problem, ktory zdecydowa-
no si¢ podja¢ dotyczy kwestii terminologicz-
nych. Zazwyczaj w stosunku do wszelkich
fenomendéw majacych z jednej strony reli-
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gijny i konserwatywny charakter, a z drugiej
angazujacych sie w zycie polityczne stosuje
sie pojecie ,fundamentalizm”. Watpliwym
jest, czy czesto rozne od siebie zjawiska po-
winno sie rozpatrywaé w taki sam sposéb.
Trudno nie zgodzi¢ si¢ z niektérymi bada-
czami, ktérzy wskazuja, ze termin ten w wy-
niku zbyt dowolnego stosowania ulegl pew-
nej dewaluacji (por. Haar 2003). Z punktu
widzenia ponizszego artykulu zasadne staje
sie zatem pytanie: czy do opisu fenome-
nu Radia Maryja nalezy siega¢ do
tego pojecia? OdpowiedZ na nie brzmi
negatywnie. Zdaniem autora, torunska roz-
glo$nia ma wiecej wspdlnego z populizmem
i w tym kontekscie powinna by¢ rozpatry-
wana.

Druga zasadnicza kwestia dotyczy tego,
jakie sg przyczyny powstania i po-
pularnoéci Radia Maryja. Zrédel tego
fenomenu mozna szuka¢ w wewnetrznych
problemach Kosciota (por. Czech 2007).
Wraz z transformacja ustrojowa pojawia-
ja si¢ przed nim nowe trudnosci, ktore nie
do konca udaje si¢ pomyslnie rozwiazaé.
Mimo Ze istnieje konstytucyjny rozdzial tej
instytucji od panstwa, to do dzi§ wielu ksie-
zy nie potrafi zachowaé wstrzemiezliwosci
w sprawach politycznych. Powstaje tu takze
pytanie, zasugerowane przez niektérych ba-
daczy (por. Mach 1997, Michel 2000, Casa-



nova 2005), na ile polski Ko$cio6l jest
przygotowany do funkcjonowania
w zlozonej, ponowoczesnej rzeczy-
wisto$ci? Z tego punktu widzenia, u zZrodet
powstania torunskiej rozglosni tkwi rozcza-
rowanie cz¢$ci duchowienstwa zmianami, ja-
kie nastapily wraz z upadkiem komunizmu.
W ponizszym artykule skoncentrowano sie
jednak na spolecznych czynnikach deter-
minujacych popularno$é Radia Maryja. Za-
ktada sie tu, ze istnienie torunskiej rozgto-
$ni w duzej mierze wynika z funkcjonowania
w polskim spoteczenistwie grup stosunkowo
uposledzonych, mobilizowanych politycznie
przez o. T. Rydzyka.

Radio Maryja. Powstanie
i struktura organizacyjna

Poczatkéw Radia Maryja nalezy szukaé pod
koniec lat 80., kiedy to wladze komunistycz-
ne decydujg si¢ na uchwalenie pakietu tzw.
ustaw wyznaniowych (por. Dzidek 2007,
s. 157). Panstwo zezwala nie tylko na zwol-
nienia podatkowe i celne, ale takze na po-
siadanie przez diecezje rozgloéni radiowych.
Koscidt nie jest jednak ani instytucjonalnie,
ani technicznie przygotowany do wykorzy-
stania uzyskanych czestotliwosci. Z propo-
zycja ich zagospodarowania zglasza sie do
poszczegdlnych biskupéw - o. T. Rydzyk,
wowczas jeszcze mato znany redemptorysta,
ktory wrocit do Polski po kilkuletnim po-
bycie w Niemczech. Decyzje o utworzeniu
rozgloéni podejmuje na grobie $w. Fausty-
ny Kowalskiej. Do dzi$§ budza kontrowersje
zrodla finansowania, dzieki ktorym udaje sie
stworzy¢ Radio Maryja. C. Gmyz twierdzi,
ze tak jak w przypadku wielu innych kosciel-
nych inicjatyw pochodza one z darowizn za-
chodnich (Gmyz 2000, s. 22). Dopiero w po6z-
niejszym okresie torunska rozglosnia zaczyna
by¢ wspierana pienieznie przez polskich stu-
chaczy!. W 1991 roku udaje si¢ o. T. Rydzy-
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kowi uruchomi¢ pierwszy nadajnik, w eter
plynie sygnal: ,Radio Maryja - katolicki gtos
w twoim domu”. Trzy lata pdzniej rozgloénia,
po najwiekszej w dziejach Polski akcji lobbin-
gowej, otrzymuje koncesje na nadawanie pro-
gramu ogolnokrajowego. W opinii C. Gmyza,
w 1997 r. Radio Maryja jest juz prawdziwa
potega (Gmyz 2000). Wokét rozglosni tworzy
sie wspdlnota — Rodzina Radia Maryja. Sama
stacja bezposrednio uczestniczy w jej powsta-
niu. Temu stuzy m.in. interaktywna, otwar-
ta formuta audycji, gdzie - po raz pierwszy
w Polsce — wprowadzono mozliwo$¢ wy-
powiadania si¢ na antenie (por. Lepa 2007).
Funkgje integrujaca w stosunku do wskazanej
wspolnoty pelnia takze niektére programy.
Chodzi tu przede wszystkim o takie audycje,
jak: 1) ,W Rodzinie Radia Maryja’, 2) ,Moge,
chce pomdc’, 3) transmisje ze spotkan Ro-
dziny Radia Maryja. Torunska rozglo$nia
prowadzi takze na antenie dziatalno$¢ ewan-
gelizacyjng. Odprawiane s3 modlitwy rozan-
cowe, Koronka do Milosierdzia Bozego oraz
Liturgia Godzin. Podejmuje si¢ zagadnienia
polityczne i spoteczne, gtéwnie w programie
»Rozmowy niedokonczone”, nadawanym
w pasmie wieczornym, emitowanym jedno-
cze$nie w Telewizji Trwam.

Od samego poczatku Radiu Maryja to-
warzysza inne inicjatywy. Nalezy tu wy-
mieni¢ przede wszystkim fundacje Nasza
Przyszlo$¢, powstata w 1995 r. w Szczecin-
ku, prowadzaca dziatalno§¢ wydawnicza,
oraz fundacje Servire Veritati (Instytut
Edukacji Narodowej), utworzong w 1998 r.
w Lublinie, organizujaca aktywnos¢ edu-
kacyjna i naukowa. Duze znaczenie wéréd
podmiotéw funkcjonujacych wokot torun-
skiej rozglosni ma fundacja Lux Veritas,
powotana do zycia w 1998 r. we Wroclawiu.
Jej dzialalno$¢ koncentruje si¢ poczatko-
wo na produkcji filméw dokumentalnych
i rocznicowych. Z inicjatywy tej fundacji
w 2001 r. na bazie Studium Dziennikarskie-
go im. $w. Maksymiliana Kolbe utworzona
zostaje Wyzsza Szkota Kultury Medialnej
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w Toruniu. W 2003 r. Lux Veritas otrzy-
muje koncesj¢ na nadawanie satelitarnego
programu telewizyjnego. Na jej podstawie
uruchamia Telewizj¢ Trwam. Blisko zwigza-
ny z Radiem Maryja pozostaje takze ,Nasz
Dziennik’, wydawany od 1998 r. Gazete te
taczy z torunska rozgtosnia nie tylko osoba
zalozyciela, ale takze silne wiezi personal-
ne i podobnie rozumiana misja publiczna.
Dla przykladu, gléwne wydanie Serwisu
Informacyjnego - nadawane w torunskiej
rozgtos$ni i emitowane w Telewizji Trwam
- przygotowywane jest przez zespot, w kto-
rym duza role odgrywaja dziennikarze z tej
gazety.

Zwigzek z torunska rozglo$nia maja
takze inne przedsiewziecia, powstajace na
terenie catego kraju i za granica, tworzone
z inicjatywy samych stuchaczy. Przy pa-
rafiach zakladane sa Biura Radia Maryja
oraz Kola Przyjaciol Radia Maryja? (a takze
Mlodziezowe Kola Przyjaciét Radia Mary-
ja®). Organizuja spotkania Rodziny, wspie-
rajg rozglo$nie modlitwa i datkami finan-
sowymi, kolportuja wydawnictwa. Struk-
tury te sa stabo sformalizowane. Zaklada
sie, ze w 2005 r. istnialo 1,5 tysiaca Biur
i Kot Przyjaciét Radia Maryja. W drugiej
potowie lat 90. powstaja Podworkowe Kota
Roézancowe Dzieci. Wedtug informacji za-
wartych w miesieczniku ,Rodzina Radia
Maryja” w roku 2007 ruch - zainicjowany
przez niepelnosprawng M. Buczek - liczyt
135200 czlonkéw w 31 krajach (za: Bur-
dziej 2008, s. 26)*. Od potowy lat 90. funk-
cjonuje Zespdt Wspierania Radia Mary-
ja, w ramach ktérego dzialaja: R. Bender,
J.R. Nowak, A. Razny oraz J. Zimny. Roz-
gloénia mobilizuje takze swoich stuchaczy
do uczestniczenia w pielgrzymkach. Istotna
role odgrywaja tu coroczne spotkania Ro-
dziny Radia Maryja na Jasnej Gorze, licza-
ce nawet do 200 tys. 0s6b®. Osobno organi-
zowane sa pielgrzymki dzieci i mlodziezy
(Pielgrzymki Mlodych Stuchaczy Radia
Maryja na Jasng Gore)®.
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Fundamentalizm religijny

Ruch Radia Maryja dos¢ czesto okreslany jest
jako fundamentalistyczny. Taka opini¢ wyra-
za chociazby J. Gowin. Jego zdaniem torun-
ska rozglo$nia stanowi element ,szerokiej
fali fundamentalizmu, ktorg wida¢ w niemal
wszystkich wielkich religiach $wiata” (Go-
win 2007, s. 11). Zjawisko to nie omija takze
Polski, tym bardziej, ze po latach komuni-
zmu spoleczenstwo jest poranione i podatne
na wszelka manipulacje. Fundamentalizm,
opisujac $wiat w prostych, dychotomicz-
nych kategoriach, trafia tu na podatny grunt.
J. Gowin zwraca ponadto uwage, ze Radio
Maryja funkcjonuje w ramach struktur ko-
$cielnych. Dzieje sie tak przede wszystkim
z obawy cze$ci hierarchii przed ewentualnym
odejsciem zwolennikéw torunskiej rozglosni
z Kosciota. Taka precedensowa sytuacja mia-
taby raczej charakter ,,odprysku” od gtéwne-
go nurtu anizeli schizmy. Zwolennicy Radia
Maryja pozostaja silnie osadzeni w tradycji
polskiego katolicyzmu, a przede wszystkim
w jego ludowym nurcie, wigzacym sprawy
wiary z kwestiami narodowymi, w skrajnej
postaci postugujacym si¢ antysemityzmem
i ksenofobig. Ojcu T. Rydzykowi udaje sie
ich zjednoczy¢, aczkolwiek jego celem nie
jest wspolnota poboznych ,,zajmujacych sie
dzietami mitosierdzia® (ibidem, s. 11). Re-
demptorysta koncentruje si¢ na negatywnej
stronie ich wiary. W konsekwencji zainicjo-
wana zostaje zbiorowo$¢ skrajnie nieufna
wobec wspolczesnego $wiata, postrzegajaca
go przez pryzmat spiskow, mieszajaca reli-
gie z polityka. J. Gowin stwierdza, ze Radio
Maryja posiada pewne zaplecze w samym
Kosciele. Jego zdaniem: ,W$réd ordynariu-
szy diecezji to moze by¢ kilka oséb, wsrod
biskupéw pomocniczych znacznie wiece;.
W sumie dopuszczam, ze okoto jedna czwar-
ta Episkopatu to zwolennicy o. Rydzyka” (ibi-
dem,s. 11).

O fundamentalistycznym charakterze
Radia Maryja pisze takze M. Rybicki. Stwier-



dza, ze na model reprezentowany przez to-
runska rozgtos$nie sklada sie: a) religijno§é
ludowa, cechujaca si¢ rytualizmem, dobro-
czynnoécig, podkreslajaca wspolnote Pola-
kéw-katolikéw, b) radykalizm polityczny,
nastawiony antyeuropejsko, antyliberalnie
oraz ksenofobicznie. Zdaniem M. Rybickie-
go w przypadku Ruchu Radia Maryja nalezy
moéwi¢ o fundamentalizmie tradycjo-
nalistycznym, ktory nie opiera si¢ ani na
glebszej refleksji natury teologicznej, ani na
zadnym konkretnym programie politycz-
nym. Rozgto$nia mobilizuje swoich zwo-
lennikéw w czasie wyboréw parlamentar-
nych badz prezydenckich, namawia ich do
glosowania na osoby reprezentujace pogla-
dy konserwatywne, narodowe. Stad popar-
ciem Radia cieszy¢ si¢ moga politycy Prawa
i Sprawiedliwosci i innych pomniejszych
partii prawicowych (Rybicki 2007, s. 71-72).

Mimo ze uprzednio wymienieni auto-
rzy skfonni sg przypisywaé torunskiej roz-
gloéni fundamentalistyczny charakter, to
otwarte pozostaje pytanie, na ile zjawisko
religijnego fundamentalizmu jest typowe
dla katolicyzmu? Wsr6d badaczy nie ma co
do tego zgody. Zdaniem D. Motak mozna
mowi¢ o katolickim fundamentalizmie?, ale
tylko w odniesieniu do tych nurtéw, ktére:
1) wskazuja na istotna role tradycji teolo-
gicznej i liturgicznej, 2) silnie podkreslaja
autorytet papieza i ,przywddcéw, ktdrzy
twierdza, ze bronia zasad, stanowiacych
integralny rdzen wiary katolickiej”, 3) maja
antymodernistyczny charakter (Motak 2002,
s. 166-167). D. Motak sklonna jest uzywaé
terminu ,fundamentalizm” w stosunku do
lefebrystow oraz Opus Dei. Pojecia tego
uzywa takze J. Wiatr w swoim artykule De-
mocracy Versus a New Authoritarianism in
Eastern Europe (1996). Zdaniem tego au-
tora, Polska stanowi forpoczte katolickie-
go fundamentalizmu, aczkolwiek podobne
tendencje daje si¢ zaobserwowa¢ w innych
krajach  Europy Srodkowo-Wschodniej,
w tym chociazby na Wegrzech. Zjawisko
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to stalo sie silne w poczatkach lat 90., kie-
dy to debata publiczna koncentrowala sie
na problemie aborcji (Wiatr 1996, s. 211).
W.D. Dinges i J. Hitchcock, wolg uzywaé
w stosunku do tego rodzaju nurtéw funkcjo-
nujacych na gruncie katolicyzmu okre$lenia
stradycjonalizm”. Ich zdaniem stanowi on
reakcje niektérych grup spoleczenstwa na
zagrozenia wynikajace z nowoczesnosci.
W tym sensie pozostaje zjawiskiem podob-
nym do fundamentalizmu, zwlaszcza tego
protestanckiego. Za przyklad katolickiego
tradycjonalizmu autorzy uznajg arcybisku-
pa M. Lefebrea (Dinges, Hitchcock 1994,
s. 67). T. O’Meara stwierdza natomiast,
ze omawiana denominacja ze wzgledu na
swoje wewnetrzne zrdznicowanie pozo-
staje w opozycji do jakiegokolwiek funda-
mentalizmu. Nie da si¢ katolicyzmu spro-
wadzi¢ do autorytarnej, monarchistycznej
piramidy, na ktorej czele stoi papiez, gdyz
Kosciét pozostaje zywym cialem, zawsze
wypelnionym réznymi nowymi i starszymi
ruchami, teologami i $wietymi. Niemniej
jednak autor wskazuje, ze pewne tendencje
fundamentalistyczne pojawiaja sie, jezeli
chodzi o kwestie zwigzane z wtadzg ksiezy
(i samego papieza) oraz liturgia (O’Meara
1996, s. 79). Zdaniem E. Paze’a i P. Stefa-
niego o fundamentalizmie mozna modwic
na gruncie tych religii, gdzie istnieje $wie-
ta ksiega, postrzegana przez zwolennikow
tych ruchéw jako wolna od bledéw. Bedzie
to zatem zjawisko typowe dla judaizmu,
islamu czy protestantyzmu (Paze, Stefani
2002, s. 21-30). Dyskusyjna pozostaje na-
tomiast kwestia katolicyzmu. W tym nurcie
chrzescijanstwa centralng pozycje zajmuje
nie Ksiega, lecz Osoba oraz Instytucja (Ma-
gisterium) strzegaca pamieci o niej. W ka-
tolicyzmie nie istnieje ponadto zasada sola
scriptura, obowigzujaca w protestantyzmie,
zakladajgca, Ze cala wiara winna pochodzi¢
z Biblii. Tendencje fundamentalistyczne
moga si¢ pojawi¢ wowczas, gdy przesadnie
podkreslana jest rola pasterzy jako funda-
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mentu wiary. W takim wypadku autorytet
papieza moze zajaé centralne miejsce Ksiegi®
(ibidem, s. 133-135).

Radio Maryja okreslane jest przez nie-
ktérych jako integrystyczne. Takie podejscie
reprezentuje chociazby J. Tischner. Wyrdz-
nia on integryzm refleksyjny typo-
wy dla Bractwa $w. Piusa, majacy oparcie
w kulturze francuskiej, zwlaszcza tej arysto-
kratycznej proweniencji, oraz integryzm
naiwny, sarmacki, charakterystyczny
dla Radia Maryja, ktéry czerpie z polskiej
wyobrazni i uczuciowosci. O ile dla pierw-
szego wlasciwe jest podejmowanie zagad-
nien teologicznych, zwlaszcza wowczas, gdy
arcybiskup M. Lefebre polemizuje ze Stolica
Apostolska, zarzucajac jej nadmierne ustep-
stwa wobec nowoczesnosci, o tyle na grun-
cie drugiego takie rozwazania nie wystepuja.
Niemniej, zdaniem J. Tischnera, widoczne
sa pewne podobienstwa. Jak pisze: ,,Mamy
zatem niezwykle ostre ataki na liberalizm.
Mamy szermowanie pojeciem »prawdy«
i mamy podobne nastawienie do masone-
rii, ktéra jest mocniejsza od Ducha Swiete-
go” (Tischner 1998, s. 24). Poza tym, w obu
przypadkach dochodza do glosu emocje
i resentymenty, ktore stanowia prostg reak-
cje na niezrozumiate wydarzenia. Zdaniem
czesci autoréw utozsamianie Radia Maryja
z integryzmem nie jest jednak wlasciwe (por.
Motak 2002). Jak stwierdza P. Milcarek: ,,Jako
certyfikowany tradycjonalista, znany z przy-
wigzania do »trydenckiej tradycji«, moge
sie jednak tylko us$miechna¢, styszac po-
dobne tyrady”. W jego opinii Radio Maryja
pozostaje jednym z wcielen posoborowych
porzadkéw w Kosciele. Jak wskazuje: ,,jest
to posoborowo$¢ zasiana na gruncie kato-
licyzmu ludowego, dlatego o wiele bardziej
»swojska« dla przecigtnego katolika niz bar-
dziej wysublimowane importy »ducha sobo-
rowego« z Francji czy skadinad” (Milcarek
2006, s. 12). Charyzmatyczne liturgie Radia
Maryja, emocjonalny styl prowadzenia audy-
¢ji, zaangazowanie w sprawy spoleczne i po-
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lityczne przyblizaja torunska rozglosnie do
II Soboru Watykanskiego. Ponadto, w prze-
ciwienstwie do integrystéw, omawiane $ro-
dowisko nie ma wyrazistego zdania w kwe-
stii liturgii katolickiej (korzysta si¢ tu raczej
z ,liturgii bliskiej ludzi”).

Autor niniejszego artykutu, przyjmu-
jac za punkt wyjscia rozwazania E. Pazea
i P. Stefaniego, jest zdania, Zze Radio Maryja
ma wiele cech wspdlnych z fundamentali-
zmenm religijnym czy integryzmem. W przy-
padku torunskiej rozglo$ni trudno jest jednak
dostrzec dwa zasadnicze aspekty charaktery-
styczne dla tych zjawisk. Po pierwsze, braku-
jetudogmatyzmu interpretacyjnego,
czyli literalnego trzymania si¢ tresci Pisma
Swietego. Po drugie, nie daje si¢ tu zaobser-
wowaé tendencji skladajacych si¢ na do-
gmatyzm liturgiczny, tak wlasciwy cho-
ciazby katolickiemu integryzmowi.

Radio Maryja jako przyktad
religijnego populizmu

Torunska rozgtoé$nia wykazuje wigcej podo-
biefistw z populizmem, anizeli z religijnym
fundamentalizmem, stad konieczne staje sie
odwolanie do tego wlasnie terminu. Pojecie
to jest wieloznaczne. Dla C. Mudde popu-
lizm to

[...] an ideology that considers society to ulti-
mately separated into two homogenous and antago-
nistic groups, ‘the pure people’ versus ‘the corrupt
elite; and which argues that politics should be an ex-
pression of the volonté générale (general will) of the
people® (Mudde 2004, s. 543).

Badacz zdaje sobie sprawe, ze populizm
nie jest ideologia w takim sensie, jak libe-
ralizm czy socjalizm, lecz raczej ideologia
stabo zintegrowana (thin-centred ideolo-
gy), w wyniku czego moze pozostawaé pod
wplywem innych doktryn politycznych, np.
komunizmu, ekologizmu (ecologism) czy
nacjonalizmu. P. Taggart stwierdza nato-



miast, ze na typ idealny populizmu sklada
sie sze$¢ elementéw: 1) wrogie nastawienie
populizmu do polityki przedstawicielskiej
(co nie oznacza, ze populizm nie ma szans
zaistnie¢ tam, gdzie funkcjonuja instytucje
lub idee przedstawicielskie); 2) utozsamianie
sie z ,,matecznikiem” (heartland), obrazem
wyidealizowanej wspdlnoty; 3) brak rdzen-
nych wartosci (core values) — w zwiazku
z tym populizm moze by¢ cechg bardzo od
siebie odmiennych pozycji ideologicznych,
zaréwno lewicowych, jak i prawicowych;
4) stanowi reakcje na poczucie ostrego kry-
zysu, nie jest polityka stabilnych, dobrze
zorganizowanych systemow; 5) samoogra-
niczajaca si¢ natura populizmu (populisci
s3 niechetni wobec polityki, mobilizujg si¢
w sytuacjach kryzysowych); 6) kameleonowa
natura populistdw (cechy populizmu nie-
zmiennie zaleza od jego kontekstu) (Taggart
2007, s. 111-117). Niektorzy badacze widza
w omawianym zjawisku ekspresje okreslo-
nych klas spolecznych. T. Brass, analizujac
przedwojenny populizm charakterystyczny
dla Europy Srodkowo-Wschodniej, wskazuje
na jego chlopskie korzenie. W opinii autora,
stanowi on wowczas reakcje tej warstwy spo-
teczenstwa na zachodzace procesy makro-
strukturalne, przede wszystkim dynamicz-
ny rozwoj kapitalizmu oraz kolektywizacje
w ZSRR (Brass 2000). Wyrdznia si¢ takze
nurt funkcjonalistyczny, ktéry postrzega po-
pulizm jako zjawisko typowe przede wszyst-
kim dla krajéow peryferyjnych. T.S. di Tella
uwaza, ze wypelnia on polityczng préznie
po nieistniejacej w tych panstwach socjalde-
mokracji (di Tella 2004). Dla S. Germaniego
populizm oznacza

[...] przedwczesny udzial mas w Zyciu politycz-
nym i nieuchronnie z tym zwigzang manipulacje
nimi w procesie przechodzenia od spoleczenstwa
tradycyjnego do spoleczenstwa industrialnego (cyt.
za: Dzwonczyk 2000, s. 10).

Omawiane zjawisko postrzegane jest takze
w perspektywie ekonomicznej. Au-
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torzy zwiazani z tym podej$ciem koncentru-
ja sie na prowadzonej przez populistow poli-
tyce gospodarcze;.

W literaturze przedmiotu uzywany jest
réwniez termin populizm religijny. Po-
stuguje si¢ nim m.in. Ch.A. Reily w swoim
artykule Latin America’s Religious Populism
(1986). Za pomoca tego pojecia opisuje
rézne katolickie ugrupowania, ruchy, do-
magajace si¢ demokratyzacji, poprawy losu
ubogich. Termin ten pozostaje tozsamy
z powszechnie stosowanym okresleniem -
»teologia wyzwolenia”. Ch.A. Raily wskazu-
je, ze 6w religijny populizm ma wigcej cech
wspllnych z tradycyjnym, amerykanskim
ruchem farmerskim anizeli z populistyczny-
mi organizacjami politycznymi istniejacy-
mi w Ameryce Lacinskiej (Raily 1986). Na
pewne zaleznoéci miedzy populizmem a re-
ligia prawostawna wskazuje Y. Stavrakakis
w swych artykutach: Religion and Populism
in Contemporary Grece (2005) oraz Religion
and Populism: Reflections on the ‘Politicised’
Discourse of the Greek Church (2002). Au-
tor porusza w nich problem konfliktu, jaki
istnieje pomiedzy Cerkwig prawoslawna
w Grecji a panstwem i zsekularyzowana cze-
$cig spoleczenstwa. Kwestia sporng staje si¢
chociazby usuniecie w 2000 r. z dowodéw
osobistych kategorii ,,przynaleznos¢ religij-
na’. Cerkiew uznala to za zamach na tradycje
i odwolala sie do ludu (spoleczenstwa) jako
zwyczajowego obroncy Kosciofa.

Termin ten pozostaje takze wlasciwy
w odniesieniu do Radia Maryja. Na podsta-
wie rozwazan dotyczacych torunskiej roz-
glo$ni uznano, ze podstawowe cechy charak-
terystyczne dla polskiej odmiany religijnego
populizmu to:

- wrogos¢, opozycyjnos¢ wobec elit (po-
litycznych, gospodarczych i kulturowych);

- idealizacja i mitologizacja ludu (za-
stepowanego pojeciem narodu); postrze-
ganie ludu jako zbiorowos$ci, w ktdrej nie
doszto do degradacji wartosci, tradycji reli-
gijnych;
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- idealizacja i mitologizacja przesztosci,
kiedy centralng pozycje zajmowala instytu-
cja Kosciola, a spoteczenstwo nie bylo pod-
dane wplywom permisywnej kultury, relaty-
wizmu moralnego;

- religijnos¢ ludowa, w ktérej akcentuje
sie zwlaszcza nacjonalizm wyznaniowy i ry-
tualizm, idealizuje si¢ wspdlnoty wiejskie,
stawiane w opozycji do dekadenckiego, ko-
smopolitycznego miasta;

- krytyczny stosunek do integracji z Unig
Europejska, widzenie w unijnej administra-
¢ji zagrozenia dla niepodleglosci Polski.

Ponadto, na religijny populizm sktadaja
sie takze inne czynniki, cho¢ nie sg one tak
wyrazne, jak te wymienione powyzej. Cho-
dzi tu o:

- idealizacje rodziny rozumianej w spo-
sob tradycjonalistyczny, patriarchalny;

- krytyke demokracji liberalnej, obcej
kulturowo Polakom, prowadzacej do nad-
miernego indywidualizmu i atomizacji spo-
teczenstwa;

— krytyka partii politycznych, tworzo-
nych najczesciej dla celéw partykularnych,
ktorych czlonkowie sg skorumpowani;

- odwolywanie si¢ do teorii spiskowych
(wrogiem, dzialajacym przeciw polskiemu
narodowi, pozostajg obcy — gléwnie Niemcy).

Szczegdlng role na gruncie polskiego
religijnego populizmu odgrywa autorytet
charyzmatyczny, jakim jest o. Tadeusz
Rydzyk. Wierni stuchacze Radia Maryja
otaczajg go szczegolnym kultem.

Lista cech definiujagcych omawiany fe-
nomen pozostaje otwarta. Wiekszo$¢ z nich
wskazuje na krytyczny stosunek religijne-
go populizmu do porzadku spotecznego.
Zjawisko to reprezentuje postawe ,anty’.
Zdecydowanie wiecej miejsca poswieca sie
kwestiom podkreslajacym idee konfrontacji
z rzeczywisto$cig spoteczng anizeli pozy-
tywnym rozwigzaniom politycznym i eko-
nomicznym!!. Sita religijnego populizmu
nie wynika z bezpo$redniego zaangazowa-
nia politycznego, lecz z mozliwosci ksztat-
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towania decyzji wyborczych jego zwo-
lennikéw!2,  Srodowisko skupione wokot
torunskiej rozgloéni nie jest zainteresowane
zdobyciem wladzy, koncentruje si¢ raczej
na stwarzaniu odpowiedniej grupy nacisku,
przypominajacej pod wieloma wzgledami
Ruch Moralnej Wigkszo$ci w Stanach Zjed-
noczonych.

Popularnos¢ religijnego
populizmu. Radio Maryja
jako fenomen polityczny

Nalezaloby zastanowi¢ si¢ nad popularno-
$cig Radia Maryja. Szacuje sie, Ze torunskiej
rozglosni stucha od 2 do 4% spoleczenstwa
(nie wiecej niz 1,5 miliona osdb). Co charak-
teryzuje te zbiorowo$¢? Z badan przeprowa-
dzonych przez CBOS wynika, ze wérdd stu-
chaczy dominuja kobiety (64%) oraz osoby
starsze, majacej wiecej niz 65 lat (27%). Oma-
wiana zbiorowo$¢ charakteryzuje sie takze
liczng reprezentacja owdowialych (27%).
Rozglosénia stuchana jest przede wszystkim
na terenach wiejskich (49%). Jezeli chodzi
o kategorie zawodowe, to Radio pozosta-
je najpopularniejsze wérdd: rolnikéw (21%
wszystkich stuchaczy), robotnikéw wykwa-
lifikowanych (19%) oraz pracownikéw umy-
stowych nizszego szczebla (19%). Wsrod
stuchaczy Radia dominuja osoby wierzace
(68%) oraz gleboko wierzace (30%), prawie
w ogodle nie ma tu niewierzacych. Ponad
polowa z nich (54%) uczestniczy w prakty-
kach religijnych co najmniej raz w tygodniu,
a co piaty (18%) kilka razy w tygodniu (8%
praktykuje 1-2 razy w miesigcu, 14% - kil-
ka razy do roku, a 6% w ogdle). Stuchacze
torunskiej rozglosni to w wiekszo$ci osoby
niezamozne, ale nie najbiedniejsze. Prawie
polowa (44%) uzyskuje dochody per capi-
ta w wysokosci od 501 do 900 zt, a co piaty
(21%) - od 901 do 1200 zt (por. Grabowska
2008; Komunikat CBOS 2008).



Wydaje sig, ze u podstaw popularnosci
religijnego populizmu lezy wzgledne uposle-
dzenie ekonomiczne i polityczne jego zwo-
lennikéw. K. Ginter postrzega Radio Maryja
jako odruch samoobrony tych, ktdrzy sg sta-
bi. Jego zdaniem polskie elity intelektualne,
ktore reprezentuja liberalny $wiatopoglad,
nie s3 zainteresowane sytuacjg grup wyklu-
czonych. Jak pisze: ,nie mysla wiele o lu-
dziach biednych, starszych i porzuconych,
0 osobach z prowingji, nizej wyksztatconych
itd” (Ginter 2002, s. 14). K. Ginter stwier-
dza, ze spoleczenstwo pogodzito sie z tym,
ze znaczna jego cze$¢ zostata zepchnieta na
margines. Trudno si¢ jednak dziwi¢, ze lu-
dzie ci poszukujg ratunku, chcg, aby kto$ ich
wystuchal. Oparcie znajduja w torunskiej
rozglo$ni. Zdaniem M. Przeciszewskiego,
Radio Maryja w sferze spoteczno-
-politycznej pozostaje nosnikiem
frustracji, jaka reprezentuja ,powazne,
wielomilionowe kregi naszego spoleczen-
stwa. Autor ten stwierdza, ze frustracja ta
stwarza przestrzen dla réznych manipulacji,
sami stuchacze sg za$ politycznie wykorzy-
stywani nie tyle przez samego o. T. Rydzyka,
ile raczej przez aktoréw zewnetrznych. Zda-
niem M. Przeciszewskiego moga to by¢

[...] sily, ktore nie zgadzaja sie na jednoznacz-
nie proeuropejski kierunek polskiej polityki, repre-
zentowany przez wszystkie rzady RP po 1989 roku.
Zakusy tych osrodkéw utatwia brak dostatecznej
rozwagi i odpowiedzialnosci ze strony ojcéw re-
demptorystow tworzacych program (Przeciszewski
2002, s. 15).

Zdaniem W. Eichelbergera kluczem do zro-
zumienia popularnoéci m.in. fenomenu Ra-
dia Maryja pozostaje kwestia upokorzenia.
Stanowi ono konsekwencje ,wielopokole-
niowego procesu kumulowania si¢ rozczaro-
wania i frustracji w umystach bardzo wielu
ludzi” (Eichelberger 2006, s. 19). Gdy jego
rozmiary osiagaja mase krytyczna, ludzie za-
czynaja dazy¢ do odzyskania utraconego po-
czucia godnosci. W ten sposob wchodzg na
droge, na ktorej odrzucié trzeba dotychcza-
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sowe normy, wartosci i obyczaje klasy poli-
tycznej. W III RP proces upokorzenia zostaje
wzmocniony przez bledy popelnione przez
reformatordw. Za najwazniejsze autor uznaje:
1) dopuszczenie do polityki i administracji
bytych komunistéw; 2) zaniechanie budowy
spoleczenstwa opiekunczego. Koszty trans-
formacji spadaja na tych, ktorzy

[...] ponosza je od pokolen, na zatrudniang
przez panstwo, nieuwlaszczong inteligencje, na go-
spodynie domowe (,,moherowe berety”), na eme-
rytéw, na biednych, niewyksztatconych, spotecznie
i kulturowo zaniedbanych mieszkanicow wsi i mia-
steczek oraz — co najgorsze — na robotnikéw, ktorzy
najbardziej nadstawiali karku w walce o wolnos¢
(ibidem, s. 19).

Na gruncie polskiego religijnego populi-
zmu silnie podkresla sie podzial spoteczen-
stwa na elity, ktére uzyskaly swdj majatek
i wplywy w wyniku intryg majacych miejsce
w poczatkowym okresie zmiany ustrojowej,
oraz prostych ludzi, najczesciej wiernych
Koéciotowi. Elity sg czesto zlozone z dawnej
nomenklatury partyjnej orazz tych reprezen-
tantdéw opozycji solidarno$ciowej i Koscio-
ta, ktorzy zdradzili nardd i wiare. Stanowig
oni uciele$nienie tego, co w spoleczenstwie
zle, patologiczne, niepolskie i niekatolickie.
W tym kontek$cie warto wspomnie¢ wypo-
wiedz ks. biskupa E. Frankowskiego, blisko
zwigzanego z Ruchem Radia Maryja:

Te zle sily s3 obojetne na nasze tradycje naro-
dowe, s3 wyobcowane z Narodu, dlatego szukaja
oparcia u obcych, bo nie maja go u swoich. Czyta-
ja i popularyzujg ohydne paszkwile antykatolickie
i antypolskie, bez honoru podlizujac si¢ obcym, by
sie im przypodoba¢ i zdoby¢ ich przychylnos¢ wia-
sna ustepliwoécig. Radio Maryja dzi$ przeciw sobie
ma ‘nowych demokratéw, nowa magnateri¢ wy-
rosta z wladzy pieniadza, oderwana od zwyklych,
szlachetnych i ubogich Polakéw (Frankowski 2006).

Przeciw temu Radiu staje szalony liberalizm,
postmodernizm, postkomunizm, nihilizm.
Konflikt miedzy ludem a elitami roz-
grywa si¢ takze w $rodowisku pracy. Inte-
resujacej analizy w tym zakresie dostarcza
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E. Bobrowska. Autorka stawia sobie za cel
badawczy zrekonstruowanie schematéw
wykorzystywanych w przedstawianiu sytu-
acji spotecznych. Na podstawie tego pro-
buje okresli¢, jaki ogdlny obraz jest przez
nie generowany. W swoich badaniach dys-
kursu typowego dla Radia Maryja odwo-
luje si¢ do stereotypowych definicji
sytuacjil®. Opierajac si¢ na analizie tek-
stow opublikowanych w ,Naszym Dzien-
niku”, w dziale ,Polska”, wskazuje, ze sto-
sunkowo duza cze$¢ zajmuja tu artykuly
opisujagce napiecia miedzy pracownikami
a pracodawcami'®. Konflikty te wyznaczaja
lini¢ frontu, ktdra zdaje sie przebiega¢ przez
cate spoleczenistwo. Jak pisze autorka:

Walczacych o swoje prawa pracownikow
wspieraja podobni do nich, zwykli ludzie, widaé to
zwlaszcza wtedy, gdy protestujacym [...] jest udzie-
lane wsparcie ze strony innych zaldg, a toczonej
przez nich walce jest nadawany szerszy, spoteczny
sens. Pracodawca nie ma takiego spolecznego za-
plecza, jego dazenie do zysku raczej przeciwsta-
wia go otoczeniu, a nie z nim wigze (Bobrowska
2007, . 76).

Zdaniem E. Bobrowskiej, konflikty tego
rodzaju opisywane sa na famach dziennika
w zasadzie wylacznie z punktu widzenia
pracownikoéw. Czytelnik zostaje poinformo-
wany o ich dramatycznym potozeniu. Przed-
stawia sie motywy dziatania pracownikéw
podejmujacych akcje strajkowa, prezentuje
sie bliskie im wartoéci. Przeciwnik, czyli
pracodawca, pozostaje stabiej scharaktery-
zowany. Jego zorientowana na zysk logika
postrzegana jest jako niezrozumiala, obca.
Dysponuje jednak ogromna silg, ktdra obra-
ca si¢ przeciw protestujagcym pracownikom
(Bobrowska 2007)1>.

Niektdrzy autorzy stwierdzaja, ze u pod-
staw Radia Maryja lezy wykluczenie z dys-
kursu publicznego czesci polskiego spo-
teczenistwa. W opinii T.P. Terlikowskiego,
torunska rozglosnia stanowi konsekwencje
patologii typowych dla ustroju demokra-
tycznego III RP. Jak pisze:
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Wykluczenie z dyskursu pewnej czesci anty-
liberalnej opinii publicznej, gtuchota lub wrogoé¢
wobec narodowego (a nawet tylko patriotycznego)
punktu widzenia sprawily, ze »odrzuceni« zaczeli
szuka¢ wlasnego miejsca, w ktdrym bez przeszkdd
mogliby méwi¢ to, co myélg”.

I dalej: ,,To tam ludzie uznani przez opinio-
tworcze srodowiska za oszolomdw, czy ciem-
nogréd znajdowali przystan i wspdlnote”
(Terlikowski 2007, s. 12). Zdaniem T.P. Terli-
kowskiego nie bez znaczenia jest to, ze Radio
Maryja powstaje w czasach, kiedy w Polsce
dynamicznie zaczyna rozwijaé sie indywi-
dualistycznie ukierunkowana gospodarka
rynkowa. Torunska rozglos$nia staje sie przy-
stanig dla oséb porzuconych przez wlasne
dzieci pochloniete robieniem kariery.

Podsumowanie

Radio Maryja pozostaje fenomenem charakte-
rystycznym dla polskiego katolicyzmu i z nie-
go czerpie swoja site. Tutejsza religijno$¢, ma-
jaca czgsto powierzchowny i ludowy charakter,
przechowuje zarazem historyczng pamie¢ na-
rodu, jego tozsamo$¢. Jak zauwaza F. Adamski,
w przesztosci Kosciol w Polsce byt obronca
uci$nionych, konstytuowal moralng opozycje
wobec zla i niesprawiedliwosci, katolicyzm
za$ - jako wiara ludu - nie stuzyt za podsta-
we umozliwiajaca uzasadnienie podbojow
i wyzysku spofecznego (Adamski 2006). Stad
nie powinno dziwi¢, ze to wlasnie w tonie tej
instytucji pojawiaja si¢ pewne tendencje po-
pulistyczne. Nie ma to jednak wiele wspdlne-
go z samym fundamentalizmem, jak sugeruje
wielu autoréw. W artykule zwrécono uwage,
ze Radio Maryja jest przykladem religijnego
populizmu i wlasnie w tej perspektywie po-
winno by¢ rozpatrywane. Jakie argumenty
przemawiaja za takim podejsciem? Po pierw-
sze, fenomen torunskiej rozglosni ma cha-
rakter partykularny, jest uwiklany w sprawy
polskie i, w przeciwienstwie do fundamenta-
lizmu, nie ma uniwersalistycznych ambicji.



Po drugie, religiinym populistom z Torunia
daleko nie tylko do literalnego odczytywa-
nia Pisma Swietego, lecz takze do liturgicz-
nej ortodoksji wlasciwej integrystom. W tym
zreszta sensie Radio Maryja pozostaje zja-
wiskiem posoborowym (nawet mimo anty-
semickich incydentéw majacych miejsce na
antenie rozglosni). Po trzecie, jezeli przyjmie
sie, ze religijny populizm jest ideologia, maja-
cg oczywiscie w poréwnaniu z liberalizmem
czy socjalizmem ,rozrzedzony” charakter,
i podejmie sie probe dotarcia do charakte-
rystycznego dla niej rdzenia, to wydaje sie,
ze podstawowe znaczenie ma tu, podobnie
jak w przypadku innych odmian populizmu,
idea ludu (narodu) znajdujacego si¢ w opo-
zycji do kosmopolitycznych, laickich elit.
Problemem pozostaje geneza Radia Ma-
ryja. W artykule zasygnalizowano, ze u zré-
det zjawiska tkwi wzgledne uposledzenie
ekonomiczne i polityczne niektérych grup
spolecznych. Dla socjologii jest to sytuacja
o tyle nowa, ze dotychczas nauka ta kon-
centrowala si¢ na fenomenach, majacych
czesto rewolucyjny, progresywny charak-
ter, tworzonych przez ludzi mlodych. Baza
spoleczna Radia Maryja pozostaje inna.
Podstawowsa role odgrywaja tu osoby star-
sze, czesto samotne, o konserwatywnych
pogladach, niechetne wobec nowoczesnosci
i kapitalizmu. Bioragc pod uwage niektore
badania nad amerykanskimi ruchami kon-
serwatywnymi i fundamentalistycznymi
(por. Gusfield 1963, Zurcher i Kirckpatrick
1976), nalezy wziag¢ pod uwage ewentual-
no$¢, ze polityczng mobilizacje zwolenni-
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kéw Radia Maryja moze determinowac lek,
spoleczny niepokdj. Nalezaloby tu zada¢
pytanie: lek przed czym? Autorowi nasu-
wajg si¢ tu dwie odpowiedzi. Po pierw-
sze, lek przed nieprzejrzystoscia wladzy
i nieprzewidywalnoscig spoteczenstwa. O ile
w systemie komunistycznym o$rodek de-
cyzyjny byt widoczny, sprecyzowany, o tyle
w Polsce ponowoczesnej wladza ma cha-
rakter rozmyty, sfragmentaryzowany. Stad
wsrod niektorych ludzi pojawia sie potrze-
ba, aby na nowo scali¢ zaréwno rozproszona
wladze, jak i zbyt zréznicowane spoleczen-
stwo (tak by stanowilo jedng catos¢). Po dru-
gie, lek ten moze mie¢ swe zrodlo - tak jak
i w przypadku amerykanskich fundamenta-
listow — w obawie przed utratg statusu spo-
tecznego. Jak zauwazono, zwolennicy Radia
Maryja to ludzie niezamozni, aczkolwiek nie
biedni. Znajduja si¢ jednak na granicy wy-
kluczenia i obawa zwigzana z ekonomiczng
i spoleczng degradacja powinna motywo-
waé ich do popierania podmiotéw konte-
stujacych status quo. Pojawiaja sie tu jednak
dodatkowe pytania. Dlaczego ludzie ci nie
angazuja si¢ w bezposrednie wsparcie dla
partii politycznych? Czy polaczenie katoli-
cyzmu z politycznym populizmem stanowi
odpowiedz na ich potrzeby? Czy mariaz ten
jest konsekwencja deficytu pierwiastka po-
litycznego, za pomocy ktérego mogtyby sie
wypowiedzie¢ niektore grupy spoteczne wy-
rzucone obecnie na polityczny margines? Te
pytania nadal pozostajg otwarte, podobnie
jak te dotyczace przyszlosci polskiego reli-
gijnego populizmu.

! Zdaniem P. Semki niejasne pod wzgledem finansowym okolicznosci powstania dotycza nie tylko Ra-
dia Maryja, ale takze innych rozgto$ni. Stad kwestia nie prowadzi wérdd stuchaczy rozgtoéni do jakichkol-
wiek dylematéw moralnych. Jak pisze: ,Na tle zamieszania wystepujacego przy zaktadaniu bizneséw na
poczatku III RP torunski zakonnik nie wydaje si¢ im bardziej grzeszny niz inne media. Zwolennicy Radia
Maryja maja dobra pamie¢ i nie zapomnieli, ze na poczatku lat dziewiec¢dziesiatych pojawilo si¢ wiele pytan
dotyczacych okolicznosci powstawania takich medidw, jak Polsat czy Radio Zet” (Semka 2002, s. 12).

2 Jak wynika z danych Instytutu Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC, w 2006 r. Kota Przyjaciét Radia
Maryja funkcjonowaty w 499 parafiach (na 10 162 parafie w calym kraju) i zrzeszaty ogétem 18 806 os6b.

3 Jak podaje KAI, Mlodziezowe Kota Przyjaciot Radia Maryja to: ,,spontanicznie powstajgce grupy mto-
dych stuchaczy Radia Maryja. Kota realizujg program formacyjny proponowany przez Radio Maryja, ktéry
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odbywa si¢ w malych grupach wedlug metody ewangelicznej rewizji Zycia wypracowanej i owocnie stosowa-
nej przez wiele wspoélnot zycia. Opiera si¢ ona na trzech podstawowych zasadach: widzie¢, oceni¢, dzialaé.
Spotkania odbywaja si¢ w cyklu dwutygodniowym, uzupelniane sa o konkretne propozycje, stosownie do
odczytywanych wyzwan i znakéw czasu. Kola powstaja po uzgodnieniu z proboszczem i z Radiem Maryja”.
Mtodym osobom po$wiecone sa tez cykliczne, pigtkowe audycje w Radiu Maryja pt. Czas Wzrastania.

4 P. Migas pisze o 90 tys. czionkéw (Migas 2005).

> Wedlug ,,Naszego Dziennika” pielgrzymka Rodziny Radia Maryja w 2007 r. skupila okoto pét milio-
na osob. Inne zrddta pisza o 150 tysigcach.

6 Pielgrzymki Mlodych Stuchaczy Radia Maryja na Jasng Gore organizowane s3 rokrocznie od
1999 r. Wedlug danych KAI uczestniczy w nich zazwyczaj kilkanascie tysiecy mlodych ludzi. Najliczniejsza
jak dotad pielgrzymka z 2003 r. zgromadzila okolo 20 tysiecy wiernych.

7 Zdaniem D. Motak w literaturze przedmiotu w odniesieniu do katolicyzmu pojecie ,,fundamenta-
lizm” stosowane jest jako ekwiwalent pojecia ,,integryzm”. Stad cecha charakterystyczng wspolczesnej for-
my katolickiego fundamentalizmu pozostaje odrzucenie rozstrzygnie¢ II Soboru Watykanskiego. Ponadto,
fundamentalizm katolicki nastawiony jest na konserwacje dogmatow, tradycji i struktur instytucjonalnych.
Cechuje go réwniez rytualizm i waskie ujecie tozsamo$ci wyznaniowej (Motak 2002, s. 64).

8 E. Paze i P. Stefani takze i w tym wypadku dalecy s3 od uzywania pojecia ,,fundamentalizm”. Skton-
ni sg raczej stosowa¢ terminy: ,integryzm” i ,,neointegryzm” (w odniesieniu do nurtéw powstajacych po
IT Soborze Watykanskim) (por. Paze, Stefani 2002: s. 133-135).

° Dla C. Mudde populizm to ,.ideologia, ktéra postrzega spoteczenistwo jako zlozone z dwéch homo-
genicznych i antagonistycznie do siebie nastawionych grup, »uczciwych ludzi« i »skorumpowanych elit«
i ktora zaklada, ze polityka powinna wyraza¢ volonté générale (wole powszechng) ludu” (przekt. £.K.).

10 perspektywa ekonomiczna (a dokladnie — makroekonomiczna) wtasciwa jest dla takich badaczy,
jak: R. Dornbusch, S. Edwards, R.R. Kauffman i B. Stallings. Gléwne zalozenia tego podejscia znajduja si¢
w ksigzce R. Dornbusch, S. Edwards, The Macroeconomics of Populism in Latin America, Chicago 1991.

! Religijny populizm funkcjonujacy na gruncie polskiego katolicyzmu zawiera pewne cechy charakte-
rystyczne dla wschodnioeuropejskiego chlopskiego populizmu miedzywojennego. T. Brass wskazuje, Ze nie
posiadal on widocznej struktury ideologicznej, a luzne poglady, przekonania, a takze elementy irracjonalne,
jak leki, sktadaty si¢ na mit — nazwany przez tego autora - agrarnym. W aspekcie doktrynalnym stanowity
one zatem forme eklektyczng, silnie nacechowang nacjonalizmem, antysemityzmem oraz klerykalizmem.
Ruchy te widzialy zagrozenie przede wszystkim w postepujacych procesach industrializacji, urbanizacji czy
modernizacji. Wroga widziano gléwnie w Zydach, tworzacych klasy mieszczanskie, zajmujacych lepsza po-
zycje spoteczng od chlopstwa. Zdecydowanie wigksza role przywiagzywano do kwestii etnicznych anizeli kla-
sowych. Wydaje sig, Ze wspdlczesny religijny populizm stanowi kontynuacje pogladéw typowych dla okresu
miedzywojennego. Zawiera w sobie te sama obawe przed procesami makrostrukturalnymi. Lek zwigzany
z potencjalng utratg tozsamosci, religijnej i etnicznej kaze szukaé wrogéw w tych, ktorzy zainteresowani sg
laicyzacjg, wynarodowieniem Polakéw.

12 Nalezy tu wskaza¢, ze stuchacze Radia Maryja nie s3 catkowicie podporzadkowani rozgloéni w za-
kresie swych decyzji wyborczych. Jak pokazuja dane empiryczne (komunikaty CBOS), okolo 40% z nich
glosuje tak, jak sugeruje Radio. Taka sytuacja miala miejsce zaréwno w trakcie wyboréw parlamentarnych
z roku 2001 (Radio popiera wowczas Lige Polskich Rodzin), jak i w wyborach parlamentarnych z roku 2005
(Radio identyfikuje si¢ z Prawem i Sprawiedliwoscia) (por. Grabowska 2008).

13 Najogélniej, przez stereotypows definicje sytuacji rozumie sie ,,utrwalony w $wiadomosci zbiorowej
schemat ujmowania sytuacji spotecznych” (Bobrowska).

14 Jak pisze E. Bobrowska: ,,podczas gdy w objetym analiza okresie ukazato si¢ tu (w »Naszym Dzienni-
ku« - przyp. aut.) 58 dtuzszych lub krétszych wypowiedzi na ten temat, to w tym samym czasie w «Rzecz-
pospolitej» konfliktom na linii pracownicy-pracodawcy po$wiecono zaledwie dwa teksty, z ktorych to jeden
ukazal sie w dziale »Krotko«” (Bobrowska 2007, s. 67).

15 Nalezy tu zauwazy¢, ze autorka rekonstruuje takze inne stereotypowe definicje sytuacji, obecne
w dyskursie wlasciwym dla Radia Maryja. Dotycza one: stuzby zdrowia, krytyki rzadu, relacji Polski i Po-
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lakéw z innymi nacjami i panstwami (w kontekscie zagrozen z tego wynikajacych), bezradnosci ludzi po-
krzywdzonych przez system komunistyczny, walki o wartosci (tradycyjne, katolickie), narodowej i chrzesci-
janskiej tradycji.
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Religious populism in Poland - the case of Radio Maryja.
Social determinants of the phenomenon

Summary

Populist tendencies on the grounds of the Polish Catholic Church were common in the 1990s, nowadays
they are characteristic only of some of its areas, including the Radio Maryja Movement. It seems that the
term religious fundamentalism used by some publicists and researchers is not really adequate to this phe-
nomenon. That is why it is necessary to elaborate a theoretical model, which would be able to describe these
tendencies, including political mobilization of religiously engaged people. In the article, there was suggested
the concept of religious populism. The main designation of this term is the Radio Maryja Movement. This
movement is characterized by two typical features - anti-elitism and popular character of religiosity. The Ra-
dio Maryja Movement has a local, particular character and it does not have a specific ideological structure.
There is rather a mix of different conceptions, myths and fears. The sources of this phenomenon should be
looked for in discontent of some social groups, who either lost on structural transformation or the transfor-
mation itself engendered their fear of social and economic degradation.
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