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Kultura Wilenszczyzny —
,,spojrzenie z oddali”

Piszac przed paroma laty prace Prosta etnografia Wilernszczyzny', uwzgled-
niajac przy tym mozaikowaty wymiar wilenskiej rzeczywistosci kulturowe;j,
objawiajacy si¢ chociazby w wielojezycznosci czy deklarowanej przez miesz-
kancow Wilna i okolic przynaleznosci do odmiennych grup, okreslanych
zwykle z uzyciem pojecia narodu, a nade wszystko bedac $§wiadomym
dostrzeganej niemal na kazdym kroku ,,granicznosci” tego $wiata, w ktorym
mieszaja si¢ rozne indeksy owej przynaleznosci, uznatem, ze to gtownie opis,
dzieki ktoremu zdotam przyblizy¢ jak najwigksza liczbe faktow ilustrujacych
przedstawiony stan rzeczy, bedzie najlepszym narzedziem dostarczajacym
argumentow na rzecz tezy, w mysl ktorej o Wilenszczyznie, przynajmniej
z perspektywy antropologii kulturowej, nalezaloby méwi¢ w kategoriach
pojecia ,kultura”, nie za$ ,kultury”. Taka perspektywa w konsekwencji
pozwala na przewarto§ciowanie optyki poznawczej, dzigki czemu na te¢
konkretna rzeczywistos¢ kulturowa, a na pewno wiele jej przejawow, mozna
wowczas spoglada¢ bardziej przez pryzmat pojecia ,,dialog” niz ,.konflikt”,
»dialektyka” — nie ,,walka”, ,.tutejszo$¢” — nie za$ ,,0bcos¢” itp.

Strategia opisu danej rzeczywisto$ci kulturowej, czy moze raczej dostep-
nych uwadze, doswiadczeniu i percepcji badacza fragmentow tej rzeczywi-
stosci, co tak na marginesie sprowadza si¢ w moim mniemaniu do praktyko-
wania etnografii, ma wiele zalet. Pomijajac kwesti¢ dostarczania wiedzy na
dany temat, opis daje osobie czytajacej wolno$¢ interpretacji. I taka byta tez
jedna z moich intencji przy pisaniu Prostej etnografii Wilenszczyzny — by
czytelnik mogt stworzy¢ wlasny obraz wilenskiej kultury, korespondujacy
z jego wiedzg i wrazliwo$cig poznawcza. Z tego tez wzgledu staralem sie
unika¢ nadmiernej interpretacji faktow, ktore zdecydowatem sig¢ przedstawic
W napisanej przeze mnie ksigzce.

' G. Dabrowski, Prosta etnografia Wilenszczyzny, Wroctaw 2013.
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Sitg rzeczy, o czym dla porzadku nalezy tu wspomnie¢, moja praktyka
badawcza w zakresie etnografii Wilenszczyzny, zaréwno z tytulu mojego
pochodzenia, jak i dostgpu do réznych $rodowisk, podlegata poniekad pol-
skiej optyce. Zapewniam jednak, ze w praktyce tej staralem si¢ przyjmowac
zdystansowang postawe wzgledem najrozniejszych polskich resentymentow.
Unikalem tez wiklania si¢ w problemy z zakresu ,,zagrozonej polskosci” na
Litwie czy stosunkow litewsko-polskich, mimo ze caty czas spotykatem sie
z tego rodzaju narracjami. Zafascynowata mnie natomiast wilefiska r6znorod-
nos$¢ kulturowa, do ktorej i tak miatem dostep glownie dzigki przynaleznosci
do rzeczywistosci jezyka polskiego, co w zadnym razie nie przeszkadzato mi
w tym, by dotkna¢ w ten sposob takze innych wilenskich uniwersow.

Pozostaje mi juz tylko dodac, ze ten artykut jest poniekad proba spojrzenia
na kultur¢ Wilenszczyzny z perspektywy dystansu czasowego oraz propo-
zycja odniesienia tej rzeczywistosci do sposobu pojmowania kultury, jaki
mozna spotka¢ zarowno w literaturze stricte etnologicznej, jak i tej, ktorej
przedmiotem zainteresowania jest cztowiek w §wiecie 1 wiedza na ten temat.
Tym razem rezygnuj¢ z opisu na rzecz wlasciwej humanistyce gry stow,
poje¢ i znaczen, ktore sg nierozerwalne z ludzkim do$wiadczeniem, dzigki
czemu mozemy mowic¢ chociazby o kumulatywnym wymiarze naszej wiedzy,
do ktorej zasobu kazdy moze co$ dolozy¢. Z mojej strony bytyby to uwagi
na temat jezyka i relacji matzenskich w kontekscie tezy, zgodnie z ktorg na
obszarze mieszania si¢ rdznych jezykoéw i tradycji ludzie, mimo istnienia
partykularyzmow, daza paradoksalnie do unifikacji czy tez moze raczej
neutralnos$ci zachowan, co mozna obserwowa¢ w wymiarze symbolicznym,
a jednoczesnie podtrzymuja kryterium obcos$ci, ktore w niektorych przypad-
kach nalezatoby wre¢cz uzna¢ za klucz mechanizmu reprodukcji biologiczne;j.

Proponujac ,,spojrzenie z oddali” na kultur¢ Wilenszczyzny, zamierzam
glownie powotaé sie na dwa teksty Claude’a Lévi-Straussa: Rasa a historia®
oraz Rasa i kultura®. W kontekscie pojecia ,,Studiow Wschodnich” nie bez
znaczenia jest, ze wskazany przeze mnie uczony, jak si¢ zdaje, nawet z pew-
nego rodzaju estyma i respektem w obu wymienionych tekstach odnosi sig,
co prawda w sposob marginalny, do mysli Dalekiego Wschodu, co dodatkowo
sprzyja funkcji proponowanego w tytule tego artykulu ,,oddalenia”.

Dla porzadku dodam, iz kluczem przyblizanych przeze mnie fragmentow
badz niektorych refleksji Lévi-Straussa jest optyka kultury Wilenszczyzny,
ktora zdaje si¢ rzeczywistoscig heterogeniczna, dynamiczng i sprzegnieta

2 C.Lévi-Strauss, Rasa a historia, przet. J. Dembska, [w:] L.C. Dunn, O. Klinberg, C. Lévi-
-Strauss, Rasa a nauka, Warszawa 1961, s. 125-180.

3 C. Lévi-Strauss, Rasa i kultura, przet. W. Grajewski, [w:] idem, Spojrzenie z oddali, War-
szawa 1993, s. 21-54.
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z takimi chociazby systemami kultury jak jezyk, ktore funkcjonujg rowniez
poza obszarem Wilna i przylegtych do niego ziem.

Rasa a historia Lévi-Straussa jest tekstem, ktorego powstaniu, jak sadzg,
towarzyszyla wyrazna intencja, jaka jest dyskredytacja pogladow wywodza-
cych sig¢ z teorii rasistowskich badz tez do tego typu teorii nawigzujacych. Jest
to swego rodzaju manifest przeciwko ideom i praktykom sprowadzajacym si¢
do rozrézniania kultur i ras na lepsze, gorsze, mniej lub bardziej rozwinigte
itp. Autor tego manifestu, jesli juz czyni rozroznienia, to gtdwnie takie, ktore
cigza w strong ,.kumulacji”, ,,koalicji” czy ,,wspolpracy” przeciwstawionych
»izolacji” czy ,,skostnieniu”, wyrazajac przy tym swoj afirmatywny stosunek
wzgledem poje¢ przywolanych tu w pierwszej kolejnosci. Sam zreszta, z per-
spektywy okoto dwudziestu lat, tak to podsumowuje:
izolowane kultury nie moga si¢ spodziewac, ze same stworza dla siebie warunki historii na-
prawde kumulatywnej. Dla powstania tych warunkow trzeba, pisalem, aby rézne kultury 13-

czyly dobrowolnie lub nie swoje wklady i zwigkszaty w ten sposob szanse¢ urzeczywistnienia
w wielkiej grze historii dtugich serii, ktére umozliwig postep®.

Wrynalazki 1 postep cywilizacyjny, jak pisat francuski uczony jeszcze
w 1961 roku, zaleza wilasnie od liczby i roznorodnos$ci kultur, ktore w rézny
sposob, nawet nie zawsze pokojowy, czesto mimowolnie, koegzystuja z sobg
w dlugim czasie, umozliwiajacym zaistnienie tak zwanej dtugiej serii prece-
denséw, dynamizujacych i warunkujacych postep®. Na dobra sprawe tres¢
Rasy a historii definiuje przedstawiona juz we wstepie uwaga autora, wedle
ktorej, jak mozna sadzi¢, wszystkie grupy etniczne, z jakich sktada si¢ ludz-
ko$¢, ,,wniosty specyficzny wktad do wspolnej spuscizny.

We wskazanym artykule Lévi-Strauss, paradoksalnie, niewiele miejsca
poswigca pojeciu ,,rasa”. Przede wszystkim dlatego, ze wedtug niego wszel-
kie proby charakterystyki ras zawsze beda sprowadzac si¢ do analizy wtasci-
wosci psychologicznych kazdej z nich, co w konsekwencji oddala¢ nas bedzie
od prawdy naukowej, zarowno gdy bedziemy je okresla¢ w sposdb pozytyw-
ny, jak i negatywny’. Méwienie o cztowieku w kontekécie rasy, jak twierdzi,
dopuszczalne jest co najwyzej w wariancie analiz ilo§ciowych, a dyskurs ten,
prowadzony w kategoriach analiz jako§ciowych, francuski uczony uwaza za
»grzech pierworodny antropologii”. Jego zdaniem polega on na ,,pomiesza-
niu czysto biologicznego pojecia rasy [...] z wytworami socjologicznymi
i psychologicznymi kultur ludzkich”8. Dlatego przedmiotem swoich dalszych
dywagacji i analiz czyni przede wszystkim to, co sprowadza do pojecia ,,kul-

4 Ibidem, s. 44.

5 Zob. C. Lévi-Strauss, Rasa a historia..., s. 170.
6 Ibidem,s. 125.

7 Ibidem.

8 Ibidem, s. 126.
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tura” tudziez relacji kultura—historia, w ramach ktorej mozemy obserwowac
znacznie wigksza roznorodno$¢ i odmiennos¢, niz gdyby$my koncentrowali
uwage wylacznie na cielesnym wymiarze cztowieka. Jak pisze:

Istnieje znacznie wiecej kultur ludzkich niz ras, poniewaz pierwsze liczg si¢ na tysiace,
drugie natomiast na jednostki: dwie kultury stworzone przez ludzi nalezacych do tej samej rasy
moga roznic¢ si¢ miedzy soba w rownym lub nawet w wigkszym stopniu niz dwie kultury grup
rasowo odrebnych’.

Jak juz wspomnialem, spora cze¢$¢ uwagi Lévi-Straussa w Rasie a histo-
rii pos$wiecona jest analizie osadzonych w pojeciu ,.historia” kulturowych
mechanizmow sprzyjajacych powstawaniu cywilizacji, wynalazkéw, ogdlnie
splotow warunkujacych dynamiczny rozwdj zarowno grup ludzkich, jak
i catej ludzkosci, czego relacjonowaé nie zamierzam, gdyz w konteksScie
podjetego przeze mnie wyzwania wolatbym skoncentrowac si¢ tylko na tych
spostrzezeniach ojca strukturalizmu w antropologii kulturowej, ktore sprzyjaé
beda mojej intencji ,,spojrzenia z oddali” na kulture Wilenszczyzny.

Niewatpliwie do szczeg6lnie pozadanych z perspektywy mocy eksplana-
cyjnej w konteks$cie podjetego tu problemu nalezatoby zaliczy¢ uwage, w kto-
rej obrebie znalazly si¢ refleksje na temat wspolnoty cywilizacyjnej i warun-
koéw jej rozwoju czy jezyka, co w odniesieniu do kultury Wilenszczyzny nie
jest bez znaczenia. Oto dluzszy fragment wypowiedzi francuskiego uczonego:

spoteczenstwa bedace z sobg od niedawna w bardzo $cistym kontakcie zdajg si¢ przedstawiaé
obraz tej samej cywilizacji, mimo ze doszty do niej r6znymi drogami, o ktorych to drogach nie
mamy prawa zapomina¢. W spoteczenstwach ludzkich dziataja jednoczesnie sity wzajemnie
sobie przeciwstawne: jedne zdazaja do utrzymania, a nawet do zaakceptowania partykulary-
zmu, inne za$ w kierunku zblizenia i spowinowacenia kultur. Uderzajace przyktady takich zja-
wisk daja badania nad jezykiem. Tak wigc jezyki pochodzace z tego samego pnia wykazuja
tendencje¢ do wzajemnego réznicowania si¢ (np. rosyjski, francuski i angielski), podczas gdy
jezyki o roznym pochodzeniu, uzywane jednak na graniczacych z sobg terytoriach, rozwijaja
pewne cechy wspolne — np. rosyjski wyodrebnit si¢ pod pewnymi wzgledami od jezykow sto-
wianskich, zblizajac si¢ przynajmniej w pewnych cechach fonetycznych do jezykow ugro-fin-
skich i tureckich, uzywanych na terenach bezposrednio sasiadujacych z nim geograficznie!?.
W przedstawionej mysli znajdziemy przynajmniej kilka punktow, ktore
z powodzeniem mozna uwzglednia¢ w licznych narracjach na temat kultury
Wilenszczyzny. Na pewno mozna w tym $wiecie, bez wigkszego wysitku,
zaobserwowac ,,sity wzajemnie sobie przeciwstawne”. Z jednej strony ich
egzemplifikacja moga by¢ na przyktad nagtasniane szczegélnie przez media
i politykow formy konfliktu litewsko-polskiego (klasycznym tematem w tym
zakresie jest pisownia imion, nazwisk i nazw ulic), z drugiej malzenstwa
mieszane, mi¢dzy innymi litewsko-polskie wlasnie. W przywotanej przeze

9 Ibidem, s. 127.
10 1pidem, s. 129-130.
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mnie rzeczywistosci kulturowej wzajemne stosunki i relacje nie sg jednak
az takie proste, w tym sensie, ze nie mamy tu do czynienia bynajmniej
tylko z dwiema dbajacymi o swoje partykularne interesy grupami, ktorych
odmienno$¢ mozna okresla¢ chociazby na poziomie jezyka. W uniwersum
wileniskiej kultury mamy raczej splot réznych jezykow i tradycji. W zwiazku
z tym o wiele tatwiej tu dostrzega¢ to, co wspolne, ewentualnie to, co pod-
lega prawom wzajemnego przenikania si¢ elementow kultury majacych swa
genez¢ w poszczegodlnych grupach tworzacych 6w splot. Bo Wilenszczyzna
to wspdlna ojczyzna, biorgc z grubsza i w alfabetycznej kolejnosci przybli-
zania, dla licznych Bialorusinéw, Karaimow, Litwinow, Polakéw, Rosjan,
staroobrzedowcow, Tataréw czy Zydow.

Teoretycznie rzecz ujmujac, w obrebie modelu ztozonego z tylu elemen-
tow sitg rzeczy musza powstawac koalicje. Trudno réwniez w tym przypad-
ku, jak sadze, mowic o skostnieniu tego rodzaju rzeczywistosci kulturowe;.
Rzecz jasna, cho¢by w imig¢ interesow politycznych réznych grup dochodzi
w tym obszarze takze do eskalacji postaw 1 $wiatopogladow, ktorych sens
sprowadzi¢ mozna do wyostrzenia poszczegdlnych partykularyzmow, nie-
mniej kulturowa konstytucja tego $wiata wydaje si¢ przeczy¢ ich istnieniu
w czystej formie, z czego zdaja sobie sprawe mieszkancy tego $wiata. Sadze,
iz jedna z tez przedwojennej badaczki w zakresie etnografii Wilenszczyzny,
profesor Uniwersytetu Stefana Batorego, Cezarii Baudouin de Courtenay-
-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowej, iz ,,nie ma czystych kultur”’, zdecydowa-
nie odzwierciedla nie tylko do$wiadczenie badawcze wspomnianej autorki,
wedtug ktorej ,,wszystkie jezyki 1 kultury stanowig wypadkowa krzyzowania
sie ze sobg réznych jezykow i kultur”!!,

Tego typu rozpoznanie w przypadku kultury Wilefszczyzny jest przyj-
mowane od lat i w zasadzie przybiera tylko kolejne formy optyki badawcze;j,
w zalezno$ci od tego, jakie pojecie badz teoria petnig w danym czasie funkcje
klucza stuzacego zrozumieniu zacytowanej prawdy. Jednym z takich wytry-
chow jest chociazby naduzywane w ostatnich dekadach pojecie ,,pogranicze”,
opisujacego nie tyle zetknigcie si¢ dwu lub wigcej kultur, jak pisze jedna
z badaczek Wilenszezyzny, Iwona Kabzinska, ile ,,fakt konfrontacji r6znych
systemow wartosci, kultury dnia codziennego, postaw zyciowych i poziomu
zycia, a nastgpnie — w efekcie tej konfrontacji — przenikania owych wzor-
cow i postaw w jedng lub drugg strone”!2.

W przypadku modelu niezwykle dynamlcznej w konteks$cie ,,konfronta-
cji” 1 ,,przenikania” roéznych ,,wzorcéw” oraz ,postaw” kultury wilenskiej

I C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa, Laricuch tradycji. Teksty wy-
brane, wyb. L. Mroz, A. Zadrozynska, Warszawa 2005, s. 398.

12 1. Kabzinska, Wsrod ,, koscielnych Polakéw”. Wyznaczniki tozsamosci etnicznej (naro-
dowej) Polakow na Biatorusi, red. J. Kowalska, Warszawa 1999, s. 15.
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rzeczywiscie mozna obserwowac t¢ swoista dialektyke dziatania sit ,,wza-
jemnie sobie przeciwstawnych”, o ktorych pisat Lévi-Strauss. Dotyczy to
zarowno jednostkowych przypadkow poszczegdlnych ludzi, ktérzy w obrebie
tylko swojej osoby, wylacznie z tytutu urodzenia, tagcza w sobie indeksy na
przyktad przynalezno$ci do elementow kultury biatoruskiej, litewskiej czy
polskiej, jak i wizji tej rzeczywistosci z perspektywy pewnych uogolnien.
Przyktadem takiego uogodlnienia moze by¢ to, w mysl ktérego Polakow
z Wilenszczyzny taczy z Biatorusinami i Rosjanami zamieszkujacymi te
ziemie przynalezno$¢ do tej samej grupy jezykowej, rozni ich zas, przy-
najmniej Polakow i Rosjan, wyznanie — ci pierwsi to gtéwnie katolicy, ci
drudzy — prawostawni. Z Litwinami z kolei taczy Polakow wyznanie, kato-
licyzm, a r6zni przynaleznos$¢ do jezykoéw reprezentujacych odmienne grupy
Battow i Stowian. Oznacza to prawdopodobnie mniej wigcej tyle, ze istnieja
kategorie, w ktorych obrebie mozliwe jest znalezienie wspolnej plaszczyzny
chociazby migdzy Litwinami i Polakami, tak samo jak istnieja obiektywne
wrecz przestanki ku temu, by migdzy przedstawicielami wymienionych grup
mowic¢ o rozbiezno$ci pogladow i postaw.

W mojej opinii stwarzanie odpowiedniego dystansu, jesli chodzi o postrze-
ganie odmienno$ci kulturowych tudziez kultury innej niz wtasna, jest istot-
nym elementem praktyki badawczej w zakresie etnologii czy antropologii
kulturowej. Za jedno z narzedzi sprzyjajacych przyjmowaniu takiej postawy
mozna uzna¢ zabieg, jakiego dokonal Claude Lévi-Strauss w Rasie a histo-
rii, polegajacy na odcigciu ,;rasy” od ,kultury”, co mialo zminimalizowac
niebezpieczenstwo wejscia w przestrzen teorii rasistowskich. W przypadku
podjetego w tym artykule problemu i na tym etapie rozwazan proponuj¢
podobny zabieg, jakkolwiek w odniesieniu do poje¢ ,,jezyk”, ,,nardéd” czy
»grupa etniczna”, ktorych laczenie nie zawsze sprzyja pojmowaniu wielu
regul 1 procesow, jakie maja miejsce przynajmniej w rzeczywistosci kulturo-
wej Wilenszezyzny. W tej przestrzeni nierzadko zdarza sig, iz podstawowym
wyznacznikiem jakiejkolwiek przynaleznosci jest gtownie jezyk, o czym
wielokrotnie 1 w réznych miejscach wspominal chociazby Czestaw Milosz.
Z tego wiasnie powodu nie nalezy stawia¢ znaku rownos$ci migdzy pojecia-
mi jezyka czy narodu. Takie spojrzenie zdaje si¢ o tyle uzasadnione, o ile
na przyktad osoba zyjaca w Wilnie i postugujaca si¢ na co dzien, lecz takze
w $wigta, jezykiem litewskim badz rosyjskim wcale nie musi uwazac si¢ za
Litwina czy Rosjanina. Co wigcej, wielokrotnie odnotowanym faktem jest
to, ze praktyki komunikacyjne w obrebie kilku jezykow sa jedng z podsta-
wowych norm w kulturze Wilenszczyzny. Aby nie by¢ golostownym, przy-
tocze jedng z konstatacji autorstwa zwigzanej z Wilnem Barbary Dwilewicz,
badaczki jezyka polskiego oraz procesow jezykowych zachodzacych wérod
przedstawicieli spotecznos$ci polskiej w Wilnie, ktora wyrazita nastgpujaca
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prawidtowos¢ dotyczaca czasdw nam wspotczesnych w odniesieniu do jezyka
polskiej mtodziezy:

Witaczanie do swej wypowiedzi cytatow z jezyka rosyjskiego i litewskiego jest zabiegiem
$wiadomym i nie stanowi zadnej przeszkody w komunikacji, poniewaz mlodziez polska na

Litwie zna te jezyki. Zresztg taki sposob mowienia charakterystyczny jest dla wigkszosci uzyt-
kownikow polszczyzny litewskiej'>.

Prowadzac badania etnograficzne na Wilenszczyznie, stosunkowo czesto
styszalem od spotykanych oséb, iz jezyk, ktorym postugujg si¢ w relacjach
z poszczegdlnymi ludzmi, jest efektem ,,dostrajania” si¢ do jezyka rozmowcy.
Napotykani przeze mnie ludzie podkreslali tez to, ze dysponujac zasobem
stow z kilku jezykow i zwykle znajomoscia przynajmniej dwoch, tak jak
interesy zatatwiaja ,,po sprawie”, a nie kierujac si¢ na przyktad kluczem
identyfikacji narodowej, tak w celu wzajemnej komunikacji mowia ,,po pro-
stu”, ,,po prostemu” itp. W tym miejscu warto na marginesie zada¢ pytanie
o to, w jakim stopniu ten mechanizm ,,dostrajania”, ,,Swiadomego” badz
W mniejszym stopniu u§wiadamianego stosowania ,,ckwiwalentdw” sprzyja
powstawaniu nowych schematow jezykowych, ktére tworzone s3g na zasa-
dzie relatywnego udziatu réznorodnych elementow pochodzacych z jezykow
Wilenszczyzny, pojawiajacych si¢ w zalezno$ci od tego, jakie grupy ludnosci
zamieszkujg dane terytorium.

Pytanie to jest o tyle trudne do zweryfikowania, o ile mamy w tym wzgle-
dzie do czynienia z ciggtym procesem owego ,,dostrajania”, jakkolwiek wielu
badaczy dostrzega w nim wigksze struktury, w zwiazku z czym w literaturze
przedmiotu spotkamy si¢ z takimi okres$leniami na przedstawiony stan rze-
czy jak ,,mowa prosta” czy ,,jezyk prosty”. Interesujace uwagi na ten temat
znajdziemy chociazby w pracy Koji Mority, Przemiany socjolingwistyczne
w polskich spotecznosciach na Litwie (Region Trocki) i Bialorusi (Region
Iwienicki). Studium porownawcze, w ktorej odnosi si¢ on do ,,jezyka proste-
go” 1 w ktorej pojawiajg si¢ migdzy innymi takie okreslenia dotyczace tego
jezyka, jak: ,narzecze jezyka biatoruskiego”, ,lokalna gwara biatoruska”,
nHinterdialekt”, ,,jezyk pragmatyczny” czy jezyk ,.tutejszy”. Za signum, znak
swoistej ambiwalencji, mozna uznaé takie zestawienie, w ktorym z jed-
nej strony ,,jezykiem prostym” nazywa si¢ jezyk kancelaryjny i literac-
ki Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w wiekach XVI i XVII, a z drugiej
jest nim przeciwstawiony formom literackim ,,jezyk codzienny” ludnosci
Wileniszezyzny'. To tylko niektére z wariantéw i tropow, ktore omawia
pochodzacy z Japonii jezykoznawca. Podsumowujac swoj wywdd, konstatuje

13 B. Dwilewicz, Kilka uwag o jezyku polskiej miodziezy na Litwie, [w:] Wilenszczyzna
malq ojczyzng, red. A. Szerlag, Wroctaw 2010, s. 216.

14 K. Morita, Przemiany socjolingwistyczne w polskich spolecznosciach na Litwie (Region
Trocki) i Bialorusi (Region Iwienicki). Studium porownawcze, Warszawa 2006, s. 126—149.
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on, ze okre$lenie jezyka za pomocg pojecia ,,prosty” jest najprawdopodob-
niej na tym wielojezycznym obszarze najbardziej odpowiednie w kontekscie
zachowania neutralnosci'>. Jak pisze Morita, na terytorium, w ktérego sktad
rowniez wchodzi Wilenszczyzna:

przez wieki istniata potrzeba dostosowywania si¢ do ciagltych zmian warunkéw polityczno-
-spotecznych i jezykowo-kulturowych. Dokonywato si¢ to bez zadnych przeszkod i konflik-
tow. Taka neutralno$¢ pod wzgledem jezykowym pozwolita bowiem mieszkancom tych ziem
lawirowa¢ w warunkach r6znych sytuacji politycznych i spotecznych i umozliwiata unikanie
jednoznacznej deklaracji narodowosciowej. [...] Na terenie historycznie stanowigcym barwng
mozaike jezykowa ,,mowa prosta” petni funkcje jezyka ,,neutralnego”!.

Ten ,,neutralny” jezyk w moim przekonaniu moze wrecz urasta¢ do rangi
symbolu bedacego reprezentacja wilenskiej wielojezycznosci. Symbolu
o tyle pojemnego, o ile zawiera si¢ w nim dynamiczna zdolno$¢ adaptacyjna,
ktorej niepodwazalng wartoscig zdaje si¢ wiasnie neutralna postawa wzgle-
dem siebie i zarazem drugiego cztowieka, co nalezatoby odczytywac zarow-
no w kategoriach dystansu, jak i ch¢ci komunikowania oraz wspolnego bycia
w $wiecie bez wzgledu na dzielace ludzi réznice oraz zaleznosci. Sadzg, iz
takie rozpoznanie koresponduje z poj¢ciem ,,nadorganizméw spolecznych”,
ktorego uzyt Lévi-Strauss, piszac w Rasie a historii o niekwestionowanej
roli r6znorodnosci kulturowej oraz wynikajacej z tytutu jej dtugiego trwania
na danym terytorium zdolnosci, méwiac oglednie, polepszania warunkoéw
naszej egzystencji polegajacej na wspolistnieniu'’. Range tej uwagi nale-
zatoby przy tym mierzy¢ inng konstatacja francuskiego uczonego, w mysl
ktorej ,,ré6znorodnos¢ kultur rzadko przedstawia si¢ ludziom we wlasciwej
postaci, tj. jako naturalne zjawisko wynikajace z posrednich lub bezposred-
nich stosunkéw miedzy spoteczenstwami”!®.

Pozwole sobie w tym miejscu zauwazy¢, iz z perspektywy uwag zawar-
tych we wskazanym tu tekscie Lévi-Straussa na kulture Wilenszczyzny
mozna spojrze¢ jak na rodzaj stosunkowo réznorodnej rzeczywistosci kul-
turowej, w ktorej majg prawo dziala¢ ,jednoczesnie sity wzajemnie sobie
przeciwstawne”, dazace z jednej strony do ,,utrzymania a nawet do zaakcepto-
wania partykularyzmu”, z drugiej — ,,w kierunku zblizenia i spowinowacenia
kultur”, co w istocie jest ,,naturalnym zjawiskiem”, dzieki ktoremu mogg roz-
wijac si¢ ,,pewne cechy wspolne”, sprzyjajace powstawaniu ,,nadorganizmoéw
spotecznych” i ktore w tym konkretnym kontekscie nalezatoby waloryzowac
w kategoriach postepu. Wedtug moich obserwacji i doswiadczen miarg tego
postepu zdaja sie chociazby sady czesto wyrazane przez wielu przyjezdzaja-

15 Ibidem, s. 148.

16 Ibidem, s. 148—149.

17 C. Lévi-Strauss, Rasa a historia...,s. 170-171.
18 Ibidem, s. 132.
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cych na Wilenszczyzne ludzi, ktorzy zauwazaja takie przymioty tutejszej spo-
tecznosci, jak goscinnosé, zyczliwose, serdecznos¢, otwarto$¢ czy tolerancja.

k sk ok

O ile w tekscie Rasa a historia Claude Lévi-Strauss skoncentrowal sie
gléwnie na mentalnym wymiarze pojecia ,.kultura”, o tyle w napisanej dwa-
dziescia lat pozniej Rasie i kulturze jego poglady odnosnie do tego terminu
nie byly az tak redukcjonistyczne. Dla porzadku nalezy jednak doda¢, ze
takze w tym drugim tekscie francuski uczony w dalszym ciggu wstrzymuje
si¢ od prob definiowania tego, czym jest rasa, sugerujac si¢ tym, iz ,,specja-
lisci w dziedzinie antropologii fizycznej, ktorzy spieraja si¢ na ten temat od
prawie dwéch stuleci, nigdy nie doszli do zgody”!°.

Rezygnujac konsekwentnie z wypowiadania si¢ w kategoriach analiz jako-
$ciowych na temat tego, czym jest rasa, Lévi-Strauss w Rasie i kulturze zdaje
si¢ przyjmowac teze, w mysl ktorej kultura ma wptyw na dziedziczenie cech
fizycznych cztowieka, czyli w istocie na cielesny wymiar jego egzystencji:

O tym, ze wylacznie te kulturowe powody moga by¢ istotne, $wiadczy fakt, iz r6znice do-
strzezone migdzy dzie¢mi afrykanskimi i pélnocnoamerykanskimi sa nieporownanie wigksze
od réznic migedzy czarnymi i biatymi w tej ostatniej kategorii; w istocie dzieci amerykanskie,
niezaleznie od pochodzenia rasowego, s3 wychowywane mniej wiecej w ten sam spos6b20.

Innymi stowy, rasa jest funkcja kultury?!. Gdyby stwierdzenie to uznaé za
rodzaj prawa, wowczas prawdopodobnie Rosjanina z Tatarem czy Polakiem
z Wilna osiadtych tam od pokolen laczyloby wigcej pod wzgledem cech
fizycznych niz wilefiskiego Polaka z Polakiem osiadtym z dziada pradziada
gdzie§ w okolicach Kielc czy Krakowa. To tylko hipoteza. Sadze jednak,
ze osobie, ktorej uda si¢ ja zweryfikowaé pozytywnie, tatwiej bedzie pojac,
iz potencjalny Polak z Wilna, juz tylko w kontekscie cech fizycznych, jest
bardziej reprezentantem kultury Wilenszczyzny niz kultury ludnosci osiadtej
wzdtuz Wisly.

Wracajac do Lévi-Straussa, nalezy wskazaé, ze jego zdaniem typ kultury
jest w stanie w dlugim okresie spowodowac nie tylko zmiany w konstytucji
fizycznej cztowieka, ale tez pod wptywem tych zmian stuzy¢ powstawaniu
rozwigzan spotecznych, ktorych celem jest kondycja fizyczna sprzyjajaca
dalszej egzystencji danej grupy. Koncentrujac si¢ na tym wymiarze naszego
istnienia, wlasnie z perspektywy koniecznego w nauce dystansu, spogladajac
,»Z oddali”, francuski uczony sprowadza przyblizane przez niego fakty bynaj-
mniej nie do kategorii osobliwosci, na ktorej to kategorii zdaje si¢ konczy¢

19 C. Lévi-Strauss, Rasa i kultura...,s. 21.
20 bidem, s. 25.
21 Zob. ibidem, s. 39.
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wyobraznia wielu ludzi, lecz do tego, méwigc wprost, co sprzyja kulturo-
wemu trwaniu poszczegolnych grup ludzkich, ktére w tym celu stwarzaja
rozmaite, wlasnie z pozoru ,,0sobliwe”, mechanizmy zachowan spotecznych.
Wyrazem wspomnianego dystansu moze by¢ chociazby taka oto wypowiedz
przywotywanego tu autora:

Bez watpienia, miedzy kulturami moze istnie¢ wrogo$¢ i dochodzi¢ do wojny, ale idzie
wtedy glownie o pomszczenie krzywd, o zdobycie jencow przeznaczonych na obrzedy ofiarne,

o porwanie kobiet i rabunek dobr: te zwyczaje, godne potepienia wedtug naszych kryteriow

moralnych, prawie nigdy jednak nie prowadza do niszczenia kultury jako kultury albo do jej

podporzadkowania, obcej kulturze nie przyznaje si¢ bowiem pozytywnej rzeczywistosciZ2.

Mysle, ze fragment ten, w konteks$cie Rasy i kultury, nalezatoby czytaé
ze $wiadomoscig tego, iz wiele ludzkich praktyk spotecznych w istocie stuzy
takiej regulacji cech fizycznych, ktore sprzyjaja wspodlnej egzystencji réznych
grup, nawet wtedy, gdy maja wsrod nich miejsce nierzadko krwawe konflikty
badz formy aktywnosci, paradoksalnie, skierowane przeciwko zyciu ludzkie-
mu. Nie spoglada natomiast Lévi-Strauss przychylnym okiem na takie zacho-
wania, ktorych sens sprowadza si¢ do ,,idei nierdéwnosci” gloszonej w celu uni-
cestwienia przedstawicieli grupy uznanej za gorsza badz niegodna istnienia®3.

Z dystansem francuski uczony podchodzi tez do réznego rodzaju ,,dzi-
wacznych” zwyczajow matrymonialnych, a takze praktyk z zakresu dzie-
ciobojstwa czy regulacji urodzin. Na marginesie mozna wspomnie¢, ze juz
w latach osiemdziesigtych XX wieku, wspominajac przy tej okazji o prze-
ludnionym globie, Lévi-Strauss wypowiadat si¢ na temat antykoncepcji jako
dziataniu, ktore z perspektywy rozmaitych wyktadni moralnych moze by¢
postrzegane negatywnie, natomiast da si¢ je uzasadni¢ w sposob racjonalny,
miedzy innymi jako ochrong przed chorobami zakaznymi czy gtodem?*.

Niewatpliwie relacje matzenskie, roézne ich warianty w poszczeg6élnych
kulturach, to szczegoélnie wazny przedmiot uwagi francuskiego uczonego,
czego potwierdzenie znajdziemy w licznych jego publikacjach. Takze w Rasie
i kulturze ten motyw pojawia si¢ po wielokro¢, i to w takim kontekscie, ktory
dobitnie sugeruje, ze relacja matzenska to rodzaj kulturowego logarytmu regu-
lujacego wzajemne stosunki miedzy calosciami wiekszymi niz matzonkowie
i ich najblizsza rodzina. Jak pisze Lévi-Strauss:

To przeciez kultura grupy okresla granice geograficzne, ktore grupa wyznacza sobie lub
ktorym podlega, przyjazne lub wrogie stosunki z ludami sgsiadujacymi i w konsekwencji
wzgledng wazno$¢ wymian genetycznych, ktére moga migdzy nimi zachodzi¢ w zwigzku
z mozliwo$cig, popieraniem lub zakazem zawierania malzenstw?>.

22 Jbidem, s. 27.
2 Ibidem, s. 28.
24 Ibidem, s. 36.
25 Jbidem, s. 39.
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Traktujac matzenstwo jako kulturowo ustanowiony wzor — jak mozna
to czytaé — wymian genetycznych, Lévi-Strauss powotuje si¢ na wyniki
badan Franka B. Livingstone’a opublikowane w artykule Anthropological
Implications of Sickle Cell Gene Distribution in West Africa®. Badania te
dotyczyty problemu odpornosci na malari¢ w kontekscie wystepowania genu
drepanocytozy wsrod ludnosci Afryki Zachodniej. W zwigzku z ich prowa-
dzeniem Livingstone uwzglednit zespot danych biologicznych, archeologicz-
nych, lingwistycznych i etnograficznych, dochodzac do wniosku, ze jednym
z istotnych zrodet malarii na tym obszarze byto wynalezienie rolnictwa. Otdz
na skutek zmiany gospodarki pojawito si¢ wigcej zbiornikow ze stojaca woda.
Zaczety one petnic¢ funkcje srodowiska sprzyjajacego reprodukcji moskitow
i owadow, a te z braku zwierzat, na ktoérych wczesniej zerowaty, skoncen-
trowaty si¢ na czlowieku. I cho¢ wydarzylo si¢ to wskutek procesu rozcig-
gnigtego zapewne na wiele tysiacleci, wolno przypuszczac, iz do powstania
wspomnianej choroby zakaznej nie przyczynita si¢ rasa, tylko wtasnie kultu-
ra?’. Szczegolnie interesujace w tej historii zdaje sie to, iz rowniez w ramach
rzeczywistosci okreslanej przez antropologéw za pomoca pojecia ,kultura”
wypracowany zostal model zachowan, dzigki ktéremu osiggni¢to wzgledna
odporno$¢ na malarig. Model ten sprowadzono do systemu zawierania mat-
zenstw, ktory funkcjonowat w ten sposob, by drepanocytoza, czyli niedokrwi-
sto§¢ sierpowata, jako wrodzone niedotlenienie krwinek czerwonych, byla
dziedziczona tylko po jednym z rodzicow, jako ze dziedziczona po obojgu
zwykle prowadzita do $mierci®®.

Konczac przyblizanie istotnych z punktu widzenia poruszanego przeze
mnie problemu uwag Lévi-Straussa na temat zaleznosci, jakie zachodza mig-
dzy systemem kultury a zespotem cech fizycznych charakteryzujacych ludnosc¢
na danym obszarze, pozwolg sobie na przytoczenie jeszcze jednego cytatu:

Kultur¢ wyznacza pewna wielo$¢ cech, z ktorych czes$¢ jest wspdlna, acz w réznym stop-
niu, dla niej i dla kultur sasiednich, a takze dalekich, podczas gdy inne cechy oddzielajg ja
od nich w sposéb mniej lub bardziej dobitny. Cechy te rownowaza si¢ w ramach systemu,
ktéry w obu przypadkach powinien by¢ zdolny do istnienia i rozwoju, inaczej bowiem bedzie
stopniowo negowany przez inne systemy, charakteryzujace si¢ wicksza zdolno$cig ekspansji
i reprodukc;ji®.

Jako laik w zakresie nauk medycznych, a szczegolnie genetyki, nie
umiem wypowiedzie¢ si¢ na temat istnienia systemu rOwnowazenia si¢ cech
fizycznych, ktory zapewnia grupie zdolnos¢ reprodukcji niebudzacej zastrze-

26 Zob. F.B. Livingstone, Anthropological Implications of Sickle Cell Gene Distribution in
West Africa, ,,American Anthropologist” 60, 1958, nr 3.

27 Zob. C. Lévi-Strauss, Rasa i kultura. .., s. 41-42.

28 Ibidem, s. 41.

2 Ibidem, s. 43.
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zen pod wzgledem genetycznym. Jednak jako etnograf przystuchujacy si¢
uwagom ludzi przyjezdzajacych na Wilenszezyzng, a zamieszkatych gdzie
indziej, a takze obserwator niuansow wilenskiej kultury mogg stwierdzi¢, ze
mieszkancy ziemi wilenskiej sprawiajag wrazenie populacji ludzi zdrowych
i roznorodnych pod wzgledem cech fizycznych, na podstawie ktdrych datoby
si¢ tu rowniez wskaza¢ na dominujace typy urody. Warte podkreslenia jest
dodatkowo to, co zauwaza wielu ludzi z zewnatrz, iz na Wilenszczyznie sto-
sunkowo rzadko spotkamy sylwetki osob dotknigtych choroba cywilizacyjna,
jaka jest otylos¢. Zapewne wiele takich czynnikow, jak mi¢dzy innymi styl
zycia czy dieta, decyduje o takim stanie rzeczy. Majac jednak na wzgledzie
zarowno niektore z przyblizonych uwag Lévi-Straussa, jak i fakt istnienia
wielu elementow, w tym tych sprowadzajacych si¢ do fizycznych wlasciwosci
cztowieka, ktore w konsekwencji sktadajg si¢ na spoteczny i kulturowy obraz
Wilenszczyzny, trudno nie zastanawiac si¢ nad istnieniem mechanizmu odpo-
wiadajgcego za zrOwnowazony system ,,wymian genetycznych”, tym bardziej
ze dosy¢ charakterystycznym elementem funkcjonujacych na ziemi wilen-
skiej zachowan spotecznych s3a matzenstwa mieszane. Tego typu malzenstwa
nie sg jaka$ szczego6lng dominanta, niemniej nie jest to odosobnione zjawisko
1 sadze, ze przypadki tego typu transgresji spotkamy w wigkszo$ci wilenskich
rodzin. Z przymruzeniem oka warto zastanowi¢ si¢ nawet nad tym, czy w tak
,Wymieszanym” $wiecie pytanie o klucz doboru tudziez ilosciowy wskaznik
malzefistw mieszanych ma w ogole jakikolwiek sens. Prowadzac badania
etnograficzne na Wilenszczyznie, mimo wszystko wyczulatem uwagg na ten
problem. Nie udato mi si¢ dostrzec jakich$ systemowych rozwigzan w tym
zakresie, niemniej zdotalem zebra¢ sporo przyktadow ilustrujacych zawitose
niektorych relacji matzenskich w tym ,,przemieszanym” $wiecie.

Interesujacym przyktadem swoistego i jak dla mnie trudnego do rozwikta-
nia algorytmu zawierania malzenstw moze by¢ to, co opowiedziata mi kiedy$
w pociggu mtoda mieszkanka Augustowa, ktora urodzita si¢ juz w Polsce,
lecz ktorej rodzina przybyta z Wilenszczyzny, z Trok. Moja rozmoéwczyni
uwazala si¢ za Litwinke. Twierdzita natomiast, Ze jej ojciec jest Polakiem,
a matka Litwinka, dodajac, ze w jej rodzinie dziadkowie 1 wujowie, ktorzy
byli Polakami, brali sobie za Zony, jej babcie i ciotki, wlasnie Litwinki, bo
najwyrazniej, jak stwierdzila, one im si¢ bardziej podobaty. Owa Litwinka
z Augustowa miata ciemnobrazowe oczy. Spytawszy o to, po ktérym z rodzi-
cow odziedziczyta taki ich kolor, dowiedziatem si¢, ze po matce, gdyz ojciec
ma oczy niebieskie. Nawiasem moéwige, wiele sposrod poznanych przeze
mnie na Wilenszczyznie i zyjacych z sobg lub spotykajacych si¢ par damsko-
-meskich cechowato si¢ tym, ze bardzo czgsto on miat oczy niebieskie, a ona
brazowe. Albo odwrotnie — on brazowe, a ona niebieskie czy tez raczej
przypominajace swa barwa kwiat przylaszczki — Zibuté.
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Znacznie prostszy wariant koligacji malzenskich zdaje si¢ wynikac z tego,
o czym dowiedziata si¢ Joanna Jokiel od swojej rozmowczyni, osiemdziesi¢-
cioo$mioletniej kobiety zamieszkatej nieopodal miejscowosci Niemenczyn
(Nemencin¢) na Litwie. W tym przypadku przy okazji otrzymujemy informa-
cj¢ na temat potencjalnego kryterium wyrézniania ,,swojskosci” i ,,0bcosci”
na omawianym terenie. Oto fragment raportu relacjonujacy t¢ kwestig:

»Jedna corka wyszta za maz za Litwina, druga za Ruskiego. Syn ozeniony z Polka”. [...]
osoba wypowiadajaca powyzsze stowa nie miata nic przeciwko mieszanym matzenstwom swo-
ich dzieci. Jednak dotyczylo to wylacznie matzenstw z narodowosciami dobrze znanymi. Bo-
wiem Litwini czy Rosjanie sg obecni w zyciu rozméwczyni nieustannie od wielu lat. Zapytana
o to, czy wydalaby corke za Francuza, odpowiedziata: ,,Ale Francuzom to juz bym nie ufata, bo
ich nie znam”. Dlatego tez wydaje mi si¢, iz mamy tu do czynienia z tolerancja, ale w obrebie
znanej sobie grupy, wiec mozna by przyjaé, ze Litwini i Rosjanie nie sg do konca traktowani

jak ,,obcy”, poniewaz stopien ich znajomosci i akceptacji jest znacznie wyzszy niz innych na-

rodowosci?.

Zaswiadczajac, ze z tego typu przypadkami spotkamy sie w kulturze Wi-
lenszczyzny nader czesto, pozwole sobie na przyblizenie uwagi Justyny Star-
czuk, ktéra prowadzila badania terenowe na nieco innym obszarze, bo na
pograniczu biatorusko-polskim lub, szerzej rzecz ujmujac, w strefie wpltywow
chrze$cijanstwa w wersji katolickiej oraz prawostawnej. Uwaga ta wydaje
si¢ o tyle istotna, o ile moze co$ wnosi¢ w kwestii systemowego zrozumienia
problemu zawierania matzenstw w strefach krzyzowania si¢ ludzi méwiacych
odmiennymi jezykami i przywigzanymi do odrebnych tradycji kulturowych.
Zreszta na Wilenszczyznie réwniez mamy do czynienia z dynamiczng forma
kontaktu w zakresie zawierania matzenstw w obrebie grup identyfikujacych
sie z jezykiem biatoruskim i polskim. W kazdym razie konstatacja przywola-
nej tu Starczuk jest nastgpujaca:
na kobiecie spoczywa ci¢zar podwojnosci — rodowej, wyznaniowej, obrzgdowe;j [...]. W spo-
ecznej instytucji matzenstwa kobieta jest tacznikiem mi¢dzy dwiema rodzinami i ich domowy-

mi tradycjami, a w kontek$cie wyznaniowego pogranicza i matzenstw mieszanych — mi¢dzy

obiema religiami>!.

Na pewno jest to jaki$ trop ukazujacy potencjalny kierunek szukania kul-
turowego sensu opisywanych tu praktyk, aczkolwiek podobnego rozpoznania
dokonat juz Adam Mickiewicz w Panu Tadeuszu. Jak pisze Michat Kuziak,
jest to dzieto, ktorego model architektoniczny cechuje wielojezycznos$é, jed-
noczesne badz naprzemienne funkcjonowanie kilku jezykoéw lub srodkow

307, Jokiel, Sprawozdanie z praktyk terenowych na Wileriszczyznie — lipiec 2008, raport
z badan terenowych (Archiwum Katedry Etnologii i Antropologii Kulturowej UWr), Wroctaw
2008, s. 5.

31 J. Starczuk, Cmentarz i stél. Pogranicze prawostawno-katolickie w Polsce i na Bialorusi,
Wroctaw 2006, s. 126.
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wyrazu, co sprawia, ze mamy do czynienia z niebywale zlozona konstruk-
cja’?, w ktorej tresci znajdziemy takze motyw konfliktu oraz dazenia do
zgody przedstawicieli wigcej niz tylko dwoch zwasnionych stron, bo oprocz
Soplicow i Horeszkow oraz ich stronnikow znajdziemy tu réwniez Moskali.
W kazdym razie sposobem na zazegnanie sporu, ktory jak wiemy, przybrat
tez krwawe formy, jest malzenstwo Tadeusza z Zosig, okreslang w dzie-
le Mickiewicza takze jako ,,panna Zofija”. Warto zwrdci¢ uwage, ze imi¢
to, Zofia, pochodzi od greckiego slowa sophia, oznaczajacego ,,madrosc”.
I pewnie tez do tego sprowadza si¢, przynajmniej jako jedna z wielu, madros¢
Pana Tadeusza, w ktorym to dziele Zosia z rodu Horeszkow, cho¢ wyrastata
pod opieka zwasnionego z Horeszkami rodu Soplicow, z ktoérego wywodzi
si¢ Tadeusz, laczy w akcie malzenstwa dwa rody, rozniace si¢ nie tylko na
poziomie ,,wiezow krwi”, lecz takze na ptaszczyznie sympatii politycznych.
Matzenstwo Tadeusza z Zofia w swym symbolicznym wymiarze jest nie-
watpliwie formg potaczenia nie tylko dwoch rodzin, ale dwoch wigkszych
tradycji, jakie mozna zawrzeé¢ w pojeciach ,,Korona” i ,,Litwa”33.

Sadze, iz w wielu przypadkach na malzenstwa mieszane, jakie maja
miejsce wsrod mieszkancow Wilenszczyzny, mozna spoglada¢ zaréwno
jak na fuzj¢ rodzin i stojacych za nimi tradycji, jak 1 mierzy¢ je w katego-
riach pewnej madro$ci, ktorej sens sprowadza si¢ do tego, iz w kulturze
Wileniszezyzny — przywolujac i parafrazujac jedno z przywotanych uogol-
nien Lévi-Straussa — wyznaczanej przez pewna liczbe cech, z ktorych cz¢s$¢
jest wspdlna, ,,acz w réoznym stopniu, dla niej i dla kultur sgsiednich, a takze
dalekich, podczas gdy inne cechy oddzielajg ja od nich w sposéb mniej lub
bardziej dobitny”, funkcjonuje system, w ktorego obrebie ,,cechy te rowno-
waza si¢”34,

* %k ok

Dystans ,,spojrzenia z oddali” na kulture¢ Wilenszczyzny mozna zwigk-
szy¢, jak sadze, uciekajac sie do tropéw zaledwie tylko zaznaczonych przez
autora Rasy a historii oraz Rasy i kultury w obu tych tekstach. Chodzi tu
o uwagi Lévi-Straussa na temat, mowiac ogodlnie, Dalekiego Wschodu.

W pierwszym z tych tekstow wzmianka na ten temat jest raczej krotka,
dlatego mozna ja tu przytoczy¢ w calosci:

Zachod, ten mistrz maszyn, wykazuje zaledwie elementarne wiadomosci o korzystaniu
i mozliwosciach maszyny najwyzszego rzedu, jaka jest ciato ludzkie. W tej dziedzinie, jak

32 M. Kuziak, Wielka catosé. Dyskursy kulturowe Mickiewicza, Shapsk 2009, s. 329.

33 Zob. A. Mickiewicz, Pan Tadeusz, czyli Ostatni zajazd na Litwie. Historia szlachecka
zroku 1811 i 1812 we dwunastu ksiegach wierszem, Warszawa 1990, s. 316.

34 C. Lévi-Strauss, Rasa i kultura..., s. 43.
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réwniez w pokrewnej dziedzinie stosunkéw miedzy elementami fizycznymi i moralnymi,
Wschod i Daleki Wschdd maja nad Zachodem przewage wielu tysiacleci; kultury te wytwo-
rzyly rozlegle uogolnienia teoretyczne i praktyczne, takie jak joga hinduska, chinskie metody
oddychania [...]%>.

Aplikacje zacytowanego fragmentu do podjetego w tym artykule proble-
mu chciatbym odtozy¢ do momentu, az przyblizg to, co Lévi-Strauss oznaj-
mit na temat mysli Dalekiego Wschodu w Rasie i kulturze, a co w zasadzie
nalezaloby potraktowaé jako puente owego tekstu. Francuski uczony podat
bowiem w watpliwos$¢ zdolnos¢ samodzielnego rozstrzygania przez etnologa
probleméw, , ktére nasuwa walka z przesadami rasowymi”3®. Jego zdaniem
te niepewnos¢, wskutek przybywania wiedzy, potgguje $wiadomos¢ tego, iz
problem ten nie dotyczy tylko cztowieka jako gatunku, lecz raczej relacji
cztowieka z innymi zyjacymi gatunkami, bez ktorej uwzglednienia prézno
wypowiada¢ si¢ na temat poszanowania praw do zycia drugiego cztowieka.
Jak dalej pisze Lévi-Strauss, ,,szacunek, ktory spodziewamy si¢ uzyskac od
cztowieka w stosunku do jego bliznich, jest tylko poszczegolnym przypad-
kiem szacunku, ktory powinien mie¢ do poszczegolnych form zycia™’. Dalej
francuski uczony obwinia wrecz zachodni humanizm jako spadkobierce anty-
ku i renesansu za to, ze oddzielit czlowieka od ,,reszty stworzenia”, pozba-
wiajac go tym samym ,,ochronnej tarczy” przed samym sobg, czego dowodza
do$wiadczenia XX wieku?®. Lévi-Strauss jednoczesnie uwrazliwia na to, ze
nie nalezy zapominac, iz
cztowiek jest godny szacunku najpierw jako zywa istota, a nie jako pan i wladca stworzenia:
pierwsze rozpoznanie, ktore zmusitoby go do dania dowodu szacunku wobec wszystkich zy-

wych istot. Pod tym wzgledem buddyjski Daleki Wschod pozostaje depozytariuszem zasad,
ktorymi powinna kierowaé sie cata ludzko$é®.

W kontekscie tego, co do tej pory zostato tu powiedziane, sugerowatbym
w dalszym ciagu spojrzenie z perspektywy, na ktora wskazuje Lévi-Strauss,
szczegolnie jednak akcentujac kwestie, po pierwsze, ciala pojmowanego
jako ,;maszyna najwyzszego rzedu”, po wtore, stosunku mysli Dalekiego
Wschodu wobec problemu, méwiac ogdlnie, ,,oddzielenia” nie tylko czlowie-
ka ,,0d reszty stworzenia”, lecz takze tworzenia podziatow miedzy psychiczna
a fizyczna strong cztowieka.

W buddyjskiej mysli Dalekiego Wschodu nie ma mowy, w kontekscie
relacji ,,jednostki” ze $wiatem, o istnieniu, o czym nalezy od razu wspomniec,
podziatu na sferg wtasciwosci psychicznych i fizycznych, zarowno w odniesie-

35 C. Lévi-Strauss, Rasa a historia...,s. 152.
36 C. Lévi-Strauss, Rasa i kultura...,s. 51.
3T Ibidem, s. 52.

38 Ibidem.

39 Ibidem.
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niu do cztowieka, jak i innych istot Zywych. Nie oznacza to jednak, ze ludzie
wolni sg od tego, co okresla si¢ mianem dualistycznego sposobu postrzegania
rzeczywistosci. Nie sa, poniewaz ich myslenie zalezy od jezyka jako upo-
rzadkowanego systemu poje¢, jak zapewne ujatby to Lévi-Strauss, zorgani-
zowanych na zasadzie ,,binarnych opozycji”. Buddyzm jest jednak wtasnie ta
doktryna, w ramach ktorej glosi si¢, iz 6w dualizm myslenia jest iluzoryczny.
Za ojca tej refleksji uwaza si¢ zyjacego w Indiach, migdzy 566 a 486 rokiem
pn.e. Siddharthe Gautame*?, zwanego réwniez Budda Siakjamunim, ktéremu
przypisuje si¢ rowniez osiagnigcie stanu ,,0$wiecenia”, pojmowanego jako
wzniesienie si¢ ponad poziom dualnego myslenia, jak tez jako wglad w istote
naszej egzystencji osadzonej w ciggu warunkujgcych si¢ wzajemnie zdarzen
o charakterze przyczynowo-skutkowym, wskutek czego wszelkie formy istnie-
nia nalezy pojmowaé w kategoriach ,,jednosci”, nie za$ rozdzielenia®!.
Rozwoj buddyzmu oraz jego recepcja, ktoéra do XX wieku ograniczala si¢
do kontynentu azjatyckiego i przylegltych don wysp na Oceanie Indyjskim
i Pacyfiku, przyniosty owoce w postaci réznych metod wpajania ,,wiedzy”
buddyjskiej kolejnym jej adeptom, ale tez zespdt dogmatow i praktyk oraz
form ich celebrowania. Mozna jednak mowi¢ rowniez o niezmiennym ele-
mencie buddyjskiej praktyki, jakim jest siedzenie w pozycji kwiatu lotosu, co
na przyktad w Japonii okresla si¢ pojeciem zazen. I wlasnie na tym wymiarze
buddyzmu chcialbym si¢ skoncentrowa¢ w kontekscie problemu porusza-
nego w tym artykule. Mianowicie, jak twierdzi zdecydowana wigkszos¢
piszacych na ten temat osob, bez wspomnianego elementu trudno mowic
o buddyzmie, jakkolwiek nie tyle o samo siedzenie tu chodzi, ile o to, ze
jest to wypracowany przez setki lat sposob na to, aby przez koncentracj¢ na
oddechu, wlasnie w pozycji siedzacej, jednoczy¢ ciato i umyst, ktére w swej
istocie s3 ,jednym”*?. Motyw ten wydaje si¢ o tyle interesujacy, o ile bud-
dyzm uznawany jest rowniez za religi¢, w ktorej obrebie znajdziemy catkiem
niemalo trudnych do zweryfikowania koncepcji, jak choc¢by tych zwigzanych
z wiarg w reinkarnacj¢, co na marginesie zdaje si¢ korespondowaé ze wspo-
minanym przez Lévi-Straussa szacunkiem wobec ,,wszystkich zywych istot”.
Prawdopodobnie trudno odmowi¢ pragmatycznych walorow praktyce buddyj-
skiej skoncentrowanej na dbatosci o jedno$¢ ciata i umyshu. Jednoczesnie jesz-

40 M. Mejor, Buddyzm, Warszawa 1980, s. 43—44.

41 7ob. ibidem; por. 1. Kania, Muttavali. Ksiega wypiséw starobuddyjskich, Krakow 1999;
D.T. Suzuki, Wprowadzenie do Buddyzmu Zen, przel. A. i M. Grabowscy, Krakow 2017;
A.W. Watts, Droga zen, przet. S. Musielak, Poznan 1997.

420 tym pisza zardwno teoretycy, jak i praktycy, w tym ,,misjonarze” buddyzmu z Zacho-
du; zob. C. Durix, Sto kluczy zen, przet. P.J. llukowicz, Poznan 2006; P. Kapleau, Trzy filary
zen. Nauka, praktyka, oswiecenie, przet. J. Dobrowolski, £6dz 2012; A. Kozyra, Filozofia zen,
Warszawa 2004, s. 112-117; A. Poraj-Zakiel, Wprowadzenie do zen. Historia — praktyka —
wspotczesnos¢, Wroctaw 2018; D.T. Suzuki, op. cit.
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cze trudniej nie zauwazy¢, iz praktyce tej towarzyszy rozbudowana struktura
wierzeniowa. Jednak wlasnie ten cielesny, ze tak si¢ wyrazg, wymiar tej prak-
tyki chciatbym w tym miejscu podkresli¢. Uzasadnienie tej intencji jest naste-
pujace. Otoz studiujgc literaturg z zakresu buddyzmu zen, dotartem migdzy
innymi do pracy Sto kluczy zen, ktorej autorem jest Claude Durix. W rozdziale
zatytulowanym Postawa pisze on, ze wlasciwa ,,postawa” jest kluczem do
wykonywania niemal kazdej czynnosci, takze konkretnego zawodu. Innymi
stowy odpowiednie ustawienie ciata jest wazne zarowno w wypadku boksera,
kierowcy, pracownika biurowego czy chirurga, jak tez wtedy, gdy biegniemy,
idziemy na spacer czy zmywamy naczynia. Dotyczy to takze siedzenia we
wspomnianej postawie zazen. Jak pisze Durix:

Jesli ,,postawa jest sednem zazen”, to powiedziatbym, ze sednem postawy jest piaty kreg
ledzwiowy. O tej, nienalezacej do najwigkszych posrod dwustu czg$ci naszego szkieletu mozna

powiedzie¢, ze przewodzi ,,ministerstwu naszego zycia’: jest zwornikiem tuku w architekturze

ludzkiego ciata i jest by¢ moze jednym z wazniejszych wsrdd kluczy do zrozumienia zen. Bez

niego nie bylaby mozliwa wiasciwa postawa®>.

Tak si¢ jako$ ztozylo, ze po przeczytaniu tego fragmentu spotkatem w ciggu
kolejnych dni kilka osob, ktore narzekaty na dotkliwe bole kregostupa, co wie-
cej, przyczyng ich problemu w tym zakresie, badZz wrecz cierpienia, byt wia-
$nie piaty kreg. Wspominam o tym, poniewaz w efekcie tego zderzenia faktow
uswiadomitem sobie, iz niezaleznie od tresci funkcjonujacych w obrebie
doktryny buddyjskiej postawa zalecana przy praktykowaniu buddyzmu, nie-
zmienna od dwoch i pot tysiaca lat, jesli wierzy¢ literaturze przedmiotu, moze
odpowiadac¢ za dobrg kondycje¢ cielesng praktykujacego buddysty, chronigc go
w ten sposob przed deformacjami kregoshupa w okolicy pigtego kregu, ktory
rzekomo ,,jest zwornikiem tuku w architekturze ludzkiego ciata”. Mowiac ina-
czej, pragmatyczny wymiar tego faktu pozwala przyjac¢ i taka ewentualnosc,
ze w gruncie rzeczy praktyka kulturowa, jaka jest buddyzm, z catym bagazem
towarzyszacych mu pojeé, sprowadza si¢ do poziomu ciata, co jest bardzo
istotne nie tylko w kontekscie przystowia ,,w zdrowym ciele zdrowy duch”.

Przypuszczam, ze Lévi-Strauss, gdy pisat o dalekowschodnich uogdlnie-
niach teoretycznych i praktycznych, miat raczej na mysli zespot pogladow
w zakresie pojmowania i wykorzystywania ciata ludzkiego. Podejrzewam
réwniez, iz podobnie, to znaczy kompleksowo, spogladat na buddyjska mysl
Dalekiego Wschodu w odniesieniu do relacji czlowieka ze $wiatem, do ktorej
to postawy daleko cztowiekowi Zachodu. Jednoczes$nie jednak, zwlaszcza
W Rasie i kulturze, wyraznie zaznaczyl, ze rasa, co nalezatoby czyta¢ jako
fizyczny wymiar cztowieka, jest funkcja kultury. I wlasnie w tym ,,duchu”
chcialbym przystapi¢ do podsumowania tego, co zostato przywotane w tym
artykule.

43 C. Durix, op. cit., s. 106.
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Istnieje bardzo duzo, zwlaszcza w humanistyce, ptaszczyzn dyskursu,
w ktorych obrebie tworzy si¢ narracje na dany temat. Zwykle przynaleza one
do kategorii obrazow przedstawiajacych konkretne zjawiska badz fakty. Takze
niniejszy wywod jest takim obrazem, szczegoélnie kultury Wilenszczyzny
postrzeganej przez swego rodzaju kalki $wiatopogladowe w postaci teore-
tycznych uogodlnien Claude’a Lévi-Straussa czy niektérych informacji na
temat buddyzmu, przede wszystkim zen. W obrazie tym cata réznorodnos¢
jezykowa, religijna, uwarunkowania historyczne czy polityczne zdaja si¢ pet-
ni¢ przede wszystkim funkcj¢ nadbudowy symbolicznej powstalej w zwigz-
ku z ludzka potrzeba porzadkowania postrzeganej lub doswiadczanej przez
czlowieka rzeczywistosci. Do sfery konkretu natomiast bardziej zdaja si¢
przynaleze¢ kolejne zawierane malzenstwa czy powstajace zwiazki partner-
skie w wariancie heteroseksualnym i pochodzace z tego typu relacji potom-
stwo. Mysle, ze kwestia przynaleznosci narodowej czy jezykowej w obliczu
wszelkich faktow, ktorych sens sprowadza si¢ do, przywotujac stwierdzenie
Lévi-Straussa, ,,wymiany genetycznej” sprzyjajacej grupie zamieszkujacej
dane terytorium, schodzi na plan dalszy.

Jako preludium do ostatecznego zamknigcia zaproponowanego w tym
teks$cie wywodu chcialbym zaproponowac przyblizenie przypadku, jaki zostat
opisany przez Agate Hummel w tek$cie Mieszkancy wsi w ich wlasnych
opowiesciach w okolicach Dziewieniszek. Autorka opisata w nim histori¢
mezczyzny, ktory zyl jednoczesnie z dwiema kobietami, z ktorych jedna, star-
sza, byla jego prawowita zong, natomiast druga, mtodsza, matka jego dzieci.
Przyjrzyjmy si¢ tej opowiesci w ujeciu Hummel:

Koleje losu pani Haliny znane sa mi z opowiesci innych osob. Jej historia zostata mi opo-
wiedziana jako ciekawostka, niezaleznie przez dwie osoby we wsi. Pani Halina urodzila si¢ na
Biatorusi w biednej wielodzietnej rodzinie. Przyszta Wiqc na shuzbe do gospodarza w obecnej
wsi [Wilenszczyzna po stronie litewskiej — G.D.]. Ow gospodarz byt juz wprawdzie stary
i mial Zong, ale spodobata mu si¢ nowa shuzaca. Wkrotce pani Halina zaszta w ciaze¢. Gospo-
darz i jego zona nie mogli mie¢ dzieci. Jemu bardzo zalezato na potomku, wigc umowili si¢ we
troje, ze Halina zostanie w domu i urodzi dzieci bezdzietnemu matzenstwu. Matka tych dzieci
miata by¢ zona gospodarza. Kiedy jednak dzieci przyszty na $wiat, Halina nie odstapita tamtej
kobiecie roli matki, a ich ojciec nie sprzeciwial si¢ temu, gdyz kochal mtodsza stuzaca. Gospo-
darz miat wigc w domu dwie kobiety, co obaj narratorzy tej historii wyraznie podkreslaja, ale
otwarcie nie potepiaja. Kiedy umarl, one dalej zyly razem — w zgodzie, jak twierdza osoby,
ktére relacjonowaty mi te historie**.

Przyblizona relacja z ,.,terenu”, etnograficzny konkret, to w gruncie rzeczy
opisanie przypadku poligamii, doktadnie poligynii, czyli zwigzku jednego
mezezyzny z wigcej niz jedng kobieta, cho¢ na dobrg sprawe w tym przy-

4 A. Hummel, Mieszkancy wsi w ich wlasnych opowiesciach w okolicach Dziewieniszek,
[w:] Etnografia lokalnych znaczen. Monografia spolecznosci lokalnej okolic Dziewieniszek na
Wilenszczyznie, red. L. Smyrski, Warszawa 2005, s. 57.
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padku mogliby$Smy tez mowi¢ o zwigzku dwoch kobiet wychowujacych
potomstwo. Nie sadze, aby tego rodzaju relacje stanowity norme¢ w kulturze
Wilenszczyzny. Jest to raczej osobliwo$¢, niemniej i w niej kryje si¢ wielki
sens, jesli za taki uznamy poszanowanie dla zycia ludzkiego nawet wtedy,
gdy zrodzito si¢ ono z nieprawego toza.

W s$wietle zawartych tu refleksji i przedstawionych przyktadow konieczne
zdaje si¢ przywolanie jeszcze jednej uwagi, mianowicie tej, w mysl ktorej
wszelkie sfery naszego bycia w $wiecie muszg by¢ potrzebne, skoro czlowiek
je tworzy. Pisze o tym, poniewaz nie chcialbym ostatecznie rozstrzygac, co
ma wigkszy sens — konkret reprodukcji, co wlasciwe dla zwierzat, czy cze-
sto zagmatwana rzeczywisto$¢ relacji ludzkich na poziomie symbolicznym,
zwykle uzbrojona w wyobrazenia na temat tego, kto ,,sw9d;j”, kto ,,obcy” itp.
Z podobnych powodoéw nie chciatbym tez rozstrzygac, czy rasa jest funkcja
kultury, czy tez moze jest odwrotnie, ewentualnie ktora z tych opcji bardziej
cigzy na szali mierzacej t¢ kwesti¢ wagi. Mysle, ze i w tym przypadku nie ma
wyraznego rozstrzygni¢cia. Jedyne uogolnienie natomiast, jakie chciatbym tu
wyartykutowac, jest takie, iz zycie jest najwigcksza warto$cia, co w przypadku
cztowieka moze znajdowaé wyraz w tym, jak wielka wage przyktada do pie-
legnowania wszystkich tych systemow spotecznych, ktore zycie to zdaja si¢
warunkowac i zapewnia¢ jego trwanie w obrgbie poszczegdlnych wspolnot.
Uwaga ta dotyczy rowniez wszelkich konstrukcji, w tym tych symbolicznych,
odpowiadajacych za pozadane badz dopuszczalne relacje pokrewienstwa
bedace w istocie fundamentem takich zbiorow, jakie kryjg si¢ za pojeciami
»rodziny” czy ,;rodu”, a w konsekwencji takze ,,narodu”, cho¢ to ostatnie
pojecie zdaje si¢ cigzy¢ bardziej w strong abstrakcji nizli konkretu.

Czynigc jeszcze ukton w strong mysli Lévi-Straussa, to nie tylko w kontek-
$cie przedstawionych w tym artykule informacji i uwag, ale tez z perspektywy
wszechobecnych w dzisiejszym globalnym $wiecie ruchow migracyjnych
czy tworzgacych si¢ diaspor, w zwigzku z czym w wigkszo$ci wspotczesnych
spoteczenstw mozemy obserwowac roznorodno$¢ cech fizycznych cztowie-
ka, musimy zauwazy¢, ze pojecie ,,rasy”’ zdaje si¢ reprezentowac trudny do
ogarni¢cia poziom abstrakcji, mimo iz wciaz mozemy dostrzega¢ wyrazne
roéznice miedzy ludzmi, ktore wyrazaja si¢ chociazby w odmiennos$ci koloru
ich skory, wlosow czy oczu.
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Ky.]'II)Typa BuneHIuHb — «B3MIS1 U30AITH

Pesrome

Crarbs npe/icTaBiIsIeT MOIBITKY B3MISa C JUCTAHINH, «U31aJIN» Ha KyJIbTYpy BuieHmumHel,
B YaCTHOCTH, Ha /IBa XapaKTePHBIX JUIS He€ SIBIICHHSI, KAKIMH MOKHO CIUTATh MHOTOSI3BIYHOCTh
1 OTHOCHTEIBHO YacThIe CITydan 3aKIIOUEHMS TaK Ha3bIBAEMBIX CMEIIAHHBIX OpakoB. DTOT
TIO/IXOZ1 OCHOBBIBAJICS HA TE3HCAaX U 0000IIEHNSX, cofepKamuxcs B AByX TekcTax Kiozna JleBu-
Crpocca: «Paca u ucropusi» u «Paca u kynsrypa». O60cHOBaHHEM MPUMEHSIEMOT0 MHOH MOJI-
xoz1a siBysieTcst (GaKT, 4To (HpaHIly3CKUH yUEHBIHN, TOAHUMAs TEMY PEISILHI, 00YCIIOBINBAIOIINX
pa3BHUTHE U CTaOMIBHOCTD KyJIBTYp, YUUTHIBACT TAKHE KaTETOPUH YEJIOBEYECKOTO MOBEJCHUS,
KOTOPBIE CIIEIOBAJIO OBI CBECTH K IIOHATHSM «SI3BIKA» M «OpauHbIX OTHOIICHUH». C 3TOH TOUKN
3peHus KynbTypa BHIEHIINHBI mpeacTaéT He TOIBKO Kak o0lacTh KOH(IMKTA, a CKOpee Kak
MOJIeNIb YeJIOBEUECKOTO TOBEIEHNUS, KOTOPOEe OIarompusiTCTByeT XOTs Obl xopomel dusmude-
cKoii hopme momyrsinny, GyHKIHOHHUpYIOLIEH B e€ mpesenax.

KoaroueBsie c1oBa: BuieHHa, MHOTOSI3BIYHOCTD, OpayHbIe OTHOLIGHHS, paca, UCTOPHS,
KyJbTypa
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Culture of the Vilnius region: A “view from afar”

Summary

The article is an attempt to look from a distance, “from afar” at the culture of the Vilnius
region, especially its two characteristic phenomena, i.e. multilingualism and relatively common
cases of the so-called mixed marriages. This analysis draws on the theses and generalisations
to be found in two texts by Claude Lévi-Strauss: Race and History and Race and Culture.
The use of the approach I have chosen is justified by the fact that the French scholar, when
writing about the relations determining the development and stability of cultures, takes into
account especially those categories of human behaviour that should be linked to the notions of
“language” and “relations within marriage”. From this perspective the culture of the Vilnius
region appears not so much as a sphere of conflict, but rather as a model of human behaviour
conducive to, for example, high physical fitness level of the population functioning within it.

Keywords: Vilnius region, multilingualism, relations within marriage, race, history, culture
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